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Resumo

No Vaticano Il, a Igreja fez suas as alegrias e esperancas, tristezas e anglstias dos ho-
mens de hoje, “sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem” (Cf. GS 1). Neste
estudo, o autor trata o tema da pobreza e dos pobres no Concilio, em trés momentos:
no primeiro, situa o tema da pobreza e dos pobres, explicitando a compreensao dos
padres conciliares sobre suas causas € as perspectivas de resposta a esse flagelo; no
segundo, mostra em que direcao avancou tal questao nas décadas que se seguiram
ao Concilio, sobretudo na América Latina; no terceiro, procura apontar para iniciativas
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que poderiam fazer a Igreja avangar mais em uma acao pastoral na perspectiva da
opcgao pelos pobres.

Palavras-chave: Igreja. Concilio. Mundo. Pobres.

Abstract

In Vatican I, the Church brought about its joys and hopes, sorrows and anxieties of man
of today, “especially of the poor and of all those who suffer” (cf. GS 1). In this study, the
author addresses the issue of poverty and the poor at the Council on three occasions: in
the first, he addresses the issue of poverty and the poor, explaining the understanding of
the fathers on their causes and the prospects of response to that scourge; in the second,
he shows in which direction this issue has advanced in the decades after the Council,
particularly in Latin America; in the third one, he attempts to point initiatives that could
make Church advance more in the pastoral perspective of the option for the poor.

Keywords: Church. The Council. World. Poor.

Premissas

A convocagdo do Concilio Vaticano II por Jodo XXIII deu-se na for-
ma do novo e inesperado. Novo pelo seu cardter eminentemente pastoral,
inesperado por nio ter sido premeditado, mas fruto de uma inspiragio
que surpreendeu o préprio Papa. Recordemos as palavras de Jodo XXIII,
em seu discurso aos assistentes da A¢do Catodlica Italiana, em 8/9/1959:
“A ideia do Concilio ndo amadureceu como um fruto de prolongada consi-
deracdo, mas como uma flor de inesperada primavera” (KLOPPENBURG,
1962, v. I, p. 12). Na verdade, nio sé o Concilio foi algo inesperado, como
foram surpreendentes muitos de seus desdobramentos.

Esse foi, pela primeira vez na histéria, um Concilio eminentemen-
te pastoral. “...0 Concilio, mais do que das verdades divinas, se ocupou
principalmente da Igreja, da sua natureza, da sua estrutura, da sua voca-
¢d0 ecuménica, da sua atividade apostdlica e missiondria”, como afirmou
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Paulo VI no Discurso de Conclusio do Concilio (DOCUMENTOS DO
CONCILIO, 2004, p. 666). Na verdade, o que pode ser considerado como
a grande novidade do Concilio, foi sua atitude para com o mundo, uma
atitude nio de condenacio, mas de didlogo. Como disse o mesmo Papa,
ela “interessou-se em perscrutar o mundo deste nosso tempo. Nunca
talvez como no tempo deste Concilio a Igreja se sentiu na necessidade
de conhecer, avizinhar, julgar retamente, penetrar, servir e transmitir a
mensagem evangélica e, por assim dizer, atingir a sociedade humana que
o rodeia, seguindo-a na sua rapida e continua mudanc¢a” (DOCUMENTOS
DO CONCILIO, 2004, p. 667).

Nesse diadlogo, a Igreja fez suas as alegrias e esperancas, tristezas e
angustias dos homens de hoje, “sobretudo dos pobres e de todos aqueles
que sofrem”(GS 1). A aproximac¢io ao mundo, especialmente dos pobres,
buscou ser em espirito de servico, adotando “a maneira de falar acessivel e
amiga, que é prépria da caridade pastoral”, na formula¢do de Paulo VI, no
citado discurso de encerramento (DOCUMENTOS DO CONCILIO, 2004,
p. 670).

Nesse contexto, surgem algumas perguntas sobre o tema da pobre-
za e dos pobres no Concilio. Vou resumir as perguntas a trés blocos, que
serdo as trés partes desta minha reflexdo: primeiro, qual foi a presenca
do tema da pobreza e dos pobres no Concilio? Qual a compreensio do
Concilio sobre as causas da pobreza? Que remédios o Concilio propoe?
Segundo, em que direcdo avancou essa questdo nas décadas que se segui-
ram ao Concilio, sobretudo na América Latina? E terceiro, em que pontos
seria possivel avancar mais? Quais os desafios que nos coloca hoje o mun-
do dos pobres?

Aigreja dos pobres

Uma das intui¢ées fundamentais de Jodo XXIII foi certamente a
de buscar nos sinais dos tempos um lugar de encontrar Deus e a reali-
dade do mundo.

Tanto no Concilio como nas enciclicas desse Papa, a leitura dos
sinais dos tempos é lugar teolégico muito frequentado. E um lugar de
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compreensio e didlogo, lugar de onde vém os apelos mais intensos. Temas
fortes nessa aproximac¢do com o mundo foram o didlogo com o mundo
moderno, a busca da unidade dos cristdos e a aten¢io ao mundo dos po-
bres e da pobreza na Igreja. Os comentaristas concordam em dizer que o
tema dos pobres recebeu menos atenc¢io que o didlogo e o ecumenismo.
Mesmo assim, ndo faltaram apelos nem respostas a partir da problemati-
ca da pobreza e dos pobres, no mundo e na Igreja.

O primeiro impulso para se tratar tema dos pobres veio do pré-
prio Papa Jodo XXIII. O Papa Bom era também um papa de costumes
simples, que nunca escondeu sua origem humilde, de familia camponesa
de Sotto il Monte, Bérgamo. Formara uma convicgio pessoal profunda
sobre a importincia da pobreza como fonte de credibilidade para o tes-
temunho cristio. Em mensagem de 11 de setembro de 1962 - exata-
mente um més antes do inicio do Concilio — Jodo XXIII referiu-se a esse
assunto de uma forma que ficou marcada para sempre. Falou do servico
que a Igreja deve prestar ao mundo a partir da sua fé em Cristo, luz do
mundo. Entre os pontos importantes nesse servi¢o, o Papa destacou a
igualdade de todos os povos no exercicio de seus direitos e deveres, a
defesa da familia, a necessidade de sair do individualismo e de assumir a
responsabilidade social. E acrescentou: “Um outro ponto luminoso: face
aos paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta como ela é e como
ela busca ser, a Igreja de todos e particularmente a Igreja dos pobres”
(ALBERIGO, 1985, p. 239).

Em que sentido Jodo XXIII terd usado a expressio “Igreja dos
Pobres”? A enciclica Mater et Magistra (1961), aparecida naquele perio-
do, pode oferecer-nos uma chave de compreensio. Destaco trés aspectos.
Primeiro, um sentido humano e realista da pobreza. Assim, diz o Papa
que Jesus, “ao contemplar a multiddo faminta”, exclamou: “Tenho pena
de toda essa gente” (Mc 8,2). Comenta o Papa: Jesus manifesta assim que
ele “se preocupa com as exigéncias materiais dos povos”, provando essa
preocupac¢io com os exemplos de sua vida, “multiplicando varias vezes o
pao que havia de saciar a fome da multidao que o seguia” (MM 4). Aparece
aqui a compreensio da pobreza como um problema politico e social, e os
pobres como viitimas de relagbes econdémicas injustas. Ao falar dos cri-
térios de justica e equidade que devem reger a remuneragio do trabalho,
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o Papa denuncia o “espetaculo tristissimo de inumeraveis trabalhadores
em muitas na¢des e continentes inteiros, os quais recebem um saldrio
que os submete, a eles e as suas familias, a condi¢bes de vida infra-huma-
nas” (MM 65). Um terceiro aspecto: o Papa vé a saida da pobreza nio no
incentivo a esmola, mas em saldrios justos, adequagdo entre progresso
econdémico e social (MM 70), fortalecimento da “empresas artesanal, da
exploracio agricola familiar e também da empresa cooperativista” (MM
82) e por fim, da cooperac¢io internacional”, face as “dimensdées mundiais
dos problemas humanos importantes” (MM 197-199). A visdo de pobreza
do Papa é, assim, marcada tanto pela compaixdo e humanidade, quan-
to pela de suas causas e pelo empenho em transformac¢des que alterem
um quadro de injusticas. A pobreza real de milhées de pessoas, familias e
nagdes inteiras questionam a Igreja, desafiam-na a reencontrar-se consigo
mesma, a renovar sua consciéncia eclesial e sua forma de presenca com os
pobres. Na Enciclica Pacem in Terris (1963), Jodo XXIII aborda a pobreza
no contexto dos direitos humanos e dos povos. Vé todo ser humano - rico
ou pobre — como pessoa, de igual dignidade, sujeito de direitos e deveres
(PT 8). Faz uma leitura dos sinais dos tempos. O primeiro sinal, enuncia-
do pelo Papa, é “a gradual ascensio econémico-social das classes traba-
lhadoras”. “Hoje, em toda parte, escreve o Papa, os trabalhadores exigem
ardorosamente nio serem tratados a maneira de meros objetos, a mercé
do arbitrio alheio, mas como pessoas, em todos os setores da vida social,
tanto na econémico-social, como na politica e na cultura” (PT 40). Falar
dos direitos e da necessidade de as na¢bes desenvolvidas “a auxiliarem por
todos os meios” (PT 123) as na¢des mais pobres, respeitando ao mesmo
tempo a liberdade e as caracteristicas de cada povo, “abstendo-se cuida-
dosamente de qualquer pretensido de dominio” (PT 125) soa hoje como
extremamente atual.

AIgreja de Jesus Cristo é chamada a se posicionar diante da pobre-
za de vastas camadas da populacio, por vezes de maiorias dos habitantes
de um pais, frente a situacées de exploracio e de dominacio. E chamada a
ser a Igreja de todos, mas de ser especialmente a Igreja dos pobres. Essas
palavras soam como palavras proféticas, pré-anunciando a op¢io prefe-
rencial pelos pobres, feita alguns anos mais tarde pelo episcopado latino-
-americano, op¢do assumida, mas tarde, pela Igreja universal.
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0 tema dos pobres no Concilio

Dentro do Concilio, o tema dos pobres e da pobreza nio teve o des-
taque que um grupo de padres conciliares ligados a causa esperavam ou
desejaram. Houve uma memoréavel intervencio na aula conciliar, na tri-
gésima quinta Congregacdo Geral, no dia 06-12-1962, do Cardeal Jaime
Lercaro, Arcebispo de Bologna (Itdlia). Segundo a crénica do entido Frei
Boaventura Kloppenburg, o Cardeal Lercaro “faz suas as propostas dos
Cardeais Suenens e Montini. Depois disserta sobre o mistério de Cristo
nos pobres” (KLOPPENBURG, 1962, v. II, p. 259). Para Lercaro, o tema
dos pobres ndo é um dos tantos temas do Concilio. “O tema do Concilio é
a Igreja enquanto ela é sobretudo a Igreja dos pobres” (ALBERIGO, 1985,
p. 241). O Cardeal Lercaro lan¢ou esse tema do ponto de vista teoldgico,
a partir do mistério de Cristo no coragdo da Igreja. “O mistério de Cristo
na Igreja — diz Lercaro - é sempre, e sobretudo em nossos dias, o mistério
de Cristo nos pobres (ALBERIGO, 1985, p. 242). O Cardeal considera a
auséncia desse tema nos esquemas preparatérios como uma grave lacuna.

O foco dos pobres aparece, sobretudo, em trés documentos do Concilio:
Lumen Gentium (n. 8), Ad Gentes (n. 5) e Gaudium et Spes (especialmente na
Segunda Parte, no cap. I, sobre a Vida Econémico-Social). Sdo trés as dimen-
sOes colocadas nesses textos: primeiro, nos pobres, reconhecemos a imagem
do Senhor, presente no pobre e do que sofre; segundo, a pobreza como o ca-
minho, seguido pessoalmente por Cristo, proposto por ele aos seus discipulos
e que deve ser retomado pela Igreja peregrina, como um meio para dar teste-
munho auténtico do Evangelho; e, em terceiro lugar, o compromisso da Igreja
de servir os pobres e de se empenhar na superagdo da pobreza injusta.

E interessante observar que, apesar de a expressio “Igreja dos po-
bres” ser defendida por um grupo de bispos, sobretudo do terceiro mundo
(dentre os quais Dom Hélder CAmara), essa expressido nio ocorre em ne-
nhum texto conciliar. A expressdo sé voltard a um texto do ensino social
na Enciclica Laborem Exercens, de Jodo Paulo II, quando fala da solidarie-
dade com os homens do trabalho.

Tal solidariedade devera fazer sentir a sua presenca onde a exijam a degradacéo
social do homem-sujeito do trabalho, a explorag¢ido dos trabalhadores e as dreas
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crescentes de miséria e de fome. A Igreja acha-se vivamente empenhada nessa
causa, porque a considera como sua missdo, e como uma comprovac¢io da sua
fidelidade a Cristo, para assim ser verdadeiramente a “Igreja dos pobres” (LE 8).

E importante observar em que ética o Concilio examina a questio
da pobreza no mundo. Gaudim et Spes trata da questéo ja na primeira par-
te, no n. 8, no contexto dos desequilibrios modernos: o desequilibrio en-
tre saber pratico e o pensamento teérico (falta de sinteses satisfatorias),
entre eficiéncia pratica e exigéncias da consciéncia moral; desequilibrio
no interior da familia (em virtude da pressido das condi¢ées demograifi-
cas, econdémicas e sociais), desequilibrio entre racas, grupos sociais e
na¢bes. O desequilibrio entre na¢des ricas e pobres é percebido, em
seu limite, como assimetria de poder, da ambicdo de propagar a prépria
ideologia ou fruto de egoismos coletivos. Faltou nesse texto (e no Concilio)
um diagnéstico sobre o colonialismo e sobre o que, nesses desequilibrios,
pode ser fruto do uso do poder dos mais fortes para explorar os mais fracos.
Era um tema dificil de ser abordado quando muitos paises europeus estavam
envolvidos em guerras coloniais e quando o mundo se encontrava em plena
Guerra Fria (pensemos na crise dos foguetes nucleares em Cuba, em 1962).

O tema da pobreza como fruto de injusticas entra na Gaudium et Spes
nio diretamente, mas de forma obliqua. Nio como afirmac¢io dos padres
conciliares, mas como constatacido de que cresce nos pobres a consciéncia
de que sua pobreza é fruto de injustica e da ma distribui¢ido dos bens da ter-
ra e que essa visio dos pobres interpela as na¢des ricas. Cresce a consciéncia
de que nio é apenas necessario aumentar o dominio sobre as coisas, mas
que € preciso “estabelecer uma ordem politica, social e econémica que sirva
cada vez melhor (o género humano) e ajude individuos e grupos a afirmar e
desenvolver a prépria dignidade” (GS 9). Segue o texto:

Dai vem a insisténcia com que muitos reivindicam aqueles bens de que,
com uma consciéncia muita viva, se julgam privados por injustica ou por
desigual distribuicdo. As nacdes em vias de desenvolvimento e as de re-
cente independéncia desejam participar dos bens da civiliza¢do, ndo s6 no
campo politico, mas também no econémico, com relagdo as outras nagdes
mais ricas e de mais rapido progresso. Os povos oprimidos pela fome in-
terpelam os povos mais ricos (GS 9).
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Essa interpelacio se torna reivindica¢do das mulheres por “parida-
de de direito e de fato com os homens” e, da parte de operarios e campo-
neses, ndo s6 ganhos mais justos, mas exigéncia de “participar na organi-
zacdo da vida econ6mica, social, politica e cultural” (GS 9).

Subjacente a tudo isso, o Concilio vé “uma aspira¢io mais profunda
e universal: as pessoas e grupos anelam por uma vida plena e livre, vida
digna do ser humano, pondo ao préprio servi¢o tudo quanto o mundo de
hoje lhes pode proporcionar em tanta abundancia” (GS 9). Tudo isso, con-
clui o Concilio, leva a humanidade a se interrogar, a examinar a raiz desses
desequilibrios no desequilibrio fundamental do homem que se afastou de
Deus, se impregnou de materialismo pratico e que sofre uma profunda
divisdo em si mesmo. Questionando a tendéncia do homem moderno de
querer bastar-se, o Concilio propde como fundamento de um novo ho-
mem e uma nova sociedade a pessoa e a mensagem de Jesus Cristo.

A teologia do Concilio, em relacido ao pobre e a pobreza, pode ser
interpretada como a de um humanismo cristio (cf. influéncia da Jacques
Maritain nas propostas sociais do Concilio). Essa visdo transparece em
muitas passagens de Gaudium et Spes. Citemos uma, que se tornou anto-
légica. Propondo que a realizacdo humana seja valorizada acima dos bens
que o homem produz, o Concilio afirma:

O homem vale mais por aquilo que ele é do que por aquilo que ele possui.
De igual modo, tudo que os homens fazem para conseguir maior justica,
mais fraternidade, uma organizacdo mais humana das relag¢des sociais,
vale mais do que os progressos técnicos (GS 35).

O capitulo IIT da segunda parte da Gaudium et Spes aprofunda o
tema da pobreza e dos pobres, numa visdo humanista. Dentre as inquieta-
¢Oes que nos assaltam estd a consciéncia de que, enquanto aumentam as
riquezas, agravam-se as desigualdades, que chegam em algumas partes
a formas de “desprezo dos pobres”. Coexistem o luxo e a miséria, no
interior dos paises e entre as na¢des (cf. GS 63). O Concilio critica as
doutrinas liberais que se opdem as necessarias reformas. Entre essas, o
Concilio ressalta a reforma agraria, fundamentando-a na exigéncia que
a terra cumpra sua fungio social e aprove a expropriacdo de terras para
fins de reforma agraria, mediante justa compensac¢io (GS 71). Volta a
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condenar as excessivas desigualdades e a “dependéncia indevida” (mais
uma vez, sem falar de exploracio).

Como caminho das a¢des a empreender, o Concilio retoma os gran-
des principios do ensino social da Igreja. Pede que a vida econémica e
social promova “a dignidade e vocag¢io integral da pessoa humana e o bem
de toda sociedade” (GS 63). Inspirada pelo desejo de servir a todos (GS
89), a Igreja pede a conversio do coragio: obedecendo a Cristo e buscando
primeiramente o Reino de Deus, o fiel “recebe dai um amor mais forte e
mais puro, para ajudar a seus irméos e realizar, sob o impulso da caridade,
a obra da justica” (GS 72). Essa obra da justica se realiza penetrando de
espirito cristdo a vida da comunidade politica de cada pais, na busca ativa
do bem comum, e, em nivel mais amplo, promovendo a paz e construindo
a comunidade internacional em novas bases.

Nos pobres, Jesus Cristo nos interpela:

o préprio Cristo como que apela em alta voz para a caridade dos seus disci-
pulos. Nao se dé aos homens o escandalo de haver algumas nac¢des, geral-
mente de maioria cristi, na abundancia, enquanto outras nio tém sequer
0 necessario para viver e sio atormentadas pela fome, pela doenca e por
toda espécie de miséria. Pois o espirito de pobreza e de caridade so a glé-
ria e o testemunho da Igreja de Cristo (GS 88).

Como expressdo de servico a todos, especialmente aos mais po-
bres, o Concilio faz recomendacdes e propostas. Propde que se reforce a
coopera¢io internacional, condena a corrida armamentista, reclama uma
profunda “reforma das mentalidades” (do belicismo para paz), apoia o
fortalecimento dos organismos internacionais e sugere a “criagdo de uma
autoridade publica mundial, que seja por todos reconhecida, e com poder
suficiente para que fiquem garantidos a todos a seguranca, o cumprimen-
to da justica e o respeito dos direitos” (GS 82). Propde normas praticas
para a cooperac¢io internacional.

No final, a Gaudium et Spes faz propostas muito concretas para a
acdo social da prépria Igreja. Louva a a¢do dos voluntarios, sobretudo
jovens, que se oferecem espontaneamente para ajudar outros homens e
povos. Eles devem ser ajudados. Depois, exorta todo povo de Deus a ali-
viar a miséria do préximo, “nido somente com o supérfluo, mas também
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com o necessario” e pede aos bispos que, nessas a¢des, precedam o povo
“com a palavra e o exemplo”.

O Concilio faz mais duas propostas: que se organize a atividade so-
cial e caritativa nas dioceses (assim como nas nac¢des e no mundo), com
espirito ecuménico, “conjugando a atividade dos catélicos com a dos ou-
tros irmios cristdos”, coordenando meios e forcas (GS 88). Lembrando
mais uma vez os pobres, o Concilio propde a criagdo de um organismo
da Igreja para fomentar “o progresso das na¢des necessitadas e a justica
social entre as na¢des” (GS 90), proposta que deu origem as Pontificias
Comissdes Justica e Paz.

A Igreja de todos, especialmente dos pobres, serd assim uma Igreja
servidora. Como diz o Pe. Almeida, em seu livro sobre a Lumen Gentium
(ALMEIDA, 2005, p. 111), “o Vaticano II consagrou a Igreja do servico. Ela
se coloca a servico do homem”, de todos os homens. O Concilio nos recor-
da que esse espirito de servico se aprende na escola de Jesus de Nazaré.
“Nio se nasce com espirito de servico, comenta ainda o Pe. Almeida. E
necessario contrariar tendéncias egoistas, enraizadas em nossa naturezal...]”
(ALMEIDA, 2005, p. 112). Conclui o Concilio, na Gaudium et Spes: “lem-
brados da palavra o Senhor: ‘nisto todos conhecerdo que sois meus disci-
pulos, se vos amardes uns aos outros’ (Jo 13,35), os cristdos nada podem
desejar mais ardentemente do que prestar servico aos homens e mulheres
do mundo de hoje, com generosidade maior e mais eficaz”.

Em que direcao caminhou a igreja dos pobres: sua recepcao na
América Latina

A presencga do terceiro mundo, especificamente da América Latina,
dentro do Concilio, foi modesta. Em contraste, pode-se dizer que o im-
pacto do Concilio no nosso continente foi notavel, revelando uma Igreja
viva e aberta aos apelos de renovacgéo, lancados pelo movimento conciliar.

De fato, o peso dos representantes de paises da Europa foi prepon-
derante: % dos postos das comissdes eram ocupados por europeus. Na
consulta realizada pela Comissdo antepreparatdria junto ao episcopado
do mundo, a resposta dos bispos da América Latina foi significativa. No
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Brasil, 79% dos bispos responderam. Como nos constata Beozzo em suas
pesquisas historicas, apareceram duas tendéncias, também presentes no
Concilio: uma, de renovacio e didlogo; outra, de conservadorismo e con-
denacio. Entre os pedidos feitos pelos bispos abertos aparecia: uso da lin-
gua verndcula na liturgia e maior atenc¢do aos pobres. A ala conservadora
sentiu-se respaldada pela tendéncia prevalecente na Ciiria Romana. Nesse
contexto, é importante ressaltar a figura carismética de Jodo XXIII, so-
nhando uma Igreja renovada, uma Igreja dos pobres, ajudando com seu ca-
risma aos padres conciliares a superar a dissociagido que se havia criado en-
tre a proposta de aggiornamento, pedida pelo préprio Papa e os esquemas
extremamente conservadores elaborados sob supervisido da Curia e feliz-
mente rejeitados pelo plenario dos padres conciliares e substituidos por
17 esquemas, que finalmente resultaram nos 16 Documentos do Concilio.

A recep¢ido desses documentos e do espirito renovador do Concilio,
em muitas Igrejas particulares, foi intensa, ativa e criativa. O surdo cla-
mor das massas empobrecidas se transforma em um grito de resisténcia e
exigéncia de transformacdo. Medellin constata uma irrup¢io dos pobres
na Igreja. Na sociedade, essa irrupc¢io toma a forma da afirmacio de anti-
gas etnias dos indigenas e a tomada de consciéncia dos afrodescendentes,
no surgimento de movimentos de resisténcia aos governos ditatoriais,
nos anos 1970 e no florescer de movimentos sociais nos anos 1980. Na
categoria Igreja, dois movimentos eclesiais prepararam essa recepg¢io:
o movimento biblico, que coloca a palavra de Deus nas mios do povo e a
renovagdo litirgica, que conduziu a toda uma inculturagio da Liturgia nas
linguas e culturas dos povos.

Duas luzes vieram somar-se a renovagio trazida pelo Concilio: a publi-
cagdo da Enciclica Populorum Progressio, a grande enciclica do Papa Paulo
VI sobre o desenvolvimento dos povos com justica social e a difusdo da
Mensagem dos bispos do Terceiro Mundo (publicada em agosto de 1967), as-
sinada por 18 bispos, dentre os quais nove brasileiros. O texto reflete sobre
o desfio que a pobreza de grande parte da humanidade coloca para a Igreja.
Foi um forte incentivo a elabora¢do de uma teologia da libertagéo.

Porém, os grandes momentos de recep¢do do Concilio pela Igreja da
América Latina foram as trés Conferéncias do Episcopado Latino-americano:
Medellin, Puebla e Santo Domingo.
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Medellin procurou ler os sinais dos tempos na América Latina, a
luz dos documentos do Concilio. Percebe o desejo de libertacio como um
surdo clamor que vem dos pobres (MEDELLIN, Pobreza, 2). A grande in-
tuicio foi ver a Igreja como sacramento universal de salvagio num mundo
pobre e de maiorias empobrecidas, isto é, maiorias tornadas pobres por
um sistema iniquo. Essa Igreja quer ser pobre com os pobres. Coloca-se
face a face A pobreza inumana (MEDELLIN, Pobreza, 1). Analisa a pobreza
nos seus efeitos, mas sobretudo nas suas causas, para buscar suprimi-las.
Denuncia a pobreza injusta e o pecado que a engendra (MEDELLIN, Pobreza, 5).
Busca o rosto de uma Igreja autenticamente pobre, missiondria e pascal,
na expressio de Gustavo Gutierrez. Nesse rosto, a virtude da pobreza
voluntéria ganha um novo sentido de solidariedade e compromisso com
os pobres, o caminho da pobreza evangélica (AG 5). Depois de Medellin,
multiplicaram-se experiéncias de engajamento e ac¢bes solidarias de
Igrejas locais, de comunidades cristas e de familias religiosas.

Puebla retoma e aprofunda essa caminhada. Afirma a necessidade
de conversido de toda Igreja, em vista de uma op¢io preferencial e evangé-
lica pelos pobres. Santo Domingo vé, além disso, a importéincia de resgatar
a cultura do povo pobre, nas suas ricas e variadas expressdes.

Os documentos de Medellin e Puebla fizeram uma leitura contex-
tualizada da realidade do povo majoritariamente pobre do continente la-
tino-americano e do Caribe. Seguindo um esquema proposto por Gustavo
Gutierrez, podemos distinguir trés perspectivas fundamentais nessa lei-
tura: foi uma leitura a partir de Cristo; ressaltando seu carater missiona-
rio e revelando sua dimensio pascal.

A perspectiva cristolégica: a questdo dos pobres, nesses documen-
tos, é vista numa perspectiva a luz da pessoa e missio salvifica de Cristo
(MEDELLIN, Pobreza, 7). Como havia afirmado o Concilio, “A Igreja reco-
nhece nos pobres e nos que sofrem a imagem de seu fundador” (LG 8; cf.
Mt 25,31-46). Na esteira desse texto, o tema central da reflexdo sobre a
Igreja dos pobres é a identificacdo de Cristo com os pobres. Nio se trata
apenas de uma dimensio de sua mensagem, mas referéncia a identifica-
¢do mais profunda do pobre como sinal do reino de Deus. O texto mais
expressivo dessa compreensio talvez seja a passagem de Puebla sobre os
rostos do Cristo sofredor na América Latina.
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O cardter missiondrio da Igreja dos pobres: a missionariedade da Igreja
é dimensao central da comunidade crista. Medellin afirma a urgéncia dessa
missdo, para todos (MEDELLIN, Pobreza), mas, de maneira privilegiada, a
favor dos pobres. A boa-nova anunciada aos pobres é um dos sinais da che-
gada do Reino em Jesus, um anincio encarnado e inculturado. Para muitos
setores da Igreja, a ida aos pobres comegou com a descoberta do mundo dos
pobres, a entrada em um mundo de misérias e de esperancas (veja a sugestiva
obra de Pedro Trigo, La Cultura Del Barrio, Fundagdo Centro Gumilla, Caracas,
2005 - mostrando as possibilidades de humanizacio qualitativa da cultura
suburbana). Nessa busca, deu-se o encontro com outras Igrejas que também
se encontravam nesse caminho, nascendo dai um novo tipo de didlogo ecu-
ménico e na criagio de servicos ecuménicos a favor dos pobres.

A maior riqueza nesse campo foi a afirmacdo do potencial evangeli-
zador dos pobres. Medellin viu a comunidade cristd de base como “ntcleo
primeiro e fundamental da Igreja” (Medellin, Pastoral de Conjunto, 10).
As experiéncias das CEBs “ajudaram a Igreja a descobrir o potencial evan-
gelizador dos pobres” (CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO -
CELAM, 2004, p. 1147). Os destinatarios privilegiados da mensagem do
Reino sido também seus portadores. Puebla saida as CEBs como o fato
mais importante da vida da Igreja na América Latina e como “expressio
do amor preferencial da Igreja pelos pequenos” (CELAM, 2004, p. 643).
Nas CEBs o povo encontra espaco para participar das tarefas eclesiais e no
engajamento pela transformac¢do do mundo. As comunidades de base sdo
manifestacio do povo messidnico: os dltimos serdo os primeiros.

A Igreja dos pobres como um antincio pascal: anunciar o Evangelho
num mundo de pobreza significa testemunhar a vida numa realidade de
morte. Para Medellin, a Igreja dos pobres é uma Igreja pascal, lembrando a
figura e missdo do servo sofredor (Is 40). Anunciar a vida significa ajudar
alibertar os pobres das muitas situa¢cdes de morte injusta e prematura: da
fome, da violéncia, da doenga e da repressio. A libertacdo integral aconte-
ce também aqui pela vitéria sobre a raiz dessas situa¢ées de morte que é
o pecado, o egoismo e o acimulo de bens. Sem confundir planos e tarefas,
essa leitura revela a consciéncia do carater global da libertagio (na linha
do humanismo integral do Concilio). Ao mesmo tempo, hd consciéncia
de que a libertacio integral nio é algo plenamente realizavel agora, mas
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a luta pela libertagdo integral é uma forma de romper com o egoismo, fo-
mentando o sentido de fraternidade, de comunhio e de partilha.

A busca da libertacio integral é parte da Missdo de Cristo, que veio
para libertar os homens “de todas as escraviddes as quais os pecado os
sujeita” (MEDELLIN, Justica, 3). Nessa perspectiva, a morte pode ser tes-
temunho de vida. Poucas coisas sdo tio perigosas como defender a vida na
América Latina. O martirio marcou e mudou a Igreja na América Latina.
A Igreja dos pobres inquieta os grandes desse mundo e contesta seus pri-
vilégios. Ela se encontra com a cruz de Cristo, livremente aceita. Por isso
mesmo, a Igreja dos Pobres nio é triunfalista, e sim, pascal e celebrativa.
A coragem até o derramamento do sangue, sangue de martires (AG 5; 24)
é anuncio da vitdria do Ressuscitado. Cumprindo sua missdo de evange-
lizar os pobres, dia AG, “a Igreja, movida pelo Espirito Santo, deve seguir
o mesmo caminho de Cristo: o caminho da pobreza, da obediéncia, do
servi¢o e da imolagdo prépria até a morte, morte de que ele saiu vencedor
pela sua ressurreicio” (AG 5,2). Gutierrez sintetiza sua visdo da op¢io
pelos pobres na Igreja Latino-americana nessa afirmacio: “A op¢io prefe-
rencial pelos pobres é uma op¢do teocéntrica: a fé no Deus de Jesus Cristo
é a razdo primeira e mais importante dessa op¢do” (GUTIERREZ, 1982a,
p . 256). Ndo é um caminho seguido por toda Igreja, ndo é um compromis-
so abracado por todos. Fatos e for¢as massivas atuam em sentido contra-
rio. Mas nio é isso que conta. O que conta é ser esse um caminho rico e
fecundo, um caminho no seguimento de perto do Cristo pobre e sofredor
e que ajuda a toda Igreja a confrontar-se com o rosto do pobre, com o qual
Cristo se quis identificar, de forma inequivoca.

A recep¢io do Concilio Vaticano II no Brasil, sob o impulso de
Medellin e Puebla, ultrapassou as expectativas. “Foi vivida como uma
graca e uma tarefa eclesial primordial”, nas palavras de Beozzo (2005,
p. 364). Sem entrar numa anélise detalhada (feita ja por diversos auto-
res), limito-me aqui a duas observagdes, e que se ligam de algum modo ao
tema da Igreja dos Pobres.

A primeira é recordar a convic¢do, formada entre grande parte dos
bispos brasileiros presentes ao Vaticano II, que o Concilio ndo era um
ponto de chegada, mas um ponto de partida. Dai decorreu uma firme de-
terminacdo de levar adiante o Plano de Pastoral de Conjunto (1965), em
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continuidade do “Plano de Emergéncia” (1962). Contrariamente ao que
aconteceu em muitos paises da Europa, em que o Concilio se converteu
num ajuste de contas com o passado, no Brasil o Concilio foi visto “como
uma grande oportunidade para enfrentar os desafios do presente e do
futuro, reinventado de certo modo a Igreja, com comunidades de base e
pastorais populares” (BEOZZO, 2005, p. 362).

A outra observagdo toca mais diretamente ao tema da pobreza e
da Igreja dos pobres. Um grupo de bispos brasileiros, em torno de 40,
procurou dar continuidade as redes criadas ou aprofundadas durante o
Concilio, especialmente um grupo chamado “Igreja dos Pobres”, que cele-
brou a Eucaristia numa catacumba, presidida por D. Jodo Batista Motta
e Albuquerque, Arcebispo de Vitério, ES, e que adotou o “Pacto da Igreja
Servidora e Pobre”, um pacto de 13 pontos, dentre os quais o de viver
uma “vida de pobreza segundo o Evangelho”, promover obras sociais
“baseadas na caridade e na justi¢a” e apoiar politicas publicas, também
em nivel internacional, “que permitam as massas sair da sua miséria”.
Comprometeram-se ainda de divulgar essas resolucbes junto aos seus
diocesanos (BEOZZO, 2005, p. 364-366).

Sabemos que nem tudo correu como planejado, nio sé por fraqueza
humana, mas — como ainda revela Beozzo — pelo empenho de Roma de
desfazer essas articulag¢des. Por ordem superior foi abortado o projeto das
“jornadas internacionais por uma sociedade superando as dominagdes”,
iniciado pela CNBB, sob o impulso de Dom Candido Padim, e que havia re-
cebido apoio de conferéncias episcopais da Europa, da Asia e da América.

Em que sentido é possivel avancar mais

Na conclusido da Gaudium et Spes, os padres conciliares tiveram o
cuidado de advertir que a doutrina proposta por eles “reveste intencio-
nalmente, em muitos pontos, apenas um carater genérico”. A razdo disso,
afirma o texto, é que “se trata frequentemente de realidades sujeitas a
constante transformacio”.

No seu discurso de conclusio do Concilio, Paulo VI quis acrescentar
uma consideracio fundamental e definidora de uma nova atitude: “toda
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essa riqueza doutrinal orienta-se apenas a isto: servir o homem em to-
das as circunstincias da sua vida, em todas as suas fraquezas, em todas
as suas necessidades. A Igreja declarou-se como que escrava da humani-
dade... A ideia do servigo ocupou o lugar central” (DOCUMENTOS DO
CONCILIO, 2004, p. 671).

Em base a essa visdo do Concilio e essa orientacido do Magistério,
coloca-se para nds a pergunta: que novos desdobramentos a realidade nos
aponta, em especial em relacio ao mundo dos pobres? Quais as novas for-
mas de pobreza ou exclusio a que o neoliberalismo, a globaliza¢io e a finan-
ceirizacdo da economia nos conduzem?

As tltimas enciclicas sociais, Sollicitudo Rei Socialis e Centesimus
Annus sdo ricas em reflexdes e trazem avancos notaveis em matéria de
compreensdo das novas realidades, que atingem a vida de todos, sobretu-
do dos pobres. Ainda assim, deixam abertas algumas lacunas. Apresento
alguns exemplos. Um é a questdo ecolégica. Tratava-se de uma das la-
cunas mais sentidas nos documentos do Vaticano II. Os tempos nio es-
tavam maduros. Os temas dominantes eram outros: o crescimento das
nac¢bes subdesenvolvidas e a luta pelos direitos humanos. O primeiro
grande alerta global sobre os problemas do meio ambiente foi o relatério
do Clube de Roma, “Os limites do Crescimento”, publicado em 1972 e que
caiu como uma bomba sobre a consciéncia dos povos. A primeira enciclica
social que trata da questéo ecolégica é Sollicitudo Rei Socialis. Nesse docu-
mento, Jodo Paulo II, muito sabiamente, liga a ecologia e a defesa do meio
ambiente com o problema do consumismo. “O homem tomado mais pelo
desejo do ter e do prazer, do que pelo de ser e crescer, consome de maneira
excessiva e desordenada os recursos da terra e da prépria vida” (SRS 37).

A raiz dessa desordem esti o esquecimento de que o homem é
administrador e ndo dono dos bens da natureza, colocados por Deus a
sua disposicio: “em vez de realizar seu papel de colaborador de Deus na
sua obra da criacdo, o homem substitui-se a Deus e desse modo acaba de
provocar a revolta da natureza, mais tiranizada que governada por ele”
(SRS, n. 37). A analise até aqui esta perfeita, mas infelizmente ficou in-
completa. Nao ha mencio, por exemplo, que os grandes poluidores sio
as nagdes ricas, que se dizem desenvolvidas, e que o projeto de querer
manter e ainda ampliar o alto padrido do consumo nio é compativel com
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a sustentabilidade do planeta Terra. Nem se fala dos efeitos danosos do
desequilibrio ambiental que atingem mais as camadas pobres, mais ex-
postas e desprotegidas diante dos danos ambientais.

Outro avanco foi a identificagdo de uma realidade que a enciclica cha-
ma de “estruturas de pecado”. Ficando firme que o pecado tem sempre uma
dimensio pessoal, esse conceito deixou claro que o ser humano “esta forte-
mente condicionado também pela estrutura social em que vive, pela edu-
cacdo recebida e pelo ambiente” (SRS 38). Uma importante consequéncia
desse reconhecimento é que a agio social do cristio ndo pode esgotar-se na
busca da conversio do cora¢do, mas deve avancar na dire¢io da luta politi-
ca, em que se decide a mudanca das estruturas de pecado, que sio fruto do
pecado e por sua vez induzem ao pecado (consequéncia que fica implicita na
Enciclica). Ha esforcos para identificar novas dimensdes da questéo social,
com os desdobramentos do sistema do capitalismo neoliberal, que produz
novas formas de pobreza e gera massas de excluidos.

A Comissio Social dos Bispos da Franca produziu (maio de 2005)
um documento em que buscam analisar criticamente o sistema econé-
mico neoliberal, a luz da ética social cristd. Os bispos constatam que o
sistema, gerador de exclusio, de sofrimentos de vastas camadas da po-
pulacido e de crescente desigualdade social, parece repousar apenas so-
bre a lei do mais forte. E um sistema nio sé injusto, mas absurdo. Uma
dimensio desse absurdo é o peso excessivo e o papel preponderante da
finan¢a no contexto da economia. A financeirizacio da economia e desen-
volvimento de um mercado financeiro especulativo tem reflexos nocivos
no sistema produtivo, pois leva os acionistas a exigir um rendimento mui-
to elevado do capital investido, sem relacio com a realidade da empresa.
O resultado é a imposicio de pressdes por vezes draméticas sobre a renta-
bilidade: cessacdo de atividades pouco lucrativas, supressio de empregos,
transferéncia de empresas para paises onde a protecdo do trabalho é fraca
ou inexistente (levando a superexploracio do trabalho).

O documento critica também a especulagio, que significa o divér-
cio entre a economia real e o jogo financeiro. A corrida especulativa, em
vez de ser um conjunto de decisdes perfeitamente racionais, descritas na
economia liberal, revela um comportamento compulsivo dos agentes da
Bolsa e a “vontade de enriquecimento sem projeto definido”. Desligada de
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qualquer projeto criador de trabalho, a especula¢io é uma distor¢io grave
do sistema, que passa a favorecer uma “avidez insacidvel de riquezas em
detrimento de um verdadeiro projeto de desenvolvimento”. O relaciona-
mento entre nac¢des ricas e pobres, baseado nos principios do neolibera-
lismo, leva a imposi¢ées dos paises hegemonicos, sob a capa da liberdade
total de comércio. Contra os excessos e distor¢des do liberalismo, o texto
propde um imposto mundial contra a pobreza e a manutenc¢io do Estado
como ator indispensavel da economia. E preciso ir mais longe, dizem os
bispos franceses, dando passos concretos na dire¢io de uma mudanga
profunda de mentalidade. Por exemplo: investir em fundos éticos e nio
especulativos; comprar em lojas de comércio justo ou privilegiar produtos
da economia solidaria. O grande desafio consiste em dar novamente todo
valor ao ser humano, ver a empresa como comunidade humana e o traba-
lho como missdo que confere dignidade a pessoa humana.

A CNBB (2005, p. 73-97), no seu Documento 80 (Evangelizagio
e Missdo profética: novos desafios) aborda, no capitulo 3, “o compromis-
so da Igreja em favor da inclusido social” realiza uma anélise aguda da
exclusdo e propde o desafio ético de construir uma inclusio solidéria.
Entre os principios e os valores comuns na luta contra a exclusio o texto
ressalta o seguinte: “a valorizacio das atitudes e praticas de coragem e
fidelidade dos mais pobres, nas suas lutas pela dignidade e justica. Eles
sdo os principais protagonistas de sua libertagio” (CNBB, 2005, p. 88).
Na atuac¢io da Igreja, o documento recorda que “nos ultimos 50 anos,
(sobretudo) a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965), sua interven-
¢do se fez mais incisiva na defesa dos pobres e nos servicos da justica e
da solidariedade [...]".

Seguindo o exemplo de Cristo, ela quer tornar-se o Bom Samaritano,
que atenda generosamente os homens e as mulheres deixados meio mor-
tos na beira da estrada (CNBB, 2005, p. 92).

Numa perspectiva de esperanca, o texto conclui vendo nos pobres
de hoje “profetas contemporineos que denunciam estruturas iniquas e o
pecado social e anunciam novas relacées sociais de solidariedade e frater-
nidade” (CNBB, 2005, p . 97). Os pobres e seus movimentos sdo os profe-
tas do presente, anunciadores de um mundo que estd nascendo, pela for¢a
de Cristo libertador, que sustenta a unido dos fracos e excluidos.
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Termino com uma citacio da recente enciclica de Bento XVI, Deus
Caritas est, sobre o Amor Cristdo (2006). Lembrando que a caridade é um
dever da Igreja, afirma Bento XVI: “No seio da comunidade dos crentes
nio deve haver uma forma de pobreza tal que sejam negados a alguém
os bens necessarios para uma vida condigna” (BENTO XVI, 2006, n. 20).
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