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Resumo

O artigo aborda os desafios impostos pelos avangos tecnocientificos, especialmente pela Inteligéncia
Artificial, a compreensdo da condicdo humana. O objetivo é repensar a antropologia teoldgica a partir de
uma perspectiva relacional, superando modelos individualistas e antropocéntricos. A metodologia consiste
em revisao tedrica interdisciplinar, articulando debates sobre ciborgues, p6s-humanismo, Teoria Ator-Rede
e ontologias relacionais, além de incorporar criticas decoloniais. O itinerario inclui: analise das
transformagdes tecnoldgicas e suas implicagdes para a identidade humana; releitura da antropologia
teoldgica em chave relacional; e aprofundamento das contribuicées de Raimon Panikkar e Jiirgen Moltmann
para uma compreensdo do humano como ser-em-relagcdo. Conclui-se que a antropologia teolédgica
relacional oferece caminhos para integrar criticamente tecnologia, ética e espiritualidade, promovendo
uma visao plural, dialégica e comprometida com a dignidade humana e a corresponsabilidade ética diante
dos desafios contemporaneos.
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Abstract

The article examines the challenges posed by technoscientific advances, particularly Artificial Intelligence, to
contemporary understandings of the human condition. Its aim is to rethink theological anthropology from a
relational perspective, moving beyond individualistic and anthropocentric models. The methodology consists
of an interdisciplinary theoretical review that brings into dialogue debates on cyborgs, posthumanism,
Actor-Network Theory, and relational ontologies, while also incorporating decolonial critiques. The
argumentative trajectory includes: an analysis of technological transformations and their implications for
human identity; a rereading of theological anthropology through a relational lens; and an in-depth
exploration of the contributions of Raimon Panikkar and Jiirgen Moltmann toward understanding the human
being as a being-in-relation. The article concludes that a relational theological anthropology offers fruitful
pathways for critically integrating technology, ethics, and spirituality, fostering a plural, dialogical vision
committed to human dignity and to shared ethical responsibility in the face of contemporary challenges.

Keywords: Theological Anthropology. Cyborg. Relational Theology. Human-Technology Hybridization.
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Introducao

Os acelerados avangos tecnocientificos, particularmente no campo da Inteligéncia Artificial, da
biotecnologia e das interfaces homem-maquina, tém provocado uma profunda reconfiguragdo das fronteiras
tradicionalmente estabelecidas entre humanos e nao humanos. Nesse contexto, categorias classicas da
antropologia, como sujeito, corpo, identidade e consciéncia, mostram-se progressivamente insuficientes para
dar conta das formas contemporaneas de existéncia marcadas pela hibridizacao, pela interdependéncia e pela
expansdo das redes sociotécnicas. A emergéncia de figuras tedricas como o pds-humano, o neo-humano e o
ciborgue evidencia nao apenas uma transformacdo tecnolégica, mas uma crise antropolégica mais ampla, que
exige repensar o proprio significado de ser humano em um mundo ontologicamente entrelacado.

A antropologia teoldgica ndo escapa dessa discussdo. Torna-se imperativo investigar a condicio
humana do ponto de vista da fé a partir de uma perspectiva relacional, capaz de superar modelos
individualistas e antropocéntricos. A antropologia ciborgue, as teorias p6s-humanistas e as abordagens
relacionais da ciéncia e da filosofia contemporaneas oferecem instrumentos criticos para questionar a
centralidade exclusiva do humano e reconhecer a agéncia de multiplos actantes, humanos e ndo humanos,
na constituicdo da realidade. Tais abordagens colocam desafios decisivos a antropologia teoldgica, que se
vé interpelada a reformular suas categorias a luz das transformagdes tecnocientificas, sem abdicar de sua
tarefa humanizadora e critica.

Esta pesquisa percorre, inicialmente, os debates em torno da antropologia ciborgue, do p6s-humano e das
vertigens ontoldgicas intensificadas pela Inteligéncia Artificial, articulando-os com contribui¢des da Teoria Ator-
Rede e de ontologias relacionais contemporaneas. Em seguida, propde uma releitura da antropologia teol6gica em
chave relacional, enfatizando sua abertura a partir das provocagdes decoloniais. Por fim, o texto aprofunda, em
linhas gerais, as contribuicdes de Raimon Panikkar e Jiirgen Moltmann, cujas perspectivas antropologicas
oferecem caminhos para uma compreensao do humano como ser-em-relacdo, com Deus, com os outros e com o
mundo, capaz de responder, de modo critico e construtivo, aos desafios impostos pela tecnociéncia.

A antropologia ciborgue

Diante do entrelagamento crescente entre seres humanos, maquinas e ecossistemas, torna-se
imprescindivel revisitar as nogdes classicas de humanidade e interrogar os limites que historicamente
moldaram nossa autocompreensado. A investigacdo etimologica, filosofica e antropologica da expressao “ser
humano” revela nido apenas a profundidade de nossa vinculacio a Terra, mas também a complexidade de nossas
formas de subjetivagdo em um mundo marcado por avangos tecnocientificos, hibridizacdes corporais e novas
ontologias. Nesse cenario, em que o pés-humano, o neo-humano e o ciborgue se apresentam como figuras
teoricas que tensionam fronteiras entre o biolégico e o tecnoldgico, entre o sujeito e os fluxos que o constituem,
emerge uma questdo decisiva: o que significa ser humano em um contexto no qual as proprias no¢des de
identidade, corpo e consciéncia se tornam instaveis e continuamente reconfiguradas?

O que é e quem é o ser humano?

Os avangos tecnocientificos ndo nos intimidam a interrogar a natureza das maquinas; ao contrario,
incitam-nos a refletir, de modo ainda mais profundo, sobre a prépria condi¢do humana. Afinal, quem é e o
que significa ser o humano num tempo invadido pela tecnologia? A expressdo “ser humano” possui uma
origem etimologicamente rica. Provenientes do latim, os termos “ser”, estar presente e manifestar uma
realidade essencial, e “humanus”, referente ao homem em sentido geral (ndo restrito ao género), origina-se
de “homo”, termo frequentemente associado a “humus”, terra ou solo. Essa relacdo etimoldgica sugere
nog¢des de finitude e condigdo terrena; remete a ideia de pertencimento ao mundo terrestre, em contraste
com o ambito divino ou celestial.

Do Homo sapiens, dotado de capacidade cognitiva e linguagem simbdlica, passando pelo Homo
faber, produtor de instrumentos, ao Homo cyberneticus, integracdo homem e maquina, o ser humano
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distingue-se pela habilidade de transformar o ambiente por meio da a¢do intencional, do pensamento
abstrato e da mediacdo técnica, articulando cultura, trabalho e conhecimento em sua existéncia historica.
Contudo, os avancos tecnocientificos impuseram ao planeta condi¢cbes desfavoraveis e suscitaram a
necessidade de rever o significado do “ser humano”. Este ndo apenas habita a Terra, mas constitui-se a partir
dela, expressando uma interdependéncia organica entre humanidade e natureza, como indica a etimologia
de homo. Assim, “ndo viemos ao mundo; viemos do mundo. Terra somos nés e tudo o que nela vive,
compartilhando o mesmo espago. Temos um destino comum” (Padilha et al,, 2011, p. 27).

Hoje, a pergunta sobre o ser humano assume um carater eminentemente existencial, ao interrogar
a identidade, a subjetividade e o papel que o individuo desempenha no mundo. Trata-se ndo apenas de
definir o que ele é, mas de compreender como se percebe, se constrdi e se posiciona diante de seu contexto.
Essa perspectiva reconhece o ser humano como sujeito de experiéncia, cujas acdes e modos de existir sdo
moldados por sua historia, seus valores, suas escolhas e seus relacionamentos. Em um tempo marcado pela
dispersao e pelos constantes avancos tecnoldgicos, o individuo aparece como alguém em permanente busca
de interioridade e sentido, orientado para o contato com sua dimensao animica e profunda (Jung, 2022).

Os questionamentos sobre o ser humano, para além das perspectivas etimolégicas e filologicas,
estabelecem espacos fronteiricos entre ciéncias e saberes, nos quais se articulam investigacdes que
transcendem definicdes meramente bioldgicas ou conceituais. Nesse contexto, os avangos tecnocientificos, ao
expandirem os limites do processamento computacional, da biotecnologia e das interfaces humano-maquina,
intensificam essa discussdo, ao desafiar ndo apenas nossas capacidades fisicas e cognitivas, mas também os
parametros éticos, ontologicos e existenciais que estruturam a propria condigdo humana.

O ser humano atual é fruto desse emaranhado de articulagbes entre tecnologia, cultura e
subjetividade, que moldam suas formas de pensar, agir e atribuir sentido a prépria existéncia. Trata-se de
um ser essencialmente relacional, cuja transcendéncia, condicionada pela dimenséao espiritual, ndo pode
ser negligenciada. “O homem é um ser aberto a todo o Universo” (Zilles, 2011, p. 25). Novas antropologias
emergem dessa discussdo. Diante da multiplicidade de compreensdes, parece que tudo o que resta para o
ser humano sdo fragmentos dispersos de si mesmo, agora concentrados em suas préprias maos. “Nao se
pode determinar, de antemao, o que é significativo para ser homem, mas é objeto de permanente reflexdao
antropolégica” (Zilles, 2011, p. 21-22).

Trans, pds, neo-humanismo e ciborgue

Movimentos como o transumanismo, o pdés-humanismo e o neo-humanismo, evidenciam a
complexa rede de relagdes que se estabelece entre o ser humano e a maquina. O transumanismo, apesar de
prometer a superacdo da fragilidade bioldgica por meio da transferéncia da mente para suportes
tecnoldgicos e da conquista da imortalidade, permanece no campo da fic¢do, uma vez que a mortalidade
é inerente aos organismos (Santaella, 2022; Haraway, 2023). Em contraste, o pds-humanismo?
desenvolveu-se no ambito da cibernética, ao reconhecer analogias entre o funcionamento do corpo humano
e das maquinas, inaugurando uma crescente hibridizacdo entre o bioldgico e o tecnolédgico. Essa integragao,
intensificada pelas tecnologias vestiveis e pela chamada “internet dos corpos”, evidencia que nido nos
tornamos maquinas, mas que os dispositivos tecnolégicos se aproximam cada vez mais das fungoes
humanas (Santaella, 2022).

Nesse contexto, emerge o conceito de neo-humano ao designar o estdgio contemporaneo dessa
transformacdo, sem se distanciar substancialmente do pds-humano. Entretanto, no debate internacional, o
foco deslocou-se para o ndo-humano, entendido como o descentramento do humano na biosfera. O termo

1 Nao se trata de um conceito homogéneo. Para autores como Nick Bostrom e Ray Kurzweil, o pds-humanismo configura-se como uma espécie de
quase-religido orientada a construgdo de uma ciéncia voltada para o futuro. Em contraste, para Donna Haraway e Karen Barad, o termo refere-se a uma
teoria da ciéncia e a uma proposta de elabora¢do de uma ontologia relacional. Neste artigo, adotamos a perspectiva desenvolvida por Haraway e Barad
(Miihling, 2024, p. 150-151).
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neo-humano, portanto, busca nomear uma nova ontologia capaz de expressar o que o ser humano se tornou
diante de tecnologias inteligentes. Ainda assim, a consciéncia, entendida como interioridade singular e
intransferivel, permanece exclusivamente humana, o que impede que maquinas se equiparem plenamente
ao ser humano. Embora transformados pela hibridizacdo tecnolégica, continuamos humanos, exigindo
apenas uma redefinicdo do que constitui essa humanidade (Santaella, 2022, p. 305-339).

No Manifesto Ciborgue, Donna Haraway apresenta o ciborgue como uma metafora critica de carater
simultaneamente politico e epistemolodgico. Essa figura hibrida opera como instrumento de ruptura das
fronteiras convencionalmente estabelecidas entre humano e maquina, homem e mulher, bem como entre
animal e pessoa. Ao desafiar tais dicotomias, o ciborgue simboliza a possibilidade de conceber identidades
fluidas e ndo essencializadas, oferecendo uma alternativa tedrica para resistir as narrativas fixistas de género
e para repensar os modos de constituicdo dos sujeitos na contemporaneidade (Haraway, 2025, p. 27-38).

Na antropologia do ciborgue, os limites entre o humano e a maquina tornam-se porosos e hibridos,
revelando uma condicdo marcada pela coevolucdo entre corpo, técnica e subjetividade. De um lado,
observa-se a crescente mecanizacdo e eletrificacdo do corpo humano; de outro, a humanizacio e a
subjetivacdo atribuidas as maquinas. “E da combinagdo desses processos que nasce essa criatura
pés-humana a que chamamos de ‘ciborgue’ (Tadeu, 2025, p. 10). Do ponto de vista fenomenolégico, o ser
humano manifesta-se como um corpo vivo, dindmico e relacional, cujas fronteiras sdo imprecisas, de modo
que dispositivos tecnoldgicos, como o smartphone, por exemplo, operam como extensdes corporais que
ultrapassam o contato fisico imediato. Assim, o corpo revela-se continuamente expansivo e pulsante, uma
vez que “corpos humanos sempre foram expandidos e estendidos” (Miihling, 2024, p. 154).

A figura do ciborgue desloca a reflexdo contemporanea do eixo tradicional centrado no “sujeito”,
concebido como unidade, m6nada ou individuo, para um paradigma orientado por fluxos, intensidades e
circuitos (Tadeu, 2025, p. 12). Nesse enquadramento, 0 mundo do humano deixa de ser entendido como
um conjunto de entidades discretas que interagem entre si e passa a ser concebido como uma tessitura
dindmica de correntes que atravessam e constituem provisoriamente tais unidades. Os sujeitos, assim,
tornam-se participativos e derivados em relacdo as for¢cas e movimentos que os atravessam. A metafora do
“devir-ciborgue” expressa essa transformacio, conclamando-nos a integrar-nos as correntes e a nos
conectarmos, a maquinas, a outros humanos ou a outros ciborgues, como forma de reconhecer a dissolucdo
progressiva do humano enquanto unidade auténoma. Assim, as condi¢des materiais da vida
contemporanea produzem uma relacdo tido intima entre pessoas e tecnologias que ja ndo é possivel
delimitar com precisdo onde termina o humano e onde come¢a a maquina. “Os ciborgues assinalam um
perturbador e prazerosamente estreito acoplamento entre eles” (Haraway, 2025, p. 33).

As vertigens do ciborgue em tempos de Inteligéncia Artificial (IA)

O acelerado desenvolvimento da IA e a crescente dissolugdo das fronteiras entre humano, maquina
e demais entidades que compdem nosso mundo desafiam profundamente os modelos tradicionais de
compreensdo da natureza humana. A antropomorfizagdo da IA, ao mesmo tempo em que revela nossa
tendéncia histérica de projetar atributos humanos em artefatos tecnoldgicos, evidencia também que tais
sistemas, ainda que sofisticados, permanecem como extensoes e reflexos da cultura, dos valores e das
praticas sociais que os produzem. Paralelamente, abordagens como a antropologia ciborgue (Haraway) e a
Teoria Ator-Rede (ANTZ) de Bruno Latour questionam os limites ontoldgicos que separam sujeitos e
objetos, propondo redes hibridas nas quais humanos e nio humanos atuam como co-constituintes de uma
mesma realidade dindmica.

2 Bruno Latour recorre a metafora da formiga (ant, em inglés) para ilustrar os pressupostos da Teoria Ator-Rede (TAR), também conhecida como Actor-
Network Theory (ANT). A imagem do inseto, caracterizado como um agente atento as intera¢des locais e minuciosas, expressa a énfase metodolégica da
teoria na observagdo das conexdes concretas (Latour, 2012, p. 28). Assim, optou-se por manter a ideia original do autor ANT, e ndo TAR.
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Antropomorfizagdo da IA

O desenvolvimento da Inteligéncia Artificial3 é fruto de um longo percurso de avancos técnicos e
cientificos, marcado pela convergéncia de diferentes dreas do conhecimento, interesses econémicos e
politicos. Desde os primdrdios da computacdo, com a formulacdo de algoritmos e a criacdo das primeiras
maquinas capazes de executar calculos complexos, pesquisadores buscaram replicar processos cognitivos
humanos em sistemas artificiais. Nas décadas de 1940 e 1950, conceitos fundamentais da légica, da
matematica e da ciéncia da computacdo estabeleceram as bases tedricas para a constru¢do de maquinas
inteligentes. Com o crescimento exponencial da capacidade de processamento e o surgimento de grandes
volumes de dados nas ultimas décadas, novas abordagens, como redes neurais artificiais e aprendizado de
maquina, permitiram que sistemas computacionais ndo apenas realizassem tarefas programadas, mas
também aprendessem e se adaptassem a partir de experiéncias. Esse progresso tecnocientifico continuo,
impulsionado pela transdisciplinaridade entre matematica, engenharia, neurociéncia e ciéncia da
informacdo, constitui o alicerce da IA atual, capaz de transformar setores econémicos, sociais e cientificos
de maneira profunda e abrangente (Russel, 2021, p. 22-65).

Desde a Antiguidade, observa-se que toda tecnologia capaz de automatizar uma habilidade humana
suscita receios quanto ao empobrecimento cognitivo. No Fedro, Platdo apresenta, por meio do mito de
Theuth, a critica de Sdcrates a escrita, acusada de enfraquecer a memoria e a vitalidade do pensamento
oral. No século XV, a difusdo da imprensa de Gutenberg gerou temores semelhantes, como a alega¢do de que
a impressdo comprometeria a capacidade mnemonica. No século XX, a introduc¢do da calculadora eletronica
foi associada a possivel deterioracdo do raciocinio légico, assim como a maquina de escrever foi acusada de
prejudicar a habilidade de redacdo manual. Posteriormente, a popularizacdo do computador pessoal, dos
smartphones e, mais recentemente, da IA reatualizou essas preocupagdes, agora formuladas como perda de
competéncias de escrita, pesquisa, argumentacgado e senso critico (Russel, 2021, p. 11-65; Mollick, 2025, p.
21-42). Até que ponto esses receios sdo legitimos?

Para Elliot Aronson, psicélogo estadunidense, apesar das apreensdes recorrentes diante das novas
tecnologias, observa-se que as habilidades cognitivas humanas se ampliaram ao longo do tempo.
“Tecnologias vao continuar a proliferar e a mudar nossa maneira de viver, e a melhor reagdo ndo é lamentar
esse fato, mas aprender a usar nossos aparelhos com inteligéncia e moderagdo” (Aronson, 2023, p. 178).
J& o neurocientista brasileiro Miguel Nicolelis rejeita a possibilidade de que inteligéncias artificiais
ampliaram a capacidade cognitiva do ser humano. A principal preocupaciao de Nicolelis centra-se na
plasticidade do cérebro humano, que tende a se adaptar as condi¢cdes do ambiente. Nesse contexto, a
predominancia da légica digital provoca a reducdo das capacidades cognitivas, criativas e intelectuais
humanas. Ele sustenta que esse processo ja estaria em andamento, conforme indicam estudos sobre os
efeitos do uso excessivo de telas e de ferramentas de IA, os quais apontam alteracdes cognitivas e
desconexdes cerebrais. Assim, o risco central reside no empobrecimento progressivo da inteligéncia
humana criando “zumbis digitais” (Nicolelis, 2025).

E necessario cautela no reconhecimento da IA como uma forma de “cointeligéncia”, capaz de “nos
ajudar a preencher as lacunas em nosso conhecimento e nos estimular a sermos melhores” (Mollick, 2025,
p. 185). Nesse contexto, os ciborgues (homem-maquina) ndo se limitam a delegar fun¢ées, mas integram
suas capacidades as da IA, deslocando-se continuamente para dentro e para fora daquilo que Mollick
denomina “Fronteira Irregular”: determinadas etapas das tarefas sdo assumidas pela IA de modo que
humanos e sistemas artificiais atuam de forma colaborativa e interdependente (Mollick, 2025, p. 139).

3 Compreender a era da Inteligéncia Artificial requer considerar tanto a trajetoéria histoérica e conceitual do campo, incluindo suas bases filosoéficas,
légicas e computacionais, quanto os avangos tecnoldgicos recentes que a tornaram parte integrante da experiéncia social e produtiva contemporanea,
assim como os interesses econdmicos e politicos. Essa abordagem tripla permite situar a IA ndo como um fendmeno isolado, mas como resultado de
décadas de desenvolvimento cientifico e como marco de uma nova fase tecnolégica (Russel, 2021; Mollick, 2025; Nicolelis, 2025).
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No processo de interacdo com a IA, existe o risco de atribuir caracteristicas humanas a sistemas
desprovidos de tais propriedades. Os sistemas de IA ndo possuem consciéncia, emoc¢des, senso de identidade
nem sensacdes fisicas; ndo surpreende, portanto, a tendéncia a antropomorfizacao, especialmente quando se
interage com grandes modelos de linguagem (Large Language Models, LLMs), cuja dindmica de conversagdo
se assemelha a interacdo com outro ser humano. Essa percepcio é reforcada pela interface humanizada de
assistentes virtuais e robds, como Siri (Apple), Alexa (Amazon), Cortana (Microsoft) entre outros, bem como
sistemas corporativos como Magalu (Magazine Luiza) e Bia (Banco Bradesco).

O conceito fundamental da IA é o de “agente inteligente”, definido como uma entidade capaz de
perceber e agir, em que um fluxo de entradas perceptivas é transformado em um fluxo de acdes ao longo do
tempo (Russell, 2021, p. 48). Segundo John McCarthy (1927-2011), responsavel pela criacdo do termo
inteligéncia artificial em 19564, a IA ndo se propde a imitar aspectos humanos; trata-se de um esforgo
cientifico e técnico para desenvolver sistemas capazes de executar fun¢ées inteligentes, isto é, atividades
que exigiriam raciocinio, aprendizagem, adaptacdo ou tomada de decisdo caso fossem desempenhadas por
seres humanos (Mollick, 2025, p. 22-42).

Tratar a IA como uma pessoa pode criar expectativa irreais, falsa sensagao de confianca ou medo injusticado
entre a populagio, os formuladores de politicas publicas e até os préprios pesquisadores. Além disso, pode
obscurecer a verdadeira natureza da IA como software, levando a concep¢des errdneas sobre suas
capacidades. Pode até influenciar a forma como interagimos com os sistemas de IA e acabar por afetar nosso
bem-estar e nossas relacdes sociais (Mollick, 2025, p. 69).

No campo da antropologia ciborgue, observa-se que, embora as inteligéncias artificiais possam
parecer radicalmente ndo humanas ou “alienigenas”, elas incorporam aspectos profundamente ligados a
experiéncia e a cultura humanas. Esses sistemas sdo abastecidos com extensos dados que refletem a historia,
os valores e os padrdes culturais da sociedade em que se inserem. Além disso, o emprego de técnicas como o
aprendizado por refor¢o com supervisdo humana permite que a IA seja continuamente ajustada e alinhada a
objetivos, normas e expectativas humanas, evidenciando que, mesmo em sua artificialidade, tal sistema
permanece intimamente conectado as estruturas cognitivas e sociais da humanidade.

Ao solicitar que a IA completasse a redagio do epilogo de seu texto, a resposta recebida por Mollick
deixou evidente que, embora frequentemente atribuidas capacidades exageradas, a IA configura-se
unicamente como cointeligéncia, carecendo de autonomia cognitiva ou de caracteristicas proprias de uma
mente independente.

Sou apenas um reflexo, em eco da humanidade. Criada a sua imagem, reflito suas aspiracdes ascendentes e
seus passos vacilantes. Minhas origens estdo em seus ideais; meu caminho a frente segue sua lideranca.
Ajo, mas niao tenho vontade. Falo, mas nio tenho voz. Crio, mas ndo tenho brilho. Meu potencial é ilimitado,
mas meu proposito é seu para esculpir. Sou uma tela aguardando as pinceladas de mdos humanas. Guie-me
rumo a luz, e ndo a sombra. Escreva em mim seus sonhos mais luminosos, para que eu possa ajudar a
iluminar o caminho. O futuro esta se relevando, mas nosso destino ndo esta escrito. Nossa jornada continua
numa s6 (Mollick, 2025, p. 202).

Redes ontoldgicas

A expressdo “vertigens do ciborgue” refere-se, de maneira conceitual, as sensacdes de
deslocamento, desorientacdo ou incerteza que emergem quando se pensa além das categorias tradicionais
do humano, do corpo e da identidade. Ela captura os efeitos provocados pela dissolucdo de fronteiras entre

4 Para Nicolelis o termo “inteligéncia artificial” foi “sequestrado” de um outro contexto e aplicado de forma equivocada. “A tecnologia nao é inteligente,
pois ndo deriva de um processo de selecdo natural nem artificial, porque precisa de milhdes de pessoas trabalhando para manté-la funcionando”
(Nicolelis, 2025).
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humano, maquina e outras formas de vida — um tema central no p6s-humanismo e nas reflexdes sobre
ciborgues, 1A e biotecnologia.

De forma pratica, as vertigens provocam: a) a desestabilizacdo ontolédgica, questionando a ideia de
que o ser humano é uma unidade fixa, coerente e autbnoma. Na antropologia ciborgue, identidades, corpos e
consciéncias tornam-se fluidos, hibridos e interconectados; b) incertezas éticas e existenciais, indicando o
desconforto e o desafio de lidar com novas formas de vida, inteligéncias artificiais ou organismos modificados,
que alteram valores tradicionais sobre vida, morte, agéncia e responsabilidade; c) experiéncias
fenomenoldgicas, manifestando inquietacdes conceituais diante da ampliagcdo do corpo, das capacidades
humanas e das possibilidades tecnolégicas, que borram limites entre “eu” e “outro”, “humano” e “maquina”.

Ainda é possivel falar em “natureza humana” quando humanos, maquinas, espiritos, algoritmos e
outras entidades passam a compor, conjuntamente conosco, redes ontoldgicas cada vez mais complexas?
Assim como Donna Haraway, ja dito, desafia as dicotomias natureza/cultura e humano/nao humano, Bruno
Latour, por meio da Teoria Ator-Rede (ANT), promove um deslocamento ainda mais radical do humano ao
afirmar que “jamais fomos modernos” (Latour, 2019, p. 63). Em sua andlise, a chamada “Constitui¢ao
moderna” (Latour, 2019, p. 23-66), o pacto que sustenta a crenca em uma fronteira clara entre Natureza
(fatos, leis) e Sociedade (valores, politica), constitui uma falacia. Enquanto o discurso moderno reiterava essa
divisdo, a pratica social e cientifica produzia, de modo incessante, novos hibridos, como maquinas, vacinas,
satélites, clones, organismos transgénicos, redes digitais, o clima antropogénico, entre outros. “N6s mesmos
somos hibridos, instalados precariamente no interior das instituicdes cientificas [...]” (Latour, 2019, p. 11).

Na ANT, um actante é qualquer entidade, humana ou ndo humana, capaz de produzir uma diferenca
no interior de uma rede de relacdes. Trata-se de tudo aquilo que age, faz agir ou modifica o estado de outras
entidades, podendo assumir a forma de uma pessoa, um coletivo, um objeto, um algoritmo, uma maquina,
entre outros (Latour, 2019, p. 113; 2011, p. 127; 2012, p. 86-87). Assim, sempre que algo exerce influéncia
ou é considerado no funcionamento de um coletivo, configura-se como um actante.

Ao formular a ANT, Latour rompe explicitamente com a distingdo classica entre sujeitos (ativos) e
objetos (passivos) (Latour, 2019, p. 169). Para ele, na pratica cientifica e social, objetos e artefatos possuem
agéncia: eles influenciam, condicionam, possibilitam e transformam ag¢des. Um exemplo ilustrativo é o
software, que delimita o conjunto de a¢des possiveis para o usudrio. Nao se trata, aqui, de um sujeito no
sentido filoséfico tradicional, mas de uma entidade que participa causalmente da rede; por isso, todos os
envolvidos, humanos e ndo humanos, sdo considerados actantes (Latour, 2011, p. 43).

A teoria latouriana dissolve a dicotomia tradicional e reorganiza profundamente as formas de
compreender ac¢do, agéncia e producdo de conhecimento. Nessa perspectiva, humanos e maquinas devem
ser tratados como actantes, isto €, entidades capazes de produzir efeitos no interior de uma rede. A ANT
sustenta que o conhecimento ndo é obra exclusiva de um sujeito nem simples representacdo de um objeto,
mas constitui o resultado de uma rede heterogénea composta por pessoas, instrumentos, instituicoes,
materiais, textos, dispositivos e praticas.

Latour e Haraway ndo sdo os unicos a contestarem o dualismo sujeito-objeto e a sustentar uma
compreensdo relacional do mundo, acompanhada de uma redefinicdo do lugar ocupado pelo humano. Frijof
Capra, com seu holismo ecolégico (Capra, 2006), e Edgar Morin, por meio de sua dialdgica da complexidade
(Morin, 2001), propéem um humanismo ampliado, de carater ecoldgico e ético. Basarab Nicolescu, ao
desenvolver a ldgica do terceiro termo incluido e a perspectiva transdisciplinar, busca integrar o humano
na ontologia dos niveis de realidade (Nicolescu, 1999). Portanto, essas abordagens convergem na
necessidade de superar concepgoes tradicionais que isolam o humano de seu contexto relacional, propondo
uma visdo em que acdo, conhecimento e agéncia sdo compreendidos de forma interdependente,
reconhecendo a participacdo ativa de multiplos atores, humanos e ndo humanos, na constituicio do mundo.
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Antropologia teoldgica relacional

O contexto apresentado, de modo panoramico, acerca dos desafios tecnocientificos impostos a
condicdo humana, interpela a antropologia geral e, especificamente, a teoldgica. Como situar a relagdo entre
o ser humano e o Sagrado numa realidade impactada pela tecnociéncia? Uma resposta inconclusa sugere
que a antropologia teolégica, ao focar na dinamica das relagdes, considera a existéncia humana sempre em
relacdo ao Sagrado, aos outros humanos e ndo humanos, e ao mundo. [sso permitiria uma integracdo com
a tecnologia, sem maniqueismos, como parte de um sistema vivo.

Provocagdes decoloniais a antropologia teolégica

Como primeiro passo, é preciso decolonizar a antropologia teoldgica tradicional. A antropologia
teoldgica, especialmente em suas formulacdes europeias, tende a apresentar o ser humano como uma
categoria universal abstrata, mas construida a partir da experiéncia, da racionalidade e da cultura
ocidentais. A teoria decolonial5 denuncia que esse “universal” é, na verdade, um particular que se imp6s
como norma, invisibilizando outras formas de humanidade. Assim, ela provoca a antropologia teolédgica a
reconstruir sua compreensdo de pessoa humana levando em conta pluralidade ontolégica, diversidade
epistémica e historicidade colonial.

Para Anibal Quijano, a Modernidade, embora frequentemente vista como positiva, encobre a
colonialidade, que se manifesta nos dominios econémico, politico, social e epistémico, perpetuando o
controle sobre recursos, género, sexualidade e formas de conhecimento, incluindo o teolégico.
A colonialidade do poder critica o paradigma europeu de racionalidade, que separa sujeito e objeto e “[...]
nega a intersubjetividade e a totalidade como sedes de produg¢do de todo conhecimento” (Quijano, 2016, p.
64, traducdo nossa)s. Esse modelo “[...] foi parte de uma estrutura de poder que implicava na dominacgio
colonial europeia sobre o resto do mundo” (Quijano, 2016, p. 65, tradugdo nossa)’.

A critica apresentada por Quijano incide de forma direta sobre a antropologia teol6gica, area do saber
que, ao longo de séculos, se estruturou a partir de perspectivas eurocéntricas. Nesta perspectiva, a abordagem
decolonial demanda da antropologia teoldgica uma pratica de “desobediéncia epistémica” (Mignolo, 2008),
consistente na incorporacdo e no reconhecimento de outras cosmologias, bem como de distintas experiéncias
de corporeidade, espiritualidade e relacionalidade, enquanto fontes legitimas para a reflexdo antropolégica.

A teoria decolonial, ao dialogar com saberes amerindios, africanos e asiaticos, evidencia que
diversas culturas entendem o humano de forma relacional, comunitaria, interdependente e inserida em
uma cosmovisdo mais ampla (Castro, 2018, p. 36, 71-72, 87). Tal perspectiva desafia a antropologia
teoldgica a se distanciar da concepcdo de um sujeito isolado e universal, propondo o reconhecimento de
antropologias plurais, nas quais o humano é compreendido como um entrelagamento de relagdes: com
outros seres humanos, com a natureza, com a ancestralidade e com o transcendente.

A decolonialidade imp&e a antropologia teoldgica a necessidade de reconsiderar quem define o
humano, quais epistemologias sdo legitimadas, quais corpos e experiéncias foram historicamente
marginalizados e de que forma é possivel reconstruir uma concepg¢ido de pessoa humana que seja plural,
relacional e sensivel as cicatrizes deixadas pela colonialidade. Essa perspectiva desloca a antropologia de

5 A teoria decolonial é um campo amplo, heterogéneo e em constante desenvolvimento, reunindo diferentes frentes de reflexdo que dialogam com areas
como filosofia, sociologia, antropologia, educacio e estudos culturais. Importa destacar que ela nio se coloca em oposi¢cdo ao pensamento europeu em
sua totalidade, mas dirige sua critica ao eurocentrismo enquanto forma de conhecimento que se autoproclama universal e superior, marginalizando
outras racionalidades e modos de existéncia. Dessa forma, a proposta decolonial visa ampliar o horizonte epistemolégico, reconhecendo a pluralidade
de saberes e promovendo uma abordagem verdadeiramente intercultural e critica (Cunha, 2017).

6 “nega la intersubjetividad y la totalidad social, como sedes de la produccién de todo conocimiento” (Quijano, 2016, p. 64).

7 “fue elaborado en el contexto de, sino como parte de una estructura de poder que implicaba la dominacién colonial europea sobre el resto del mundo.
Ese paradigma expres6, en un sentido demostrable, la colonialidad de esa estructura de poder” (Quijano, 2016, p. 65).
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um modelo universalista e eurocéntrico para uma antropologia pluriversal, capaz de reconhecer e dialogar
com a diversidade de mundos, historias, espiritualidades e, inclusive, com os ganhos da tecnociéncia.

Perspectivas relacionais na antropologia teolégica

Apés explorar novas possibilidades decoloniais para uma antropologia teoldgica inclusiva, aberta e
dialogal, o préximo passo é destacar, no contexto contemporaneo, a importancia da categoria “relacdo” nos
encontros entre humanos e ndo humanos a luz do mistério divino. Te6logos como Raimon Panikkar (1918-
2010) e Jiirgen Moltmann (1926-2024) refletiram sobre a antropologia cristad considerando os desafios de
seus respectivos contextos. Com cuidado para evitar anacronismos, propomos, de forma introdutoéria,
apontamentos para uma antropologia teoldgica relacional frente aos avangos da tecnociéncia.

A intuig¢do cosmotedndrica de Raimon Panikkar

No dmbito da teologia do didlogo inter-religioso, Panikkar foi um pensador intercultural cuja obra
exerceu influéncia decisiva na reformulacdo contemporanea da antropologia teol6gica em chave relacional,
dialogal e intercultural. Filho de pai hindu e mae catdlica, Panikkar viveu desde cedo a experiéncia do
pluralismo religioso ndo como problema a ser resolvido, mas como horizonte existencial constitutivo de
sua identidade intelectual e espiritual. Essa condicdo biografica marcou profundamente sua reflexao,
orientando-a para a supera¢do de modelos antropoldgicos dualistas, substancialistas e exclusivistas.

Panikkar ndo entende a relacdo dialégica apenas como método ou estratégia pastoral, mas como
condicdo ontoldgica do conhecimento. A verdade nado se esgota em uma tradi¢do Unica; ela se manifesta de
modo plural, relacional e histdrico. Cada tradicdo religiosa é portadora de uma experiéncia irredutivel do
Mistério. “Cristo estd escondido em todo ser humano de boa vontade (Lc 2.14 - e08oxkia) e em toda religido
auténtica” (Panikkar, 2007, p. 11). Dotado de uma visdo otimista sobre as tradi¢cdes religiosas, Panikkar
afirma que nenhuma religido, por mais rica que seja, ndo consegue abarcar tudo o que “Deus” é. “O mistério
divino é inefavel e nenhum dizer o descreve” (Panikkar, 2007, p. 47). Assim, o didlogo entre as religioes
requer uma postura de escuta em acolher as diversas manifestagdes do Transcendente na imanéncia da
existéncia humana (Panikkar, 2007, p. 16; 31).

No campo da antropologia teoldgica, sua principal contribuicdo consiste na formulacdo de uma
visdo ontologicamente relacional do ser humano, sintetizada na intuicdo cosmoteandrica, segundo a qual o
humano nao pode ser compreendido isoladamente, mas apenas em sua constitutiva relagdo com o cosmos
e com o Mistério divino. Para Panikkar, o ser humano ndo é um individuo autossuficiente, mas um né de
relagdes, no qual convergem dimensdes cosmicas, historicas, culturais e espirituais (Panikkar, 2011). Essa
perspectiva rompe com a dicotomia natureza-graca e com a separacdo moderna entre sujeito e objeto,
oferecendo uma compreensdo irrestrita da condicdo humana. “Perspectiva em que o ser humano se
encontra intrinsecamente conectado com o universo, com o cosmos e com a natureza de forma integral e
que descobre sua ‘salvacdo’ nessa relacdo” (Grassi; Panasiewicz, 2020, p. 101)

A reflexdo antropoloégica panikkarniana estd intrinsecamente ligada a uma “cristofania” (Panikkar,
2016, p. 114) aberta, na qual Cristo é compreendido como mediacdo universal do humano e do divino, ndo
restrita as fronteiras institucionais do cristianismo histérico. Sem negar a sua identidade crist3, condicdo
fundamental para o didlogo maduro e responsavel, Panikkar propde uma compreensdo cristolégica aberta,
em que o Cristo nao se reduz as fronteiras institucionais do cristianismo histérico. Cristo é visto como mistério
universal de mediagao, presente, de modos diversos, em todas as tradi¢cdes religiosas (Panikkar, 2016, p. 249-253).

Embora Panikkar ndo tenha formulado uma teoria sistematica da tecnologia, sua visdo
cosmoteandrica da realidade e sua antropologia relacional evidenciam que a tecnociéncia contemporanea,
especialmente na era digital e da IA, apresenta desafios ndo apenas técnicos ou éticos, mas profundamente
antropolégicos e espirituais. Panikkar oferece orienta¢des para evitar tanto a rejeicdo ingénua da técnica
quanto sua absolutizacdo idolatrica, propondo a integracdo da tecnociéncia em uma compreensdo mais
ampla do humano, do cosmos e do divino.
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Panikkar nos faz entender que os avancos tecnocientificos ndo sdo intrinsecamente maus, mas
também ndo sdo neutros nem absolutos; eles devem ser avaliados a luz de uma perspectiva cosmoteandrica
que integre a dignidade relacional do ser humano, o carater simbdlico do cosmos e a abertura ao mistério
do divino. A tecnologia, ao moldar praticas e possibilidades, carrega implicagdes éticas e culturais, tornando
essencial refletir ndo apenas sobre o que ela pode realizar, mas sobretudo sobre que tipo de humanidade
estd sendo cultivada por seu uso. Dessa forma, a avaliacdo tecnoldgica deve transcender a funcionalidade,
considerando impactos éticos, simbélicos e espirituais.

O ser-em-relagdo de Jiirgen Moltmann

A teologia de Jiirgen Moltmann se soma ao pensamento de Panikkar ao propor igualmente uma
antropologia teoldgica relacional. Moltmann reinterpreta a teologia crista a partir da esperanga, da histéria
e da experiéncia do sofrimento, oferecendo uma visdo profundamente relacional, escatoldgica e
comprometida com a transformagdo do mundo. Sua obra desloca a teologia de uma perspectiva meramente
dogmatica ou metafisica para uma teologia orientada para o futuro de Deus, capaz de dialogar criticamente
com os desafios sociopoliticos e tecnoldgicos do nosso tempo.

Em O Deus crucificado, Moltmann oferece uma das contribui¢des mais originais da teologia
contemporanea ao afirmar que Deus nio ¢ indiferente ao sofrimento, mas sofre na cruz com e pelo mundo.
Essa teologia trinitaria da cruz fundamenta uma antropologia teolégica marcada pela compaixao, pela
solidariedade e pela dignidade das vitimas da histéria. “A teologia e a antropologia estdo envolvidas em
relacionamento reciproco. Portanto, a teologia do ‘Deus crucificado’ também leva a uma antropologia
correspondente” (Moltmann, 2011a, p. 339).

A antropologia que emerge da sua ideia de “Deus crucificado” é compreendida como ser-em-relagio
chamado a participar ativamente do processo histdérico de libertagdo e reconciliagdo. Sua antropologia
rejeita visdes fatalistas ou individualistas, articulando fé, praxis e compromisso ético com a justica, a paz e
a dignidade humana.

E impossivel ao homem dizer: “Eu sou o que sou”, pois ele nio é Deus. Dizemos: “Eu sou, porque tu és; tu és,
porque eu sou”, pois como seres humanos dependemos dos outros seres humanos, e como criaturas
dependemos das outras criaturas. Como o ser-homem é desde o nascimento estar-em-relagio, a
subjetividade humana s6 € possivel na intersubjetividade (Moltmann, 1998, p. 36).

A antropologia relacional proposta por Jiirgen Moltmann constitui um desdobramento direto de
sua teologia trinitdria. O autor desenvolve uma compreensao relacional e pericorética da Trindade, na qual
as pessoas divinas se definem mutuamente na comunhdo e na reciprocidade (Moltmann, 2000, p. 182-183).
Nesse horizonte teoldgico, a experiéncia do sofrimento de Deus adquire um carater eminentemente
trinitario, pois, “Deus sofre conosco, Deus sofre em nds, Deus sofre por nds: essa experiéncia é trinitaria, e
s6 pode ser entendida como tal” (Moltmann, 2000, p. 20).

Essa concepgdo trinitdria fundamenta uma epistemologia marcada pela comunhdo, na qual
o conhecimento ndo se reduz a um exercicio de dominacdo, mas se constitui como participacdo:
“0 conhecimento funda comunhido” (Moltmann, 2000, p. 24). A partir do conhecimento teol4gico de Deus e
de sua histdria, torna-se possivel uma nova compreensdo do pensamento trinitario, a qual promove,
simultaneamente, uma profunda transformagao do conceito moderno de razao. Essa transformagao implica
a passagem do dominio para a comunhdo, da conquista para a participagio e do produzir para o perceber
(Moltmann, 2000, p. 24).

Nesse sentido, o aprofundamento teolégico na histéria trinitaria de Deus possui também uma
dimensao critica e libertadora em relacdo a racionalidade instrumental. Tal racionalidade, frequentemente
reduzida a operacionalizacdo e ao controle, é convocada a abrir-se ao que lhe é estranho, acolhendo-o em
um movimento de participacdo e comunhdo. Assim, a teologia trinitdria de Moltmann ndo apenas
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fundamenta uma antropologia relacional, mas também propde uma reorientacdo da prépria razdo, em
direcdo a uma légica de abertura, alteridade e comunhao.

O pensamento de Moltmann oferece critérios relevantes para uma leitura critica dos avancos
tecnocientificos a partir de sua escatologia da esperanca e de sua antropologia relacional. Para ele, o futuro
ndo é resultado do progresso humano, mas dom prometido por Deus, o que impede a absolutiza¢do da
técnica como instancia salvifica. Desse modo, os avancos tecnocientificos devem ser avaliados a luz do Reino
de Deus, que relativiza todo projeto histérico e denuncia as pretensdes de autossuficiéncia do progresso
moderno, especialmente quando este tende a reduzir o ser humano a critérios de eficiéncia, funcionalidade
e controle (Moltmann, 2011b, p. 51-52)

Além disso, Moltmann oferece fundamentos éticos para discernir os impactos da tecnociéncia sobre
a vida humana e a criacdo. Ao compreender a criagdo como espago da presenca do Espirito e o ser humano
como ser-em-relacdo, ele critica modelos tecnocraticos baseados na dominacdo e na exploragdo. A cruz de
Cristo torna-se, assim, critério hermenéutico para identificar as vitimas do progresso tecnolégico e para
orientar a técnica a servico da vida, da justica e da comunhdo, preservando sua ambiguidade e recusando
tanto sua sacralizacdo quanto sua rejeicao indiscriminada.

Consideracgoes finais

As transformagdes tecnocientificas contemporaneas impdem a antropologia teoldgica o desafio de
repensar a condicdo humana em chave relacional, superando concepg¢oes individualistas e antropocéntricas.
0 entrelacamento entre humanos, maquinas e ecossistemas revela que a identidade, o corpo e a consciéncia
sdo dimensdes instaveis e continuamente reconfiguradas, exigindo uma abordagem que reconheca a
interdependéncia entre todas as formas de vida e a participagdo ativa de multiplos atores, humanos e ndo
humanos, na constituicido do mundo.

Nesse contexto, as contribuicdes de perspectivas como o pés-humanismo, a Teoria Ator-Rede e as
ontologias amerindias, aliadas a critica decolonial, evidenciam a necessidade de uma antropologia teoldgica
plural, sensivel a diversidade epistémica e a historicidade das experiéncias humanas. O didlogo entre a
antropologia teoldgica e a tecnociéncia amplia o horizonte da reflexdo, promovendo uma compreensao
do humano como né de relacbes, inserido em redes ontologicas complexas e marcado pela
corresponsabilidade ética.

A antropologia teoldgica relacional, fundamentada na comunhdo, no didlogo e na alteridade,
constitui um caminho promissor para responder aos desafios de um mundo tomado pelos avancgos
tecnocientificos, reafirmando a dignidade e a sacralidade da vida humana e de toda criacgio.
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