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Resumo

A pergunta pela origem da vida humana e do cosmos tem suscitado diferentes respostas. Sdo
questionamentos surgidos em diferentes contextos que desafiam a capacidade intelectual e possibilitam no
decorrer dos séculos o surgimento de mitos cosmogdnicos. Eles representam tentativas de atribuir sentido
a vida humana e revelam a dimensao transcendente do ser humano que reconhece a origem divina da
criacdo. Por intermédio da metodologia qualitativa de revisdo bibliografica, a partir das referéncias tedricas
da teologia comparada, a presente pesquisa académica presta-se: a avaliacdo do grau de influéncia
conceitual exercido pelos mitos das origens produzidos pelas antigas civilizagées suméria, acadica
(mesopotamicas), babilénica e egipcia, situadas na regido denominada Antigo Oriente Proximo, na
concepgdo judaico-crista histérica, enumerando a importancia dos mitos cosmogonicos para as narrativas
da criacdo humana constantes no livro biblico Génesis; e a constatagdo e andlise historiograficas do
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progressivo desenvolvimento das concepg¢des cosmogonica e antropoldgica e da evolucdo de elementos
narrativos, partindo dos mitos cosmogonicos oriundos do Antigo Oriente Préximo até as manifestacoes
hebraicas da criacdo, como obra literdria historicamente mais recente. Na medida em que as narrativas
hebraicas referentes a criagdo humana sio formadas no género mitico, seu significado reside na mensagem
positiva em relacdo ao ser humano como imagem de Deus. Sdo narrativas que valorizam a liberdade e
apregoam as bases de uma nova sociedade com bases na justica e no amor.

Palavras-chave: Origem da vida. Mitos cosmogonicos. Narrativas hebraicas.

Abstract

The question of the origin of human life and the cosmos has elicited diverse answers. These questions arise in
different contexts, challenging intellectual capacity and enabling the emergence of cosmogonic myths over the
centuries. They represent attempts to attribute meaning to human life and reveal the transcendent dimension
of the human being who recognizes the divine origin of creation. Through the qualitative methodology of
bibliographic review, based on theoretical references of comparative theology, the is academic research lends
itself to: the evaluation of the degree of influence exerted by the origin myths produced by the Sumerian,
Akkadian (Mesopotamian) and Egyptian civilizations , located in the region called the Ancient Near East, in
the Jewish-Christian historical conception, listing the importance of cosmogonic myths for the narratives of
human creation contained in the biblical book Genesis; and the verification and historiographical analysis of
the progressive development of cosmogonic and anthropological conceptions and the evolution of narrative
elements, starting from cosmogonic myths from the Ancient Near East to the Hebrew manifestations of
creation, as a historically more recent literary work. To the extent that the Hebrew narratives referring to
human creation formed within the mythical genre, and their meaning lies in the positive message regarding
humankind as the image of God. They are narratives that value freedom and proclaim the foundations of a
new society based on justice and love.

Keywords: Origin of life. Cosmogonic myths. Hebrew narratives.
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Introducao

A busca humana pela origem do universo e da vida é uma constante desde os tempos pré-historicos,
manifestando-se em rituais, mitologias e investiga¢des cientificas. Essa inquietacdo existencial gerou narrativas
que atribuem sentido a existéncia, como os mitos das origens, valorizados por sua originalidade e profundidade
simbélica. Segundo Sanches (2007), os mitos sdo aceitos como verdades nas comunidades que os criam, mesmo
sem comprovacao cientifica, e alguns, como o mito judaico da cria¢do, ultrapassam fronteiras culturais.

0 termo “mito”, conforme o diciondrio Michaelis (2023), refere-se a histérias fantasticas protagonizadas
por seres sobrenaturais que explicam fendmenos naturais e aspectos humanos. Para o mitélogo Mircea Eliade
(2002), o mito serve como modelo para ritos e acdes humanas, sendo a base de festas e cultos, mesmo fora do
contexto religioso.

Literariamente, o mito é uma narrativa que transmite significado espiritual e humano. Susin (2003) o
compara ao leito de um rio que conduz o sentido até novas paisagens, expressando esperanca e atravessando
geracdes. Assim, o mito ndo é uma invenc¢io ultrapassada, mas uma constru¢do simboélica que comunica
significados profundos. A partir do século XVII, estudos histdrico-criticos do Antigo Testamento revelaram
semelhancas entre os mitos da criacdo hebraicos e os de culturas orientais antigas, como a egipcia e a
mesopotamica.

Este artigo tem o objetivo de comparar e avaliar o nivel de influéncia dos mitos cosmogénicos do Antigo
Oriente nas narrativas biblicas da criagdo humana. Busca-se identificar as semelhangas e diferencas destacando
a progressdo na compreensdo do ser humano e do cosmos no contexto biblico de sua composigao.

Origem e evolucao da narrativa da criacido na Biblia Hebraica

0 livro do Génesis (Gn 2,4b-2,25) relata diferentes etapas da criagdo do mundo e do ser humano em vista
de oferecer respostas acerca de sua origem. Apresenta no género sapiencial da descri¢do do jardim do Eden a
condicdo de vida harménica e feliz e realizada do ser humano e a ruptura e perda dessa condic¢ao feliz no paraiso
pelo pecado de desobediéncia. Pelo menos até o século XVIII, a descrigdo das origens no Génesis era aceita sem
muitas contestacdes como a descri¢do ideal do ser humano e meta da criacdo. De fato, antes do surgimento do
método histoérico-critico predominava uma interpretacdo historicista-literal. O ser humano teria sido criado
diretamente por Deus que insuflou nele um espirito de vida. Na verdade, os autores sagrados se utilizaram do
género mitico-sapiencial, uma espécie de parabola histdrica para transmitir uma mensagem religiosa e enfatizar
a origem divina da criacao.

A concepcgdo criacionista da criacdo fora fortemente criticada a partir do iluminismo e da revolucgdo
cientifica. Essa discussao se iniciou com Galileu Galilei, fisico italiano, no século XVII. Segundo ele, a terra nao é
o centro da criacdo, mas é um planeta que gira em torno do Sol. Isso, para os te6logos da época que discordavam
de Galileu, contraria a visdo cosmolégica geocéntrica do Genesis e o que descreve o livro de Josué 10,13, de que
“0 sol se deteve e a lua ficou imével até que o povo se vingou dos seus inimigos”. Lia-se a biblia para opor-se
ciéncia na época, quando seu objetivo é outro: oferecer uma mensagem teoldgica e ndo fazer afirmacao cientifica,
que é tarefa da ciéncia. Esse confronto ajudou os tedlogos a interpretar as narrativas biblicas como literatura
portadora de uma mensagem teolégica. As propostas de correntes modernas como o darwinismo e a psicologia,
também foram criticas e ajudaram na interpretagdo das narrativas biblicas da criacdo como portadoras de uma
teologia e ndo como relatos histéricos. Sigmund Freud (1856-1939), considerado pai da psicandlise, também se
opds fortemente a concepgdo antropolégica da época: Assim escreveu "Ao longo do tempo, a humanidade teve
de suportar dois grandes golpes em sua autoestima. O primeiro foi constatar que a Terra ndo é o centro do
Universo. O segundo ocorreu quando a Biologia desmentiu a natureza especial do homem e o relegou a posi¢io
de mero descendente animal” (Freud, 1940, p. 294).

Segundo Freud (1940, p. 294), o ser humano ndo pode ser criatura perfeita de carater divino, mas é
resultado do desenvolvimento de um passado animal. O surgimento da teoria da evolugao da criagdo resultou
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num abalo na interpretac¢do historicista tradicional. Aos poucos se formou a consciéncia de que a Biblia nado é
um livro de ciéncia para descrever as etapas da evolugio da criacdo, mas é o livro que expressa a crenca no Deus
criador do mundo e do ser humano que o deve cuidar com todo zelo como quem cultiva um jardim.

O progresso cientifico, embora tenha provocado, em primeiro momento, um impasse para a tradi¢ao
teoldgica, ofereceu uma nova possibilidade de reflexdo baseada na releitura exegética. 0 método de releitura
consiste na distingdo entre a interpretacdo histdrica e a exegese alegdrica dos textos biblicos. A ideia sugeria
uma oposicdo entre a interpretacao literal, baseada no conceito da inspiracdo verbal ou plenaria da Biblia, e a
interpretacdo alegérica, abordagem que atribui uma duplicidade de sentidos ao contetido do texto.

Grelot (1980, p. 17) destaca a influéncia dos textos cuneiformes no século XVIII. Eles marcaram a descoberta
do Antigo Oriente, que provocou grande mudanc¢a nos estudos da exegese biblica, que era na época baseada nos
escritores e tedlogos patristicos. O texto mais marcante foi a epopeia de Gilgamesh, um texto de duzentas linhas em
escrita cuneiforme sobre o diltivio, publicado em 1872 pelo pesquisador do Museu Britanico, George Smith (1840-
1876). Esse documento como tamtém a publicagdo da narrativa babilonica Enuma Elish que apresenta muitas
semelhancas com Gn 2-3, trouxeram grande contribuicio para a exegese dos textos da criagdo no Génesis.

Segundo a Hipétese Documentdria Classica do Pentateuco, proposta pelo orientalista alemao Julius
Wellhausen (1844-1918), os textos integrantes de Génesis 1-11 foram escritos em épocas diferentes, alguns no
século X e outros no século VI a.C. Esta posi¢do tem sido questionada desde os anos 1970 e, atualmente, diante
da crise da Hip6tese Documentdria Classica, parece adequado a hipétese da justaposicio ou
complementariedade de uma redacdo deuteronémica e outra sacerdotal. Assim Gn 1-11 teria sua reda¢do no
tempo do exilio (587-538 AEC) terminando no poés-exilio (538-450 AEC). Esse periodo caracterizado pela
experiéncia de perda e necessidade de reconstrucdo é o pano de fundo mais provavel para a redacao final do
Génesis (Calvagno G, Giuntoli F. 2020, p.150).

0 exilio babilénico em 586-587, provocou uma crise de fé e perda da esperanca nas promessas divinas.
Os sinais visiveis da Alianga, como o templo, o rei, o estado, deixaram de existir. O templo foi destruido e a terra
foi invadida pelos estrangeiros, as liderancas foram exiladas. Restou a situacdo de fome, doenga, caos social,
simbolizado pelas dguas, trevas, aridez. Porém sobre a destrui¢do pairava o ruach (vento, espirito) do Senhor, o
Espirito que produz vida (Artuso, 2019, p. 49).

Segundo Artuso (2019, p. 49), essa situacdo de caos e destruicdo, foi o cendrio para o surgimento de
vasta literatura teoldgica. Destaca-se as tradigdes deuteronomistas e proféticas, escritas como uma reflexdao
teolédgica a luz da fidelidade ou infidelidade do povo. O objetivo era dar esperanca e exortar a conversao, oferecer
uma mensagem de consolacdo e esperancga de voltar para a patria e reconstruir o templo. As narrativas da criagao
em Gn 1-3 como também as narrativas do diliivio Gn 6-9, sdo situadas nesse contexto.

Porém a nogdo de criacdo é mais antiga e se encontra nas culturas do Oriente Pr6ximo. Algumas delas
os hebreus tiveram contato, especialmente as culturas egipcia e mesopotamica. Segundo Tavares (1978, p.52)
as semelhancas existentes entre a narrativa biblica e as tradi¢des orientais, surgiram num estagio pré-literario
de tradi¢des comuns que aos poucos foram reunidas.

O tema da criagdo encontrado em sua forma poética nos mitos mesopotamicos (Epico de Atrahasis e
Enuma Elish), foi utilizado pelos hebreus que redigiram o livro do Génesis. Deve-se destacar que os autores
sagrados ndo imitaram essas tradi¢des em certas partes, mas adaptaram a linguagem e expressoes literdrias a
realidade do povo.

Quando se interpreta o mito em sentido teoldgico, considerando o género literario e em sentido mais
teolégico, o mito hebraico apresenta elementos novos e exclusivos, como tal é o ideal da liberdade como
elemento determinante da criagdo: o ser humano pode escolher entre o bem e o mal (Gn 2,16-17). Sanches
(2007, p. 6) destaca este ideal de liberdade também do préprio criador: “Afirma-se a liberdade de Deus, combate-
se as ideias que tentariam impor limites a Deus, e por outro lado mostra que a criagdo foi uma decisdo de Deus,
realizada somente por Deus e por ele mesmo, pela sua palavra.”

O Déutero-Isaias (Isaias 40-55), quando anuncia a libertagdo dos israelitas da dominagdo babildnica
(587-538 AEC), anuncia Deus como salvador e também criador. A narracdo de Génesis 1, de tradi¢do sacerdotal
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no tempo do Exilio refere com mais clareza o caos e narra a criagdo em seis dias terminando no sabado para
legitimar o repouso sagrado. A narracdo de Génesis 2-3, segundo Ska (2016,p.52-53), com actimulo de paralelos
tardios em ] e Eclesiastes motiva a reexaminar seriamente a hip6tese antiga do texto composto no inicio da
monarquia, sendo um texto também tardio, pds-exilico. Segundo Artuso (2018, p.52) “o género do texto é
poético de teor sapiencial , e visa responder as perguntas de todas as épocas: Qual a origem do mundo e do
homem? Por que existe o0 mal? Por que sofremos? Qual o sentido da vida?” Deus cria com liberdade, porque
também libertou o povo da escravidao do Egito. Nos relatos da criacdo revela sua gratuidade no tempo do exilio
para fazer o povo recomecar com dnimo renovado. Ele pode fazer os ossos secos reviver pela forca do Espirito e
ressuscitar do caos e morte (cf. Ez 37).

Comparacao dos relatos biblicos com relatos do Antigo Oriente Proximo

Segundo Grelot (1973, p. 13), areflexdo sobre o homem era conhecida no Antigo Oriente. Os textos mais
antigos sdo documentos econémicos que tratam de problemas fundamentais da existéncia, sobre o mistério dos
deuses, a incerteza do destino, o sentido da vida.

Os primeiros escritos relatam sobre a origem do cosmos. Trata-se de uma literatura mitica, pré-
cientifica. Se requer uma adequada hermenéutica que leve em conta uma mentalidade pré-cientifica. Nesse
sentido para o leitor moderno se requer o exercicio da “desmitologizacdo”. Esse método do te6logo Rudolph
Bultmann, tem seu valor, por ser um método de interpretagdo existencial (Bultmann, 2003, p.37). Nessa
literatura transparece uma histéria de carga lendaria e fantasiosa sem consisténcia. No entanto para Grelot
(1973, p.13) a linguagem do mito se tornou o meio preferido das civilizagdes expressar sua religiosidade com
imagens e simbolos que os conduzam na esfera do divino.

Criacdo humana nas narrativas egipcias

No Egito a cidade de Helidpolis é considerada o ber¢o do pantedo. O deus Atom, possui papel decisivo
na criacdo. Ele era adorado como o deus primordial, aquele que tudo cria. Isso desde o Antigo Império. Os textos
das Piramides datados cerca de 4500 anos, apresentam Atom em uma colina primordial que surge das 4guas do
oceano, conhecido como Nun. Os textos registram, além do surgimento de Atom, o nascimento de mais oito
deuses. Eles eram reverenciados juntos como a Grande Eneade: Shu, deus do ar; Tefnut, deusa da umidade; Geb,
deus da terra; Nut, deusa do céu; e ainda os deuses Osiris, Isis, Seth e Nephtys.

Em alguns textos do Egito Antigo, Atom é definido como uma divindade pré-existente, e pode-se dizer
autocriada. Na coletanea de textos do pesquisador antropdlogo britdnico James Pritchard (1786-1848),
encontra-se uma antiga referéncia a origem de Atom como pré-existente: “o que veio a existéncia por si mesmo”
(PRITCHARD, 1955, p. 3). Segundo Tavares (1978, p. 38), é possivel fazer um paralelismo com a revelacdo do
nome de deus em Ex 3,14, designado estabelecer um paralelismo com a revelacdo nominal do Deus biblico, como
narrado no famoso episédio de Exodo 3,14, designado em hebraico Ehyeh asher Ehyeh, eu sou o que sou, ou eu
sou aquele que é, o eterno presente, indicando que ele é autoexistente, existe por si mesmo.

Outro texto importante do Egito Antigo é o O Livro dos Mortos. Pode ser datavel de cerca de dois mil
anos antes de Cristo, se encontra conservado em escrita hieroglifica cursiva (Negraes, 1982). Nele se encontra
um mito interessante, baseado em uma antiga crenga. O navio do deus-sol, viajava sobre os céus durante o dia e
viajava a noite por debaixo dos céus. Na viagem noturna era ameacado por dragio escondido sob a terra com o
nome de Apofis. Para esconjurar o perigoso dragdo, que colocava em risco a prépria humanidade, celebrava-se
um ritual no templo. Nos registros desse mito se encontram referéncias a criagdo humana. Transcrevemos aqui
o texto da obra de Pritchard:

0 senhor-de-tudo disse, ap0s ter vindo a existéncia: Eu sou o que veio a existéncia como Kepri. Quando vim a
existéncia, foi o préprio existir que veio a existéncia, e todos os seres existiram depois de mim. Muitos sdo os seres
que sairam da minha boca antes de o céu, a terra, o campo e os répteis serem criados no seu lugar. (...) Eu planeei
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no meu proprio coragdo e veio entdo a existéncia uma multiddo de formas de seres, as formas das criancas e as
formas dos seus filhos. Eu fui o tinico que pratiquei copula com a minha mao fechada, masturbei-me com a minha
mao. Depois vomitei com a minha boca. Eu desovei aquilo que foi Shu e cuspi aquilo que foi Tefnut. Foi meu pai
Nun que os criou, e 0 meu olho seguiu-os desde as idades em que estavam distantes de mim. Depois de eu ter vindo
a existéncia como Unico deus, houve trés deuses a seguir a mim. Vim a existéncia nesta terra, enquanto Shu e Tefnut
sentiam prazer onde estavam. Eles trouxeram-me o meu olho com eles. Depois de eu ter juntado os meus membros,
chorei sobre eles. Foi assim que vieram a existéncia os homens, a partir das lagrimas que sairam do meu olho
(Pritchard, 1955, p. 3).

Segundo Tavares (1978, p. 40), embora algumas partes esparsas ndo sejam claras nota-se que o deus Re
ou Atom aparece como aquele que existe por si mesmo, é pre-existente, anterior aos outros seres criados pelo
poder de sua palavra. Na imagem do deus Re nota-se o conceito elevado de divindade e transcendéncia que se
manifesta pela prontncia de palavras criativas, a exemplo do livro do Génesis em que Deus ordena: “faca-se” e a
criacdo acontece. Chama atencdo o fato que alguns seres criados, foram antes idealizados. Nao é claro se a
humanidade é significada por Shu e Tefnut, mas é bem explicito que os homens vieram 4 existéncia das lagrimas
do deus supremo Re.

Quando o deus Re percebe que seu olho estava vagando fora do corpo, chorou sobre seus membros. Para
substituir o olho que vagava perdido, criou outro olho que desagradou ao perdido na ocasido de seu regresso. O
deus entdo o acalmou e o colocou sobre a sobrancelha, simbolo do poder. O antrop6logo Pritchard (1955, p. 4)
afirma haver uma composi¢do literdria para explicar a criagdo humana. Nesse texto literario alterna os termos
egipcios remit (traduzido como “lagrimas”) e romet (traduzido como “humano”). O elemento mais claro do texto,
no entanto é que a humanidade surge das lagrimas de um deus.

Varios manuscritos do Egito Antigo mencionam a origem da criacdo humana a partir das lagrimas
divinas. Isso tem objetivo de afirmar que os seres sdo criados em igualdade pelo deus-sol, Amon Ra. Outro trecho
escrito no Império Médio, de cerca de 3000 a.C, descreve: “Eu trouxe a existéncia os quatro deuses a partir do
meu suor, ao passo que os homens sio as lagrimas do meu olho” (Pritchard, 1955, p. 10). Pode-se supor que estes
quatro deuses, e ndo os nove habituais tivessem a missdo de assistir o homem na sua passagem para o mundo
inferior, o submundo dos mortos. Segundo o texto, mesmo provindos da mesma fonte, os deuses surgem do suor
do criador e a humanidade de suas lagrimas.

De acordo com Pritchard (1955, p. 10), o texto escrito nas paredes dos timulos dos faraés Seti I, Ramsés
II e Ramsés III na cidade de Tebas, por volta dos séculos XIV e XIIl AEC, reproduz informagdes de mitos mais
antigos. Um dos trechos relata: “Entdo Re disse a Nun: ‘Oh mais antigo dos deuses por quem eu vim a existéncia,
deus ancestral, olha para a humanidade que veio a existéncia a partir do meu olho. Olha o que fizeram contra
mim..” (Pritchard, 1955, p. 10).

Ainda segundo Pritchard (1955, p. 11), outro texto da antiga cultura egipcia datavel do século XVI AEC
remete a um belo hino ao deus-sol, Amon-Re, na regido de Karnac. A passagem que se refere a origem da
humanidade é a seguinte: “Tu és o inico que fez o que existe, de cujos olhos saiu a humanidade e de cuja boca os
deuses vieram a existéncia...” (Pritchard, 1955, p. 11).

Tavares (1978, p. 42) comenta que embora haja variantes e alguns sincretismos, alguns textos da religido
egipcia trazem informagdo destacada sobre a origem da humanidade sempre associada & criacdo dos deuses.
Em algumas o deus Atom é apresentado como criador supremo, outras apresentam o deus Amon também como
deus supremo. No entanto, todas concordam e afirmam de modo poético a origem do ser humano das lagrimas
de um deus, visando real¢ar sua dignidade humana e natureza também divina.

Criacdo humana nas narrativas mesopotamicas

Tavares (1973, p. 43) aponta que na rica tradigao literaria da civilizagdo mesopotamica, a reflexao
antropolégica se desenvolveu em obras bem diversas. A lenda e o mito sdo os géneros literarios mais utilizados
para exprimir o mais elevado pensamento. No Egito, os mitos das origens assumiam formas conforme os locais
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da escrita. Na Suméria e Acade, cada cidade possuia o deus principal. Em torno desse deus surgiam lendas,
tradi¢cdes que forneceram costumes, rituais bem como estilos literarios que inspiravam a todos os povos do
Médio Oriente.

Na importante cidade suméria de Nippur, havia um templo edificado em honra ao deus Enlil, criador da
humanidade. Ele criou o ser humano modelado pelas préprias maos, assim como o oleiro trabalha com o barro.
Em Eridu, outra cidade da Suméria préxima da foz do Eufrates no atual Iraque, a criacdo humana surge do
conflito entres deuses inferiores, que por ser numerosos tinham que servir uns aos outros. A iniciativa da criagao
parte de Namu, primeira das Grandes Deusas-Maes. Ela pede ao seu filho Enki para criar os homens com o
objetivo de servir e prover as necessidades dos deuses. A humanidade nasce do sangue dos deuses inferiores
misturado com argila, sua condicdo é servir os deuses e nada refere de sua dignidade. A perspectiva
antropoldgica da criagdo humana é pessimista, como aparece também em outros textos antigos.

De acordo com Tavares (1973, p. 44), quando os acadios invadiram a Suméria a partir de 2350 AEC,
utilizaram os mitos de Eridu sobre a origem da humanidade justificando assim a escraviddo dos povos
subjugados. Essa preferéncia aos mitos de Eridu foi influenciada pela cultura da época, como se pode constatar
no Epico de Atrahasis.

0 Epico de Atrahasis (em sumério significa “o muito inteligente”), escrito cerca do século XVI na
Babilonia se compde de trés cantos. Atrahasis € o herdi protagonista do poema. Segundo Grelot (1973, p. 18), a
obra poética consta de cerca de 1645 linhas, que em parte ligam o mito das origems com a narrativa do diluvio.
Nesse poema, a criacdo surge por causa da revolta dos deuses inferiores que dinham de providenciar a prépria
subsisténcia. Entdo foram criados os homens para servir aos deuses inferiores (igigi) que eram oprimidos pelos
deuses superiores (Anunnanki). Como se observa o destino do ser humano é a escraviddo aos deuses.
Apresentamos uma das recensées do poema sumério Epico de Atrahasis na versdo proposta por Labat et. al.
(1970, p. 26-36):

Ea abriu a boca e disse aos deuses, seus irmaos: “De que podemos noés acusa-los? O trabalho deles é pesado, e longa
a sua desventura; cada dia eles cavam a terra, grave é a sua lamentagdo. Mas ha talvez um remédio para os seus
males: Belet-ili, a Geradora esta ali. Que ela crie um ser humano, o Homem, a fim de que suporte o jugo e liberte
dele os deuses”. Chamaram e interrogaram a deusa, a parteira dos deuses, a sibia Mami: “Es tu, 6 Geradora, que
seras a criadora da humanidade, criando o ser humano, para que ele suporte o jugo da fun¢io imposta por Enlil,
para que o homem assuma o duro trabalho do deus”. Nintu abriu a boca e disse aos grandes deuses: “No é a mim
que pertence fazé-lo; essa funcao pertence a Enki (ou seja, Ea), é ele que purifica todas as coisas: Que me dé aargila,
a fim de que eu me ponha a obra”. Ea abriu a boca e disse aos grandes deuses: “O primeiro, o sétimo e o décimo
quinto dia do més, eu prepararei como purificagdo um banho. Que alguém corte o pescogo a um deus e que os
outros deuses, mergulhando-se 13, sejam purificados. Com a carne e o sangue deste deus, que Nintu misture a argila
a fim de que deus mesmo e o0 homem se encontrem mergulhados em conjunto na argila; que, nos tempos futuros,
nos ougamos o tamburim, que saido desta carne de deus seja um espirito; como vivo, que ele revele o homem por
este sinal, para que nio se obrigue. Que seja um espirito. Sim! Responderam na assembleia os grandes Anunnanki,
que administram os destinos. No primeiro, no sétimo e no décimo quinto dia do més, Ea preparou um banho como
purificacdo. Na sua assembleia, os deuses degolaram entdo Weé-deus que tinha inteligéncia. Com a sua carne e o
seu sangue, Nintu misturou a argila. Na sequéncia dos tempos, eles ouviram o tamburim. Saido da carne do deus
ele teve um espirito (...) Depois que Nintu amassou essa argila, ela chamou os grandes deuses Anunnanki, os
grandes deuses Igigi que cuspiram sobre a argila. Entdo Mami abriu a boca e disse aos grandes deuses: Vos
encarregastes-me duma fungio: acabei-a. Vos degolastes um deus com a sua inteligéncia. Eu suprimi a vossa tarefa
tao penosa, e 0 vosso trabalho foi ao homem que eu o impus. Vos transferistes as queixas para a humanidade: por
vos eu desliguei o jugo, estabeleci a liberdade” (..) A terra dos homens mugia como um touro e o deus ficou
perturbado com o alarido que eles faziam. Enlil ouviu o seu clamor e disse aos grandes deuses: “Muito me custa o
clamor da humanidade; pela gritaria que eles fazem, sou privado do sono. Que haja um flagelo que os faca calar”.

Devido a condicio de escraviddo imposta a humanidade pelos deuses, os homens se revoltam diante da
serviddo a que sdo submetidos. Assim o pantedo resolve destruir a humanidade, porém o sabio Atrahasis
aconselhado pelo deus Enki-Ea, livra a humanidade da destrui¢do. Para Artuso (2009, p.81; 2019, p. 50), nota-
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se certas semelhancas, mas também elementos novos. Deus cria o ser humano ndo para ser escravo, mas para
continuar a sua obra com liberdade para cultivar e cuidar do jardim (Gn 2,17).

Como na epopéia de Atrahasis “ha o elemento humano: barro e o divino: sangue de um deus decaido. Na biblia
temos o barro como elemento humano e o supro divino que torna o homem ser vivo. Na epopéia o ser humano
participa da divindade, mas se trata de um deus decaido. Na biblia a perspectiva é mais otimista. Também o ser
humano participa da divindade sendo criado a imagem e semelhanga do criador. E criado da argila, tem um sopro
de vida que vem do Deus tnico, que é vencedor do caos. Deus da ao ser humano a tarefa de colaborar com sua
obra”.

Na Epopeia de Gilgamesh, rei de quis, o protagonista esta em busca da imortalidade e parte para a ilha
do paraiso em busca do segredo da imortalidade. La Utanapistim heréi do dildvio revela a Guilgamesh o segredo
da planta da vida. O hero6i colhe a planta, mas na hora de apanhda-la uma serpente a rouba. Assim nio resta ao ser
humano criar um nome para si na histéria e depois morrer (Grelot, 1973, p.17-18; Artuso, 2009, p.82). A esse
respeito, Artuso (2019, p. 51) comenta:

“O relato do Génesis difere da Epopeia de Gilgamesh, Génesis coloca uma perspectiva de esperanca de salvagdo. O
texto acrescenta a promessa de que a descendéncia da mulher pisara a cabega da serpente (Gn 3,14). Portanto da
prépria humanidade surgird um salvador. Deus toma partido do ser humano, amaldicoa a serpente e anuncia aa
esperanga para a humanidade decaida”

0 poema babilonico Enuma Elish (traduzido “Quando no Alto”), era recitado nas festas de Ano-Novo, foi
composto no século XIV AEC em sete placas de argila. O poema foi composto para honrar o deus babilonico
Marduk que segundo a tradigdo suplantou o deus Enlil. A importancia e divulgacdo desse poema deve-se ao fato
de narrar o papel do demiurgo, o criador do universo e também organizador da criagao.

No inicio de tudo, quando nada existia, nem céu e nem terra, nem existiam os deuses, havia somente o
caos constituido pelas dguas primordiais: Apsu (dguas doces debaixo da terra) e Tiamat (dguas salgadas do mar).
Dessas aguas é que surgem poténcias césmicas que eram identificadas como deuses. A histéria comeca assim na
luta: entre Ea, o mais habil que derrota Apsu e depois cria o abismo. Mas Tiamat reage contra os deuses. Estes
deuses delegam o poder a Marduk que vence a batalha e divide o cosmos em duas partes: com uma constroi o céu
e outra constroéi a terra (A criagdo e o diltivio, 1990, p.15-16). Quem estabelece as regras sobre a criagdo é Marduk.

Aratjo (2022, p. 6) destaca o trecho do relato mitico Enuma Elish em que o deus Marduk idealizou a
criacdo humana para servir aos deuses, a fim de que eles cuidassem melhor da administracdo do céu e da terra:

“Os deuses suplicaram que se encarregasse Ea de organizar esse domicilio dos deuses na terra, a fim de que nao
lhes faltassem jamais suprimentos e que, assim, todos pudessem exercer suas tarefas no universo. Foi entdo que
Marduk concebeu a ideia de um ser, 0 homem, a ser criado com sangue e ossos e a quem se encarregaria de servir
aos deuses, liberando-os de seus trabalhos para que melhor administrassem o céu e a terra”.

0 Enuma Elish é profundamente marcado por uma visdo de mundo politeista e conflitiva. A criacdo surge
da violéncia entre as divindades e da morte da deusa Tiamat, simbolo do caos primordial. O ser humano é criado
a partir do sangue de Kingu, lider rebelde do exército de Tiamat, para servir aos deuses. Essa concepg¢do projeta
uma imagem tragica da existéncia humana, marcada pela submissao e pelo sacrificio. Tal interpreta¢do esta em
consonancia com o que afirma Mircea Eliade (2011) ao destacar o carater ritualistico dos mitos antigos como
formas de organizacdo social e legitimadoras de estruturas politicas e religiosas hierdrquicas. No relato do
Génesis os céus sio sustentados pelo firmamento e todas as coisas sio criadas pelo poder da palavra de Deus com a
presenca do espirito (do hebraico ruach) criativo e organizador do cosmos. A criagdo é pacifica, fruto da Palavra do
Deus unico. O ser humano nio foi criado para ser escravo, mas recebe uma responsabilidade de colaborar com
o criador com liberdade e poder de dominar com liberdade (Gn 1,26-27) e missdo de cultivar e guardar da obra
criada (Gn 2,17)
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Sob o ponto de vista simbolico, como analisa Chevalier e Gheerbrant (2023), os elementos da dgua, do
caos e da separacdo entre céu e terra aparecem em ambos os mitos, mas ganham sentidos distintos. A dgua no
Enuma Elish aparece como divindades opostas conflitivas: 4gua doce e 4gua salgada. Em Génesis, a d4gua é apenas
um elemento moldado pelo poder criador de Deus. Isso revela diferencas teolégicas com Enuma Elish mas
também distintas maneiras de imaginar a ordem c6smica e o papel da humanidade.

Outro mito, que atribui ao deus Marduk o poder de criar, foi encontrado na cidade de Sippar na época
neobabildnica. Além de afirmar a criacdo dos rios Tigre e Eufrates, importantes rios, menciona os animais, plantas.
O texto pretende afirmar que a deusa Aruru modelou a argila e Marduk soprou um alito de vida no homem. Nota-se a
semelhanca clara com Gn 2,7, que relata o sofro de Deus nas narinas do ser humano que se tornou vivente.

Criacdao humana nas narrativas hebraicas

O texto que nos ocupamos é Gn 2,4b-3,25 é um relato provavelmente tardio, devido ao género sapiencial
e por apresentar paralelos significativos com textos pds-exilicos como os sapienciais, J6 e Eclesiastes por
exemplo (Ska, 2016, p.52). Analisando o bloco narrativo de Génesis 1-11, o exilio e o pds-exilio em parte é o
contexto dessa literatura com um género tipo “parabola histérica de colorido sapiencial”. O relato sacerdotal de
Gn 1 é mais antigo e os outros sdo posteriores, refere Ska (2016, p.21)

A narrativa de Gn 2,4b-25 possui um estilo mais popular com histérias e imagens narradas em
linguagem antropomérfica. A imagem de Deus é proxima do ser humano, ele cria e pode ser identificado na
imagem do oleiro que trabalha o barro, o cirurgido que retira parte do costado do homem para criar a mulher, o
jardineiro que planta o jardim. A mentalidade humana no texto é habituada em viver no espaco geografico
pequeno (Artuso, 2019, p. 54). O modelo do texto remete a um conjunto de mitos tradicionais sobre a criacdo
de origem oriental como vimos. Conforme Loretz (1979, p.122-123), o autor biblico recorre a tradicional
formacao do ser humano a partir do barro, que, gracas a infusdo do halito vital, se torna um ser vivente (Gn 2,7)
Diferente do primeiro relato da criagdo em Gn 1, que relata oito obras em seis dias para no sétimo repousar. Em
Gn 2,4b a criacdo surge em um dia, surge ndo do caos primordial, das 4guas onde o Espirito pairava, os seres
vivos sdo modelados do solo da terra. Quando Deus criou a terra e o céu (Gn 2,4b) ndo havia chovido, (Gn 2,5).
Porém o narrador logo descreve uma terra regada por quatro rios que banham toda a regido (Gn 2,11-13). Ai
plantou o jardim e colocou o ser humano para cultivar e guardar (Gn 2,15). O jardim com muita dgua plantas e
frutos saborosos é a imagem ideal da vida do agricultor que ali constitui sua familia, cria seus animais, e vive
feliz. Ele mantera a bénc¢do se observar o mandamento que Deus lhe deu (Gn 2,16). Aqui se faz presente a
influéncia do deuterondmio na descrigdo das duas arvores no paraiso se coloca ao ser humano a vida e a
felicidade, a morte e infelicidade. O caminho da vida é para quem ouve os mandamentos do Senhor e anda em
seus caminhos (Dt 30,15-16), o contrario é o caminho que leva a morte.

Convém nos deter na terminologia “homem” empregada no trecho biblico. O termo alude ao radical
hebraico adam, derivado de ‘adamah, que significa terra, tratando-se de um titulo coletivo. Quanto a criacdo do
homem e da mulher, o idioma original se utiliza do mesmo termo (hebraico ish -homem e isha -mulher) no intuito
de indicar a natureza de igualdade entre os dois. A origem da mulher a partir da extracdo de uma costela masculina
(Gn 2,21) pode indicar possivel paralelismo com o poema sumério Dilmun, no qual a deusa Ninti fora criada para
curar a costela do deus Enki. O nome da deusa, inclusive, significa “senhora da costela” ou “senhora criadora da
vida”, assinalando certa semelhanc¢a com o texto biblico narrado em Génesis (Kramer, 1963, p. 172-173).

A outra tradicdo a que se atribui a primeira narrativa da criagdo humana esta registrada em Génesis
1,1-2,4a liga-se a fonte Sacerdotal. Nela o ser humano constituf a sétima e dltima obra divina no esquema
de sete dias criativos. Trata-se de uma narrativa de teor mais abstrato e teoldgico, que pretende atribuir
uma classificagdo légica dos seres segundo um planejamento organizado e executado em um quadro de seis
dias, sendo o sétimo dedicado ao descanso.
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No inicio (Gn 1,1-2) o autor biblico se utiliza de uma linguagem marcante para expressar o caos
primitivo (matéria informe, guas, trevas) e a auséncia de vida antes de iniciar o processo criativo. Pode-se
recordar o caos no Poema Babil6nico da criagdo Enuma Elish que relata “dguas doces e dguas salgadas se
misturavam num dnico corpo abissal”. Porém em Gn 1,1-3 sobre a face das 4guas, adejava o espirito (“vento”
ou “sopro”) como uma ave que sobrevoa seu ninho para aquecer e alimentar seus passarinhos. Nesse
sentido, o espirito de Deus adeja sobre o abismo para gerar vida. Em relagdo ao ser humano o texto afirma
que foi criado a imagem e semelhanca do criador (Gn 1,26). Provavelmente, o vocabulo “imagem” descreve
a aparéncia material, enquanto “semelhanca” se refere a dimensao espiritual ou ainda alude ao dominio
humano sobre toda a criagdo divina.

A quiza de conclusdo das narrativas hebraicas da criacdo, diremos que diante de Gn 1 e Gn 2-3,
estamos diante de duas versoes alternativas e exclusivas da criacdo do mundo. Comenta Ska (2016, p.57):

Os pontos de vista sdo bastante diferentes. “O relato de Gn 2-3 é mais antropolégico, enquanto Gn 1 é mais
cosmolodgico. Gn 2-3 descreve a origem da humanidade e as condicdes de vida e se preocupa com sua
sobrevivéncia. O que foi criado: jardim, arvores, animais, tudo foi feito em fun¢io do ser humano. Gn 1 por sua vez
fala de um cosmo, também em func¢ao da santificacdo do sdbado. O relato de Gn 2-3 fala sobre a presenc¢a do mal
no mundo, Gn 1, é positivo em relacdo a criacdo e repete sete vezes que o mundo criado por Deus é “bom” (Gn
1,4.10.12.18.21.25) ou “muito bom” (Gn 1,31).

A contribuicao dos relatos antigos para a compreensao da origem do ser humano

0O mito é uma forma de representacdo de crencas, costumes, e expressio da relacdo com o divino. As
religides mais antigas eram alimentadas por relatos miticos da acdo dos deuses, que de alguma forma dava
sentido e ressignificava a vida em meio aos sofrimentos. A interrogacao pela origem do ser humano: quem
somos, donde viemos, para onde vamos, qual o sentido da vida, encontra luzes nas expressoes religiosas, nos
mitos e ritos.

As expressdes miticas, associadas a teorias cientificas da atualidade ajudam a compreender a natureza
e como a humanidade chegou até nés. Mitos, ciéncia e religido, sio campos complementares de conhecimento.
Mesmo que teorias cientificas sejam superadas por outras, as crencas milenares na a¢io dos deuses, perpassam
a histdéria. Mesmo que os mitos tenham sofrido releituras com o advento cientifico, a crenga até se fortalece e se
torna mais razoavel. A razao e a fé andam juntas pois o ser humano procura sempre entender o que cré.

Parece claro nos mitos, e isso é uma de suas contribui¢des que o ser humano veio de um ser superior. Os
mitos mostram em relacdo ao ser humano o temor reverencial para com Deus. Parece claro a busca pela
imortalidade (Guilgamesh). Existencialmente o ser humano sempre estd insatisfeito e buscando algo mais que
lhe ofereca luz e resposta as interrogagdes na sua vida.

Tanto os mitos mesopotamicos, como os relatos hebraicos da criagdo mostram de qualquer forma que o
ser humano tem algo de divino dentro de si. O ser humano é aberto a transcendéncia.

Ele é essencialmente “homo religiosus” que procede de um ser superior e com seus mitos e expressdes
religiosas se comunica com o divino. A afirmacdo de maior teor teolégico é “um ser imagem e semelhanca de
Deus”. Como expressa o salmista: o ser humano “foi criado pouco menor do que um deus” (S1 8). Porém os mitos
também mostram a necessidade do ser humano se adaptar a novos contextos, a se superar.

Alguns mitos revelam submissdo e uma visdo negativa do ser humano, com um destino fadado ao
fracasso. Porém com o desenrolar da histéria os mitos hebraicos mais recentes, revelam a fraqueza humana e
também sua grandeza que se expressa na sua capacidade criadora e sua liberdade.

Em sintese: o homem nos mitos mais antigos, se compreende como criatura de Deus, porém com poucas
perspectivas de realizagdo e busca de sentido. Sdo mitos com uma visdo negativa, enquanto o mito biblico da
criacdo é otimista em relacdo as criaturas e o ser humano. E viu Deus que tudo o que criou era bom, e muito bom.
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A visdo positiva decorre da liberdade e capacidade de escolhas, de decisdes. O ser humano gracas a sua liberdade
¢ ativo na criacdo pois cumpre uma missao.

0 ser humano homem e mulher sdo chamados a se completar, a viver vida comum. Assim os dois serdo
uma s6 carne. Aqui o relato da criacdo em Genesis, destaca igualdade e dignidade do homem e da mulher juntos.
Nao é bom que o homem esteja s0, foi criado para viver em comunidade, em sociedade.

Consideracdées finais

Ao narrar as origens do cosmos e do ser humano os autores biblicos, podem ter encontrado inspiragdo
em fontes cosmogonicas do Antigo Oriente préximo. As semelhancas com as narrativas biblicas da criacdo sao
maiores com as fontes da mitologia mesopotdmica do que com a Egipcia. Isso segundo Tavares (1973, p. 52),
deriva de um estagio pré-literario de tradigdes comuns que representavam a criagdo de forma variada.

Nao se pode ignorar a influéncia dos mitos egipcio e mesopotamico no tempo da composicao dos relatos
da criacdo no Génesis, uma vez que os hebreus tiveram prolongado contato intercultural com esses povos.
Porém, na medida em que as narragdes sdo constituidas, no plano literario, por um colorido mitico, seu valor
reside na mensagem original, com uma nova concepc¢do de Deus, seu relacionamento com a humanidade em
especial com a nagdo hebraica.

Os escritores biblicos ndo imitaram simplesmente as tradi¢des religiosas de outras culturas orientais,
antes reelaboraram estas tradi¢des antigas adaptando-as as tradi¢cdes de seu povo a fim de salvaguardar sua fé
monoteista. Por conseguinte, a criagdo ndo mais é fruto de conflitos entre divindades rivais, mas é efeito da
poderosa palavra criadora de Deus. Nesse aspecto os relatos antigos da criagdo com uma perspectiva pessimista
do destino do ser humano, difere do Génesis que apresenta uma perspectiva otimista da criagdo, como obra boa.

Enquanto nas civilizacdes da mesopotamia e Egipcia havia a crenca na existéncia de varias entidades
criadoras, a narrativa do Génesis estabelece uma divindade Uinica e suprema. Que decide criar os seres humanos
por iniciativa propria A criagdo naoi é resultante de lutas entre divindades entre si ou com poténcias do caos, ,
mas ganha a vida pelo sopro do Espirito criador.

As narragdes no primeiro capitulo de Génesis resgatam ainda a dignidade do ser humano, criado pelo
Deus que lhe insufla o hdlito da vida, e ndo a partir das lagrimas ou do sangue divino, como defendiam as
mitologias egipcias e mesopotamica da criacao.

O povo de Israel embora reconheca que dependa de Deus e deva obedecé-lo para experimentar a
liberdade, deixa de ser concebido como um escravo, forcado a trabalhar a servigo dos deuses. E o ser humano
obra prima da criagdo encarregada de exercer o dominio sobre a terra e os seres viventes.

Tanto o homem como a mulher possuem elevada dignidade expressa também nessa primeira declaracio
de amor: O homem proclama: “Esta é agora osso dos meus 0ssos e carne da minha carne” (Gn 2,23). O avanco
do conhecimento cientifico proporcionou melhorias na qualidade de vida, mesmo assim o ser humano continua
buscando um sentido para responder as suas aspira¢gdes mais intimas. Ele encontra no sistema religioso um
suporte espiritual que lhe possibilita construir valores morais e atribuir um novo sentido para a vida.
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