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Resumo 

Analisa a figura de Jesus no isla  e, especificamente, no sufismo. No Alcora o e no isla  em geral, Jesus e  visto 

como um profeta e mensageiro de Allah, com suas caracterí sticas principais como nascimento milagroso, 

ditos e aço es, ascensa o ao ce u e retorno escatolo gico. Ja  no sufismo, que e  a dimensa o mí stica do isla , Jesus 

e  tambe m reconhecido como profeta, no seu exterior, mas, no interior, ele e  um mí stico, modelo de homem 

perfeito, manifestaça o do Espí rito e selo de santidade. Ele e  um proto-sufi, mestre exemplar, modelo de 

pobreza e ascetismo, guia do caminho. Embora na o seja reconhecido como Filho de Deus e Salvador, o Jesus 

muçulmano e  inspirado tambe m nas fontes crista s cano nicas e apo crifas. Com o objetivo de conhecer 

melhor o Jesus do isla , o artigo expo e traços comuns e aspectos diferenciais entre as fontes crista s e as 

fontes muçulmanas. O me todo segue a ana lise das fontes, bem como da literatura especí fica sobre o assunto. 

                   

       

      
      

https://doi.org/10.7213/2175-1838.18.e2633437
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://portal.issn.org/resource/ISSN/2175-1838
https://periodicos.pucpr.br/pistispraxis/index
https://orcid.org/0000-0003-2486-8632
https://orcid.org/0000-0002-0372-5889
https://www.pucpress.com.br/


Jesus/‘Īsā, profeta e místico do islã 

 

  

 

Revista Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba: Editora PUCPRESS, v. 18, e2633437, 2026                                                    2/14 

Dessa ana lise resulta o destaque dado a  figura de Jesus nas duas grandes religio es da humanidade, 

cristianismo e isla . 

Palavras-chave: Sufismo. Jesus sufi. ‘I sa . 

Abstract 

Analyzes the figure of Jesus in Islam and, specifically, in Sufism. In the Quran and Islam in general, Jesus is seen 

as a prophet and messenger of Allah, with his main characteristics such as miraculous birth, sayings and deeds, 

ascension to heaven and eschatological return. In Sufism, which is the mystical dimension of Islam, Jesus is also 

recognized as a prophet, on the outside, but, on the inside, he is a mystic, model of a perfect man, manifestation 

of the Spirit and seal of holiness. He is a proto-Sufi, exemplary teacher, model of poverty and asceticism, guide 

on the way. Although not recognized as the Son of God and Savior, the Muslim Jesus is also inspired by both 

canonical and apocryphal Christian sources. With the objective of knowing better the Jesus of Islam, the article 

exposes common traits and differential aspects between Christian and Muslim sources. The method follows the 

analysis of the sources, as well as the specific literature on the subject. This analysis results in the emphasis 

given to the figure of Jesus in the two great religions of humanity, Christianity and Islam. 

Keywords: Sufism. Jesus sufi. ‘Īsā. 
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Introdução 

Jesus, “humano perfeito”, a figura central do cristianismo, possui importa ncia exemplar no isla 1 e, 

especificamente, no sufismo, uma manifestaça o interior, mí stica2, desta religia o, sua parte integrante e que 

representa um dos pontos mais alto da espiritualidade isla mica: ele e  considerado profeta e mensageiro3; 

no Alcora o ele e  nomeado como ‘I sa , termo pro ximo ao nome hebraico Yehoshu a; e  reconhecido como um 

profeta pelas fontes isla micas, e na tradiça o sufi ele e  mais valorizado como um mí stico. 

O presente artigo destaca as caracterí sticas principais de Jesus profeta e mí stico do isla , a partir das 

fontes cano nicas e apo crifas, com traços comparativos entre umas e outras. Inicialmente sa o expostas 

informaço es sobre o sufismo, para compreender a sua dimensa o mí stica na tradiça o isla mica. Segue-se com 

apresentaça o do profeta Jesus, como filho de Maria, profeta mensageiro de Deus, mas na o Filho de Deus, 

elevado ao ce u, mas na o morto na cruz, juiz escatolo gico da justiça e da paz. Com destaque final, se explica 

quem e  Jesus para o sufismo. 

1. O sufismo como manifestação interior, espiritual, do islã 

Soa como um refra o, nos diversos estudos, a definiça o do sufismo como a “dimensa o mí stica do isla ” 

(Souza, 2005, p. 80). Essa definiça o, breve e precisa, e , ao mesmo templo, ampla e abrangente. A dimensa o 

mí stica, em diferentes medidas, faz parte de todas as religio es: o isla , por sua vez, e  essencialmente uma 

religia o mí stica. Entretanto, algumas distinço es se fazem necessa rias. 

Quando se referem a  dimensa o mí stica, as abordagens se concentram mais sobre o aspecto 

esote rico ou interior (ba t in) da religia o muçulmana, para distingui-la daquela dimensa o exote rica ou 

exterior (zahí r), relativa mais a  observa ncia ritual (Souza, 2005, p. 80-81). Mesmo sendo um elemento 

universal das religio es, e essencial do isla , o misticismo e  um aspecto privilegiado no sufismo, exterioridade 

(zahí r) e interioridade (ba t in). 

Mí stica se associa a miste rio, pela mesma raiz grega myein (fechar os olhos, silenciar) como  

“a grande corrente espiritual que perpassa todas as religio es” (Schimmel, 2003, p. 4)4. Sendo inefa vel, o 

misticismo so  pode ser compreendido com o coraça o, porque se refere ao amor absoluto, a  unia o com o 

Uno, seja chamado Sabedoria, Luz, Amor ou Nada. Assim entendido, misticismo e  “um constante e invaria vel 

feno meno do desejo universal do espí rito humano pela comunha o pessoal com Deus” (Alberry, 2008, p. 11). 

Para ale m desse anseio de comunha o com Deus, “ha , no plano teolo gico, uma predileça o dos sufis pela 

miserico rdia, pela gentileza e pela beleza de Deus” (Teixeira, 2015, p. 48). 

Sendo o sufismo indefiní vel objetivamente, apela-se para diversas meta foras para explicar a sua 

multiforme riqueza. Para exprimir o sentimento de cada pessoa que vive o misticismo sufi, destaca-se o 

exemplo da famosa histo ria apresentada por Ru mí , sobre as reaço es individuais ao tocar um elefante no 

 

1 O “humano perfeito”, em a rabe, al-insan al-kamil. 

2 O sufismo e  uma forma de manifestaça o do isla , e na o apenas sua corrente mí stica. No livro “History of Islamic Philosophy” (“Histoire de la philosophie 

islamique”), Henry Corbin traz algumas discusso es sobre o sufismo: “Sufism is, par excellence, an attempt to interiorize the Quranic Revelation, a 

breaking away from purely legalistic religion, with the intention of relieving the intimate experience undergone by the Prophet on the night of the Mi'raj”, 

(p. 28 da ediça o em ingle s). Na o se trata de um movimento unita rio, mas de uma corrente de espiritualidade que teve, no decorrer do tempo, va rias 

manifestaço es (Skali, 2007, p. 5). Veja-se tambe m Maron (2024). E’ importante ressaltar que ha  mí stica no isla  fora do sufismo. Inclusive, ha  grupos que 

erroneamente te m sido denominados de sufis no Brasil, mas que pertencem a outras correntes isla micas tambe m esote ricas (na o num esoterismo 

contempora neo) como irfan, malamatiyya, qalandariyya etc. 

3 Ha  distinça o entre um Profeta (nabī) e um Mensageiro (rasu l) na concepça o isla mica. Jesus e  visto como um profeta e como um mensageiro de Allah. 

Veja-se tambe m a definiça o “Prophethood” na obra de Kecia Ali e Oliver Leaman (2008, p. 103-104). 

4 As traduço es de obras originais em ingle s, italiano e france s sa o todas dos autores do artigo. 
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escuro. A descriça o de cada pessoa varia, de acordo com a parte do elefante tocada pelas pro prias ma os, 

parecendo um trono, um leque, um tubo de a gua, ou uma coluna (Nicholson, 2002, p. 17)5. 

Outra meta fora frequente compara o sufismo a um grande oceano. A a gua do oceano e  u nica, mas 

cada onda e  diferente. Assim como da Revelaça o do Oceano Infinito flui a a gua de um maremoto para a praia 

finita do nosso mundo, assim tambe m e  possí vel mergulhar numa onda desse refluxo, para ser puxado de 

volta para a Fonte Eterna e Infinita (Lings, 1975, p. 11-13). 

Outra meta fora diferente, tradicional na simbologia isla mica, e  a imagem do jardim, associado ao 

paraí so: o pro prio Alcora o se refere ao Paraí so como o Jardim. Visto que o Paraí so possui va rios ní veis, o 

Jardim mais alto esta  associado com a Verdade Absoluta, que e  um dos Nomes da Divina Esse ncia. Esse 

Jardim da Verdade reu ne todas as realidades espirituais, sendo Deus o Jardineiro em Sua absoluta e infinita 

Realidade. O sufismo e  o caminho para o Jardim da Verdade (Nasr, 2008, p. xv). 

Mais tre s meta foras caracterizam o sufismo, embora sejam imagens comuns a todo tipo de 

misticismo, a saber, o caminho, a transformaça o da alma e a saudade do amado (Schimmel, 2003, p. 4-5).  

O caminho e  representado pela alegoria da peregrinaça o como uma grande viagem para a busca infinita de 

Deus. A transformaça o da alma apela para a figura da produça o de ouro, pela alquimia, como sí mbolo do 

processo de purificaça o espiritual. A saudade do amado se baseia na paixa o humana, como expressa o do 

fascí nio do amor divino. 

Como diversos ramos de uma mesma a rvore, ha  va rios caminhos dentro do sufismo, va rias 

manifestaço es: embora unidos por um ponto comum, esses caminhos se manifestam como vocaço es 

distintas, que partem de um centro e se expandem em todas as direço es. Segundo Burckhardt, essas 

tradiço es sa o como raios de um cí rculo, unificados no ponto central: quanto mais pro ximos ao centro, mais 

pro ximos um ao outro, quanto mais distantes, mais distintos eles se manifestam (Burckhardt, 2008, p. 6)6. 

2. Em relação ao termo “sufismo” 

Parece que a invença o do termo sufismo, tal como o seu uso atual no mundo ocidental, deve ser 

atribuí da na o tanto aos textos isla micos ou sufis, mas aos orientalistas brita nicos; historicamente, os 

muçulmanos usaram a palavra a rabe tas awwuf para identificar a pra tica dos sufis: uma das hipo teses sobre 

este termo a rabe e  sua derivaça o da palavra la  (em a rabe s u f)7 com a qual foram tecidas as roupas humildes 

dos primeiros mí sticos muçulmanos, que por isso mesmo foram chamados de “sufi” (Corbin, 1973, p. 191; 

Massignon, 2000, p. 313), enquanto os primeiros ascetas sufis usavam somente roupas de pura la , como 

refere ncia a  veste de Joa o Batista no deserto e como sinal de sua vida de pobreza e despojamento.  

 

5 O conto dos elefantes e dos homens extraí do da obra desse autor, e  atribuí do a Rumi: todavia, remete a outras tradiço es, como o hinduí smo. Veja-se a 

obra de Goldstein (2009, p. 492). Essa para bola mostra como diferentes fontes sa o aderentes ao corpo de conhecimentos denominados de ensinamentos 

sufis, mas por outro lado mostram que na o e  possí vel dizer que essa narrativa dos cegos e dos elefantes e  uma narrativa “sufi” ta o somente. 

6 Sua leitura e  marcada pela Escola Tradicionalista do Perenialismo, fundada por Rene  Gue non, e tem como percepça o a “unidade transcendente das 

religio es”, que na o encontra adesa o necessariamente ao isla  — veja-se a obra crí tica a tal concepça o, produzida por um sufi da tariqa tijaniyah, Hariche 

(2012), evidencia como a percepça o que “essas tradiço es sa o como raios de um cí rculo, unificados no ponto central. Quanto mais pro ximos ao centro, 

mais pro ximos um ao outro, quanto mais distantes, mais distintos eles se manifestam”, podem na o estar em acordo com o isla . A meta fora das 

ramificaço es talvez caiba na apreensa o das diversas t uruq (plural de t ariqa), na o nas diferenças religiosas. Pode ser temera rio afirmar que ha  unidade 

transcendente das religio es, como Burckhardt sugere, sena o numa perspectiva isla mica aderente ao “Sufismo Ocidental” — e a obra de Sedgwick (2016) 

poderia orientar melhor na compreensa o tanto do Perenialismo quanto no que significa o Sufismo no Ocidente, bem como nas implicaço es de definir o 

Sufismo na forma que Burckhardt expressa. 

7 “[…] the word 'Sufi' is connected etymologically to ‘purity’ (Assafaa, Safa, yasfou in Arabic) i.e. that which aspires to purify the heart of its hidden 

defects, inclinations and hidden attachments (Assiwa). The beauty and cleanliness of the heart (Safaa al-batin) will become apparent through the 

nobility of character and goods deeds. According to the traditional methodology of Islamic scholarship all opinions of other authors considered to be 

admissible on a question should be quoted”, em “At the Time of the Prophet Muhammad”. Disponí vel em: https://thesufiway.co.uk/islamic-

spirituality/origins/etymology-of-the-word-sufi/. Acesso em: 11 nov. 2024. 
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Outra hipo tese e  a refere ncia a  palavra s uffa, “po rtico”, como aquele em frente a  casa-mesquita de 

Muh ammad e sua esposa ʿA ʾisha em Medina, sob o qual alguns muçulmanos piedosos eram 

voluntariamente acolhidos pelo Profeta devido a  sua pobreza, acompanhada por uma atitude muito 

piedosa: daqui ahl al-s uffa, a gente do po rtico, que se reuniam para recitar o dhikr. 

Cada consoante de tas awwuf representa uma caracterí stica do caminho sufi, numa espe cie de 

acro stico: T (tawbah) arrependimento; S  (s afa) paz; W (wila ya) santidade e proximidade dos amigos de 

Allah; F (fana ’) aniquilamento de si mesmo (Oliveira, 2002, p. 11-14). 

Os sufis, pertencentes a diferentes “ordens” (comunidades formadas em torno de um mestre), se 

reu nem para sesso es espirituais (maja lis) em locais de encontro chamados za wiyah, kha nqa h ou tekkeh. 

Todas as ordens sufis relacionam muitos de seus preceitos aos ensinamentos de Muh ammad, 

transmitidos por ʿAlí  b. Abí  T a lib, seu primo e genro, exceto os Naqshbandi, que se inspiram em Abu  Bakr 

(Kabbani, 2004, p. 557). 

O sufismo e  um movimento transversal (contendo uma corrente sunita, xiita e ibadita em seu interior). 

Enquanto os muçulmanos ortodoxos consideram como fontes legí timas, em ordem de importa ncia, o Alcora o e 

depois a Sunnah8, os sufis acrescentam, como terceira fonte, os textos de mí stica isla mica sufi. 

No entanto, os muçulmanos alevitas e Bektashi (e alguns xiitas) afirmam que todas as ordens sufis 

derivam da linhagem espiritual (silsila) dos doze ima s, as guias espirituais isla micas mencionadas nos 

ah a dí th9 dos doze sucessores: todos descendentes de Muh ammad atrave s de Fa t ima e ʿAlí . Por isso, ʿAlí  e  

considerado o “pai do sufismo”10. 

Do Alcora o derivam textos, alegorias, temas, linguagem e psicologia das pra ticas religiosas sufis: 

essa aproximaça o estreita com o Alcora o se manifesta na releitura, recitaça o em comum, sesso es de 

acolhimento e de meditaça o, para atingir o sentido profundo de cada versí culo (Souza, 2005, p. 82-84). 

Uma fonte importante do sufismo e  a figura do Profeta Muh ammad11, principalmente em sua 

viagem noturna, isra ʾ wa miʿra j12, em seu aniquilamento em Deus, e em sua descende ncia (Souza, 2005, p. 

84-85). Muh ammad e  o modelo de espiritualidade do sufismo, como demonstra a sua trajeto ria de vida. Por 

sua vida mí stica, Muh ammad e  considerado o primeiro sufi (Santos, 2019, p. 66-70). 

Como dimensa o mí stica pro pria do isla , o sufismo na o esteve isento de influe ncias externas, 

nomeadamente, cristianismo, neoplatonismo, gnosticismo e budismo (Nicholson, 2002, p. 7-14). Outras 

teorias mencionam, ale m dessas, outras influe ncias como iranianas, indianas, turquista s e chinesas 

(Schimmel, 2003, p. 9-11). 

Destaca-se, na seque ncia, Jesus na tradiça o isla mica, com seus traços profe ticos mais acentuados. 

 

 

8 “Costume estabelecido ou pra tica habitual”. Disponí vel em: https://www.britannica.com/topic/Hadith. Acesso em: 13 nov. 2024. 

9 Corpus de ditos ou tradiço es do Profeta Muhammad, reverenciado pelos muçulmanos como uma importante fonte de lei religiosa e orientaça o moral. 

Ele compreende muitos relatos de extensa o e autenticidade variadas. Os relatos individuais tambe m sa o chamados de aḥādīth. A palavra ḥadīth e  

derivada da raiz a rabe ḥ-d-th — significando “ocorrer” ou “acontecer” — e abrange uma gama de significados literais, incluindo “conversa”, “discussa o”, 

“discurso” e “conversa fiada”. O termo e  traduzido de va rias maneiras como “relato rio”, “dito” ou “tradiça o”. Ele esta  intimamente relacionado a  Sunnah 

(literalmente “costume estabelecido ou pra tica habitual”), que em um contexto isla mico se refere a s normas e pra ticas afirmadas ou instituí das por 

Muh ammad. Disponí vel em: https://www.britannica.com/topic/Hadith. Acesso em: 13 nov. 2024. Para uma discussa o das categorias dos aḥādīth: 

Nukhbat al-Fikar, de Ibn Hajar al-'Asqalani. Para uma lista: https://www.islamicity.org/Hadith/ 

10 Hadrat Ali ibn Abi Talib, World of Tasawwuf Disponí vel em: www.spiritualfoundation.net/fatherofsufism.htm, Acesso em: 11 nov. 2024. 

11 Do ponto de vista “mí sticos”, sem du vida e  importante apontar Muḥammad como o primeiro sufi, mas em termos histo ricos poderí amos propor que 

foi Hasan al-Basri (https://www.britannica.com/biography/al-Hasan-al-Basri). 

12 A milagrosa viagem noturna do Profeta cavalgando Buraq (isrāʾ) e sua ascensa o ao Ce u (miʿrāj), com a visa o dos castigos infernais e das delí cias 

paradisí acas reservadas aos condenados e abençoados, ate  a ascensa o final e a aproximaça o a Deus. A jornada e  narrada nos seguintes versí culos do 

Alcora o: XVII:1, LIII:1-12 e LXXXI:19-25. 
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3. Jesus na tradição islâmica 

Jesus/‘I sa  ocupa um lugar proeminente e especial no isla : ele e  reconhecido como o Messias  

(al-Masí h ), um profeta (nabí ) e mensageiro de Allah (rasu l Alla h), e seu nome e  sempre acompanhado pela 

be nça o: ʿalayhi as-sala m (sobre ele esteja a paz), semelhante a  usada para o profeta Muh ammad (salla  Alla hu 

ʿalayhi wa-sallam: Deus o abençoe e lhe de  paz). Contudo, ele na o e  reconhecido como “filho de Deus”, ou seja, 

um ser divino encarnado no humano, mas um ser que “se alimentava de comida terrena” (Cor., IV,171; 

V,17,72,75; IX, 30; XLIII,59), enviado por Deus. Na sura II,8, ele e  reconhecido como mensageiro e profeta: “... 

e concedemos a Jesus, filho de Maria, as evide ncias, e o fortalecemos com o Espí rito da Santidade”. 

No que diz respeito a  dimensa o profe tica da figura de Jesus, deve-se destacar que ele e  nomeado onze vezes 

como o “Messias”, mas isso na o expressa a atribuiça o de uma dignidade divina ou de uma missa o de salvaça o, 

e, sim, um homem que foi purificado do pecado e abençoado. Ale m disso, Jesus tambe m e  nomeado com a 

expressa o “Palavra de Deus”, certamente como um eco da concepça o da Palavra apresentada no pro logo de 

Joa o. No entanto, isso na o indica uma entidade preexistente de natureza divina, muito menos uma “pessoa” 

divina, mas sim a Palavra criadora de Deus, a  qual o pro prio Jesus tambe m se refere (Skali, 2007, p. 12). 

O Alcora o menciona o nome de Jesus/‘I sa  em 15 suras e em 100 versí culos — que contam do seu 

nascimento milagroso, das suas obras, da sua na o morte e dos ditos e fatos —, que formam a base da 

cristologia muçulmana; passagens retiradas do Evangelho apo crifo da infa ncia e da literatura mí stica crista  

contribuí ram para enriquecer essa cristologia muçulmana. Segundo a tradiça o messia nica isla mica, Jesus 

retornara  a  Terra apo s o Mahdí  no final dos tempos, anunciando o yawm al-dí n, ou o dia do julgamento final.  

‘I sa  e , etimologicamente, o termo mais pro ximo de sua raiz hebraica (Yehoshu a); reconhecendo-o 

como o Messias; ale m disso, menciona-o como um “espí rito” (ru h ) que vem de Deus, como uma “palavra de 

Deus” (kala m) ou que Deus fez descer sobre um ou certos personagens da histo ria da revelaça o. 

No Alcora o, ‘I sa  e  descrito como nascido de uma virgem, realizando milagres, acompanhado por 

discí pulos, rejeitado pelo povo judeu e sendo elevado ao ce u; afirma-se que na o foi crucificado nem morreu 

na cruz, mas foi milagrosamente salvo por Deus que o substituiu por outro homem: 

E eles disseram: “Matamos o Messias, Jesus, filho de Maria, o Mensageiro de Deus”, embora na o sendo, 

na realidade, certo de que o mataram, nem o crucificaram, mas o confundiram com outro. E aqueles 

que discordam, quanto isso, esta o na du vida, porque na o possuem conhecimento algum, mas apenas 

conjeturas; pore m, o fato e  que na o o mataram (Cor., IV,157).  

Coerentemente com o que afirma o Alcora o, a tradiça o isla mica elimina qualquer refere ncia a  

divindade de Cristo e a  sua missa o universal: e  para isso que Jesus e  considerado como o “selo dos profetas 

dos filhos/casa de Israel” e na o de todos os profetas passados e futuros. A profecia de Jesus e  precedida pela 

de Yah ya  (Joa o) e sucedida por Muh ammad, profetizado por ele com o nome de Ah mad (Skali, 2007). 

O termo rasu l aparece indeterminado uma primeira vez na sura III,49 onde e  dito que Deus o enviou 

aos filhos de Israel “como um mensageiro”, rasu lan, e uma segunda vez na sura V,75, onde se afirma que 

Cristo, o filho de Maria, “na o era que um mensageiro de Deus como os outros que foram antes dele”.  

E  tambe m definido “servo”, ‘abd, de Deus: “O Messias na o nega ser um servo de Allah” (Cor., IV,172), e  

“Ele lhes disse: Sou o servo de Allah, o Qual me concedeu o Livro e me designou como profeta” (Cor., XIX,30).  

3.1 Jesus – 'Īsā ibn Maryam 

Jesus e  mencionado como “filho de Maria” (ibn Maryam), enquanto Jose , o esposo dela, e  ignorado 

no Alcora o, mas e  citado em alguns h adí th, como um jovem que mora no Templo, onde Maria tambe m 

estava. Essa ause ncia de Jose  nas histo rias cora nicas do menino Jesus talvez possa ser explicada, como 

escreve Guzzetti (1995), como uma tentativa de destacar o cara ter milagroso do seu nascimento, embora 
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ele na o seja considerado Deus, mas um profeta. Pore m, o fato de chama -lo de “filho de Maria” afirma sua 

humanidade: e esta e  uma diferença substancial entre o isla  e o cristianismo. 

O Alcora o e a tradiça o isla mica se concentram na o apenas nos aspectos anedo ticos da vida de Jesus, mas 

tambe m nos elementos mais importantes de sua missa o como profeta excepcional, inferior apenas a 

Muh ammad. Vimos que o Alcora o faz nascer Jesus de forma milagrosa, por intervença o direta de Deus (Cor., 

III, 59). Nascido de forma milagrosa, Jesus cumpre uma missa o excepcional, porque e  profeta (Cor., XIX, 30) 

e mensageiro de Deus (Cor., IV, 171; LVI, 6), fortalecido com o espí rito de santidade (Cor., II, 253), Messias 

(Cor., III, 45), mas na o como salvador e redentor; Espí rito que vem de Deus (Cor., IV, 171), Palavra de Deus 

colocada em Maria (Cor., IV, 171), Palavra de verdade que alguns questionam (Cor., XIX, 34), ilustre neste 

mundo e no outro (Cor., III, 45). 

Muh ammad ate  o propo s como exemplo aos habitantes de Meca, que o rejeitaram (Cor., XLIII, 57-58). 

Naturalmente, todos esses tí tulos devem ser entendidos no sentido cora nico, lembrando que, ao longo 

dos se culos, a tradiça o isla mica sempre procurou minimizar as afirmaço es do Alcora o a respeito de 

Jesus, interpretando seus privile gios no sentido do monoteí smo mais intransigente e condenando como 

blasfe mia imperdoa vel a afirmaça o de sua divindade. (...) Em u ltima ana lise, segundo o Alcora o, Jesus 

e  um muçulmano perfeito (Guzzetti, 1995, p. 246-247). 

3.2 Jesus não é filho de Deus 

No Alcora o o apelativo mais eloquente do Novo Testamento esta  ausente: “Filho de Deus”. Para o profeta 

Muh ammad o apelido “Filho de Deus”, assim como “Filha de Deus”, estava repleto de conotaço es problema ticas 

porque se referia a s antigas religio es tribais politeí stas a rabes. Tudo isso representava aos olhos dos 

muçulmanos uma limitaça o, na verdade, uma profanaça o da transcende ncia de Deus, por isso Jesus nunca e  

chamado por esse sobrenome (Skali, 2007, p. 13). Portanto, e  preciso fazer uma distinça o entre o Jesus crista o 

e o Jesus muçulmano, apontando a principal diferença que estes versí culos do Alcora o nos sinalizam: 

Com efeito, sa o renegadores da Fe  os que dizem: “Por certo, Allah e  o Messias, Filho de Maria” (Cor. V, 17). 

O  seguidores do Livro! Na o vos excedais em vossa religia o, e na o digais acerca de Allah sena o a verdade. O 

Messias, Jesus, filho de Maria na o e  sena o o Mensageiro de Allah e Seu Verbo, que Ele lançou a Maria, e 

espí rito vindo d’Ele. Enta o, crede em Allah e em Seus Mensageiros, e na o digais: “Trindade”. Abstende-vos de 

dize -lo; e -vos melhor. Apenas, Allah e  Deus U nico. Glorificado seja! Como teria Ele um filho?! Dele e  o que ha  

nos ce us e o que ha  na terra. E basta Allah por Patrono! O Messias na o desdenhara  ser servo de Allah (Cor. 

IV,171-172). 

Com efeito, sa o renegadores da Fe  os que dizem: “Por certo, Allah e  o Messias, Filho de Maria”. Dize, 

Muh ammad: “Enta o, quem poderia impedir algo de Allah, se Ele desejasse aniquilar o Messias, filho de Maria, 

e sua ma e e aos que esta o na terra” (Cor. V,17). 

Com efeito, sa o renegadores da Fe  os que dizem: “Por certo, Allah e  o Messias, filho de Maria”. E o Messias 

diz: “O  filhos de Israel! Adorai a Allah, meu Senhor e vosso Senhor”. Por certo, a quem associa outras 

divindades a Allah, com efeito, Allah proí be-lhe o Paraí so, e sua morada e  o Fogo. E na o ha  para os injustos 

socorredores (Cor. V,72). 

E os judeus dizem: “Uzair13 e  filho de Allah”. E os crista os dizem: “O Messias e  filho de Allah”. Esse e  o dito de 

suas bocas. Imitam o dito dos que antes, renegaram a Fe . “Que Allah os aniquile! Como se distanciam da 

verdade!” (Cor. IX,30). 

 

13 Trata-se, talvez, do Esdras bí blico, em a rabe ‘Uzayr. Ele na o era considerado pelos judeus como o filho de Deus. 
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Por certo, o exemplo de Jesus, perante Allah, e  como o de Ada o. Ele o criou de po ; em seguida, disse-lhe: 

“Se ”, enta o foi. A Verdade vem de teu Senhor. Enta o, na o sejas de modo algum, dos contestadores. E a quem 

argumentar contigo, sobre ele depois do que te chegou da cie ncia, dize: “Vinde, no s convocaremos nossos 

filhos e vossos filhos, e nossas mulheres e vossas mulheres, e a no s mesmos e a vo s mesmos; em seguida, 

imprecaremos e faremos ser a maldiça o de Allah sobre os mentirosos.  Por certo, esta e  a verdadeira 

narrativa. E na o ha  deus sena o Allah. E por certo, Allah e  O Todo-Poderoso, O Sa bio” (Cor. III,59-62). 

Como mencionado acima, o Alcora o nega a natureza divina de ‘I sa  ibn Maryam, mas enfatiza suas 

caracterí sticas particulares, como ter nascido de uma ma e virgem (Cor. III,47-59), particularidade na o 

reconhecida em Muh ammad (Cor. XVII,93; CX,41). 

De acordo com um h adí th relatado por Abu  Hurayra14 (VII se culo ca.), o Profeta disse: 

Nenhum rece m-nascido vem ao mundo sem que Satana s o toque e que a criança na o se queixe pelo toque;  

a u nica exceça o e  a do filho de Maria e sua ma e. 

No pensamento isla mico, a vida de Jesus e , antes de tudo, marcada por milagres e seu nascimento e 

morte tambe m escapam a s leis naturais; no Alcora o ha  va rias suras em que sua missa o e  claramente destacada:  

E quando Deus disse: “O  Jesus, por certo que porei termo a  tua estada na terra; ascender-te-ei ate  Mim e 

salvar-te-ei dos incre dulos, fazendo prevalecer sobre eles os teus prose litos, ate  ao Dia da Ressurreiça o. 

Enta o, a Mim sera  o vosso retorno e julgarei as questo es pelas quais divergis” (Cor. III,55).  

Para os muçulmanos, Muh ammad e  o periklytos como anunciado por Jesus no Evangelho de Joa o: 

Se voce s me amam, obedecera o aos meus mandamentos. E eu pedirei ao Pai, e ele dara  a voce s outro 

Conselheiro para estar com voce s para sempre (Jo 14,15-16). 

Vamos compara -lo com: 

E quando Jesus, filho de Maria, disse: “O  filhos de Israel! Por certo, sou para vo s o Mensageiro de Allah, para 

confirmar a Tora , que havia antes de mim, e anunciar um Mensageiro, que vira  depois de mim, cujo nome e  

Ahmad” (Cor. LXI, VI). 

Ah mad tem a mesma raiz de Muh ammad e significado semelhante: o elogiado - periklytos significa 

“aquele que e  digno de louvor”. Joa o especifica, em 16,13-14: 

Mas, quando o Espí rito da verdade vier, ele os guiara  a toda a verdade. Na o falara  de si mesmo; falara  apenas 

o que ouvir, e anunciara  a voce s o que esta  por vir. Ele me glorificara , porque recebera  do que e  meu e o 

tornara  conhecido a voce s. 

Isso, evidentemente, nos faz pensar no processo da revelaça o cora nica no decorrer da qual 

Muh ammad “recebe” os versos e os anuncia fielmente (Skali, 2007, p. 45). 

Enquanto ele e  o selo da profecia, mí sticos como Ibn ‘Arabí  acreditam que Jesus e  o “selo da santidade” 

(Ibn ‘Arabí , II, 56). Alguns ah a dí th do profeta Muh ammad anunciam a vinda de Jesus no fim dos tempos, 

durante o qual um perí odo de prosperidade particular tera  que reinar: “Ele afirmou a descida de Jesus antes 

do dia da ressurreiça o como um guia e a rbitro justo” (Ibn Kathí r. Tafsir 7/223, apud Skali, 2007, p. 46). 

 

 

14 Trata-se de um hadith muttafaqun ‘alayh (sobre o qual ha  acordo enquanto encontrado tanto no Sahih Bukhari quanto no Sahih Muslim).  
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3.3 Morte e ressurreição de Jesus 

No Alcora o a realidade da crucificaça o de Jesus e  explicitamente rejeitada: 

E eles afirmam: “Matamos o Messias, Jesus, filho de Maria, o Mensageiro de Deus”, embora na o sendo, 

na realidade, certo de que o mataram, nem o crucificaram, sena o que isso lhes foi simulado. E aqueles 

que discordam, quanto a isso, esta o na du vida, porque na o possuem conhecimento algum, abstraindo-

se ta o-somente em conjecturas; pore m, o fato e  que na o o mataram. Outrossim, Deus fe -lo ascender ate  

Ele, porque e  Poderoso, Prudentí ssimo (Cor. IV,157).  

Jesus, o homem justo, na o podia sofrer ou morrer na cruz: Deus na o o permitiu. Como a afirmaça o 

da sura citada acima na o e  muito clara — “Ele foi simulado...”, ou seja, algue m tomou seu lugar, foi feito como 

ele/semelhante a ele — a exegese cora nica identifica ora em Judas, ora em Pedro, ora em outro personagem, 

aquele que realmente subiu na cruz.  

Contudo, seitas e estudiosos muçulmanos indianos acreditam que Jesus, enquanto estava na cruz, 

apenas desmaiou, e uma vez que ele foi descido da cruz e curado, foi para a I ndia, onde morreu de velhice, 

muitos anos depois (Lano, 2022).  

No entanto, a morte e a ressurreiça o sa o aceitas:  

E que a paz seja sobre mim, no dia em que nasci e no dia em que morrer e no dia em que for ressuscitado, 

vivo! Esse e  Jesus, filho de Maria. E  o Dito da verdade, que eles contestam (Cor., XIX,33-34). 

Lembra-lhes, Muh ammad, de quando Allah disse: “O  Jesus! Por certo, porei termo aos teus dias na 

terra e ascender-te-ei ate  Mim e apartar-te-ei dos que renegam a Fe  e farei estar os que te seguiram 

acima dos que renegam a Fe  ate  o Dia da Ressurreiça o. Em seguida, a Mim sera  vosso retorno. E 

julgarei entre vo s, naquilo de que discrepa veis” (Cor., III,55). 

O Alcora o afirma que o Messias foi elevado aos ce us vivo e voltara  antes do fim dos tempos para 

estabelecer um reinado de justiça no mundo. Ele voltara  quando o mundo estiver tomado pela 

corrupça o e injustiça, causadas pelo anticristo, o falso messias. Jesus voltara  como lí der dos crentes, 

atestara  a veracidade do isla  e corrigira  as crenças incorretas, inclusive a respeito da crucificaça o (Taky 

El Din, 2022). Pore m, quando Jesus ira  voltar e  algo cujo conhecimento somente Deus possui:  

Perguntar-te-a o acerca da Hora (do Desfecho): Quando acontecera ? Responde-lhes: Seu conhecimento esta  

so  em poder do meu Senhor e ningue m, a na o ser Ele, pode revela -lo; (isso) a seu devido tempo (Cor. VII,187). 

3.4 Jesus escatológico 

E, por certo, ele sera  indí cio da Hora; enta o, na o a contesteis (Cor. XLIII,61). 

Trata-se de um versí culo que da  origem a diferentes interpretaço es, uma das quais e : o pro prio 

Jesus voltara  nos tempos finais para a hora do julgamento. Muitas especulaço es escatolo gicas isla micas sa o 

baseadas neste versí culo sobre o retorno de Jesus: ele retornara  com o Mahdí  (o liderado por Deus)15, para 

fazer triunfar a justiça e a paz e matar o ad-Dajja l16. 

 

15 No xiismo duode cimo, o Mahdí  e Jesus na o sa o a mesma pessoa; para o grupo Ahmadiyyah, o Mahdí  e Jesus sa o a mesma pessoa (todavia, os Ahmadiyyah na o 

sa o considerados muçulmanos por muitos muçulmanos e tampouco sa o o grupo majorita rio); no sunismo, Mahdí  e Jesus na o sa o a mesma pessoa.  

16 Em a rabe, o mentiroso, um ser maligno destinado a reinar no mundo por um perí odo de 40 dias antes do dia do Juí zo; como uma figura anti-

messia nica, pode ser comparado com o Anticristo da escatologia crista . 
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Entretanto a visa o do Jesus escatolo gico muçulmano se diferencia daquela bí blica, visto que o Jesus 

muçulmano e  reconhecido como “Profeta de Deus”, mas na o como “Filho de Deus” (Milani, 2011, p. 51). 

4. Jesus no sufismo 

Tentando responder a  pergunta de Jesus: “E quem dizeis que eu sou?” (Mc 8,29) o isla  utilizou dois 

conceitos: exterioridade, manifesto (zahí r) e interioridade, oculto (ba t in) de Jesus. No plano exterior 

(manifesto), Jesus se apresenta como profeta, como os outros; no interior aparece como modelo de homem 

perfeito, de manifestaça o do Espí rito, o “selo de santidade”, para citar Ibn al-ʿArabí : “Ele e  o Espí rito, e o 

filho do Espí rito e da Virgem Maria (...) Ele descera  entre no s como um a rbitro justo” (Ibn ‘Arabí , IV, p. 227), 

diferindo do profeta Muh ammad que e  “o selo dos profetas” (Cor. IX,12). Para os muçulmanos, a missa o de 

Jesus era reafirmar a lei judaica, para dar-lhe o ma ximo valor espiritual: “Na o penseis que vim abolir a Lei 

ou os Profetas; Eu na o vim para abolir, mas para cumprir” (Mt 5,19). 

No que diz respeito a  representaça o de Jesus no isla o, e  necessa rio referir duas noço es essenciais: a de 

dhahir e batin, exterioridade e interioridade. 

Essa dupla abordagem, que integra dois ní veis de ser e conhecimento, pode nos permitir abordar a 

maneira como o isla  respondeu a  pergunta: “E quem voce  diz que eu sou?” Ao ní vel do dhahir 

(exterioridade), Jesus apresenta-se como profeta, portador de uma mensagem divina destinada a  

humanidade num momento preciso da histo ria do mundo; no plano do batin (interioridade), ele 

aparece como o “Selo da santidade, manifestaça o do Espí rito, arque tipo do Homem perfeito, Mediador 

(Mc 8,29)” (Skali, 2007, p. 18). 

Atrave s dos testemunhos e ensinamentos dos grandes mestres sufis, Jesus comunica emoço es 

vibrantes; as suas aço es, as suas para bolas, na perspectiva sufi, inserem-se em uma pedagogia inicia tica que 

relembra os me todos utilizados em uma jornada espiritual. Em particular, a relaça o entre Jesus e os 

apo stolos, bem como entre o profeta Muh ammad e seus companheiros, sa o semelhantes a quelas que unem 

discí pulos e um mestre sufi. Do ponto de vista da tradiça o sufi e  a mesma experie ncia: redescobrir a 

dimensa o interior de cada mulher e de cada homem (Skali, 2007, p. 13-14, 107).  

Na tradiça o mí stica do sufismo, a figura de Jesus teve um desenvolvimento nota vel, como um 

exemplo perfeito de santidade e unia o com Deus (Guzzetti, 1995, p. 273). Trata-se de um exemplo u nico, 

verdadeiro “caso de amor entre o isla  e Jesus e, portanto, um registro sem igual de como uma religia o 

mundial optou por adotar a figura central de outra, vindo a reconhece -la como constitutiva de sua pro pria 

identidade” (Khalidi, 2001, p. 15). 

Para os muçulmanos, a missa o de Jesus era reafirmar, com mudanças adicionais, a lei judaica, para 

dar-lhe o ma ximo valor espiritual. Esta e  uma visa o baseada na seguinte passagem do Evangelho:  

“Na o penseis que vim abolir a Lei ou os Profetas; Eu na o vim para abolir, mas para cumprir” (Mt 5,19). 

A relaça o de Jesus com seus discí pulos lembra a do mestre: “Quem escuta estas minhas palavras e 

as po e em pra tica e  como um homem sa bio que construiu sua casa sobre a rocha” (Mt 7,24). Seus 

ensinamentos sa o baseados no valor da pobreza, no desapego da vida terrena e dos perigos do mundo; ele 

fala disso aos seus discí pulos, com amor: “O meu mandamento e  este: amem-se uns aos outros como eu os 

amei” (Jo 15,12). O ensinamento de Cristo, assim como o da tradiça o mí stica isla mica, nos mostra que o 

o rga o espiritual que permite o Conhecimento da Verdade e  o coraça o, que, purificado, e  o lugar da 

manifestaça o da Presença divina: a tradiça o sufi enfatiza muito esse aspecto. A sua abordagem permite 

tambe m ressaltar uma dimensa o do Espí rito (ru h) (Skali, 2007, p. 29-30). 

Para os sufis, o caminho espiritual deve ser “saboreado” e na o consiste apenas na aplicaça o da lei e 

na conformidade com a tarí qa (confraria, caminho asce tico), mas e  sobretudo uma experie ncia especial, 

sentida no auge das emoço es. 
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Se considerarmos o cristianismo primitivo como uma tarí qa, o pro prio Jesus se torna o proto tipo do 

mestre perfeito (shaikh al-ka mil) que serve a seus discí pulos o vinho simbo lico da embriaguez 

espiritual. Aqueles que compartilham uma experie ncia comum te m, entre si, uma linguagem que so  

eles entendem (Skali, 2007, p. 32-33). 

O mestre perfeito tem o papel de ponte que deve conduzir o discí pulo a  verdade suprema: “Seu 

mestre e  quem levanta o ve u que separa voce  d’Ele” (‘Ata  Allah al-Iskandari). Veja-se Mt 7,28: “Quando Jesus 

acabou de dizer essas coisas, as multido es estavam maravilhadas com o seu ensino, porque ele as ensinava 

como quem tem autoridade, e na o como os mestres da lei”. 

Muitos mestres sufis se interessaram pela figura de Jesus e seus ditos, como, por exemplo, Jala l  

ud-Dí n Ru mí  (Balkh 1207 – Konya 1273), fundador da Ordem dos “dervixes rodopiantes” (Mevlevi) e 

grande poeta mí stico persa, Abu Um mid Muh ammad ibn Muh ammad al-Ghaza lí  (Tus 1058 – Tus 1111), 

teo logo, filo sofo e mí stico persa, e outros. Em geral, no misticismo isla mico, Jesus representa um modelo de 

pobreza espiritual, ascetismo e gentileza e e  descrito como um no made. Ale m disso, da -se muita e nfase ao 

jiha d17, que no sufismo se identifica com a “luta interior” contra os erros e as paixo es humanas.  

Jesus e  a representaça o mais completa e fiel dos ensinamentos sufis: ningue m sera  dotado de tanta 

bondade e desapego do mundo terreno, dunya 18, raza o pela qual ocupa esse lugar de honra no ce u; o 

caminho a seguir e  o estado de servida o, ʿubu dí ya, a Deus e com as Criaturas, e corresponde, no sufismo, ao 

mais alto grau de realizaça o. Ale m disso, Jesus faz parte dos “Aproximados”, al-Muqarrabí n, homens e 

mulheres que escapam a  classificaça o bina ria do Bem e do Mal, e que sa o parte da intimidade divina:  

E quando os anjos disseram: “O  Maria, Allah te anuncia o Seu Verbo, cujo nome sera  o Messias, Jesus, filho de 

Maria, nobre neste mundo e no outro, e que se contara  entre os pro ximos de Allah” (Cor. III,45; LVI,10-12). 

Essa proximidade lhe permite interceder pelos seres humanos.  

Ibn al-ʿArabí  venerava a figura de Jesus: “Ele, no meu caminho, e  meu primeiro mestre, em suas 

ma os me converti. Ele cuida de mim a cada hora e na o me abandona nem por um instante” (Ibn ‘Arabí , III, 

p. 341). “Muitas vezes, no decorrer de minhas viso es, encontro Jesus; ao lado dele me arrependi. Jesus 

mandou-me praticar a ascese e a renu ncia”. Na trilha espiritual de al-ʿArabí , Jesus tomou o lugar do mestre-

shaykh, aquele que guia o Caminho (Ibn ‘Arabí , II, p. 49). 

 

17 jihād: da raiz JHD e tem o significado de esforço, compromisso, luta interior, aplicaça o com zelo. Faz parte dos atos de culto ou adoraça o, ‘ibādāt, e esta  

sujeito a diferentes interpretaço es, dependendo das correntes isla micas. Na maioria dos casos e  traduzido no Ocidente como “guerra santa”, mas e  uma 

generalizaça o pouco correta. “Al-jiha d fí  sabí li Alla h” e  o esforço/luta no caminho de Deus, um “esforço sagrado”. O Isla  faz a distinça o entre dois tipos 

de jihād: 1) o “grande jiha d”, contra as paixo es, contra a alma que se perde (nafs ammāra bi-s-su ’: o Ego que se dirige para o mal, ou ordena o Mal), e  o 

esforço no caminho do Bem, social ou pessoal; e  a perseverança na fe   e durante as adversidades da vida. 2) O jihād menor, o pequeno jihād (jiha d al-

asġaru): o esforço militar defensivo que deve ser feito com as armas para a defesa da comunidade, a ummah, o Da r al-Isla m, o territo rio do Isla , quando 

e  ameaçado por inimigos. Isto na o tem nada a ver com a guerra indiscriminada, com genocí dio de populaço es, torturas, cada veres despedaçados, o rga os 

internos comidos, estupros, etc., pra ticas proibidas na tradiça o isla mica. Jihād enquanto um esforço militar e  um conceito que se presta a diferentes 

interpretaço es e utilizaço es, dependendo das escolas legais e atuais. Para o isla , historicamente, a guerra ofensiva/defensiva e  um meio, uma “revoluça o”, 

para garantir o governo da sharī‘a contra a arbitrariedade e a soberania humana. Em particular, para certas correntes de radicalismo isla mico, a guerra 

ofensiva e  um ato revoluciona rio, uma aça o para restaurar a justiça; e  uma luta contra o status quo e para garantir o governo de Deus. Quem morre 

fazendo o jihâd e  um ma rtir e vai para o ce u. A guerra na histo ria do isla   tem sido um instrumento de conquista, muitas vezes utilizado em conjunto com 

a penetraça o comercial e o proselitismo (em particular na A frica). No jihād tudo esta   sujeito a regras: o tratamento de prisioneiros, a divisa o dos despojos 

tomados aos inimigos, etc., e o jihād interior deve ter precede ncia sobre o exterior, mesmo quando este esta  em andamento, a fim de evitar a brutalidade, 

as aço es injustas, etc. Devido a  degeneraça o causada por uma pra tica polí tica — que os tradicionalistas consideram na o-isla mica, de va rios movimentos 

radicais violentos, o conceito de “pequeno jihād” torna- se uma prioridade e e  transformado em jihād tout court, como e  bem explicado nas declaraço es 

do Da ʿish. Os salafistas tornaram o jihād (no sentido de guerra ofensiva) uma obrigaça o do indiví duo, fard al-‘Ayn, que se impo e a cada um em todos os 

momentos, enquanto, em vez, a tradiça o sempre o considerou uma responsabilidade coletiva, fard al-kifaya, limitadas no tempo e no espaço e em 

situaço es de ameaças externas a  Da r al-Isla m, a Casa do Isla  (Lano, 2018). 

18 Trata-se de uma palavra a rabe que significa “inferior ou mais baixo” ou “mais pro ximo”, que e  entendida como uma refere ncia ao “mundo inferior, este 

mundo aqui embaixo”. 
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Conclusão 

O lugar ocupado por Jesus nas tradiço es isla micas19 e  muito importante, e e  visto como um mí stico 

e um sa bio, embora os muçulmanos acreditem, como vimos, que o cristianismo alterou e manipulou a figura 

do Messias, transformando-o em “filho de Deus” e fazendo-o morrer na cruz. Para eles, uma “ma scara” 

inaceita vel foi imposta pelos crista os na face de Jesus e este e , de uma forma sucinta, o ponto fundamental 

da diverge ncia entre o isla  e a Igreja nos u ltimos 14 se culos (Ur-Rahim, 1995). 

Os pontos de converge ncia, entretanto, sa o muitos, entre cristianismo e isla , pelo reconhecimento 

de Jesus como profeta e, especialmente, como mí stico. A sua vida e  modelo de fidelidade a Deus e de amor 

generoso aos irma os e, como tal, e  valorizado por ambas as religio es. 
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