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Resumo

0 artigo analisa o termo sata (satan) na Biblia Hebraica, como “o adversario”, no contexto de dominio persa
aqueménida sobre a provincia de Yehud, com as consequéncias para a origem e evolucdo do conceito
biblico. A andlise se concentra sobre trés passagens. Na Primeira (Jé 1,6-12; 2,1-7), satd, entre a corte
celeste e a Terra, espia a integridade de J6. Na segunda (Zc 3,1-3), aparece como acusador, entre o anjo de
Yhwh e o sumo sacerdote Josué. Na terceira (1Cr 21,1), Gnico caso em que satd aparece sem artigo, como
nome proéprio, substitui “a ira de Yhwh” (2Sm 24,1) contra Israel, induz Davi ao recenseamento. A hipotese
€ que a figura de sata se inspira no sistema administrativo da corte persa, identificado com o personagem
que representava o “olho do rei” ou “espia”, acusador de atos de rebelido. Objetiva demonstrar a influéncia
persa sobre o conceito biblico de satj, originalmente como um ser humano acusador, em contexto politico,
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que assume, posteriormente, a caracteristica teoldgica de ser celestial, inimigo de Deus. Resulta dai uma
discussdo sobre a influéncia persa sobre a demonologia do judaismo e do cristianismo, nos niveis da politica
persa, da religido do Zoroastrismo e da teologia judaica.

Palavras-chave: Sata. Aqueménidas. 6 1-2. Zacarias 3,1-3. 1Cro6nicas 21,1.

Abstract

This article analyzes the term Satan in the Hebrew Bible, as “the adversary,” in the context of Achaemenid
Persian rule over the province of Judah, and its consequences for the origin and evolution of the biblical
concept. The analysis focuses on three biblical passages. In the First (Job 1:6-12; 2:1-7), Satan, between the
heavenly court and the earth, spies on Job's integrity. In the second (Zech 3:1-3), he appears as the accuser,
between the angel of Yhwh and the high priest Joshua. In the third (1 Chronicles 21:1), the only case in which
Satan appears without an article, as a proper noun, replacing “the wrath of Yawh” (2 Samuel 24:1) against
Israel, he induces David to take a census. The hypothesis is that the figure of Satan is inspired by the
administrative system of the Persian court, identified with the character who represented the “eye of the king”
or “spy,” accusing those who acted in rebellion. The aim is to demonstrate the Persian influence on the biblical
concept of Satan, originally as an accusing human being in a political context, who later assumes the
theological characteristic of a celestial being, an enemy of God. This leads to a discussion about Persian
influence on the demonology of Judaism and Christianity, at the levels of Persian politics, the religion of
Zoroastrianism, and Jewish theology.

Keywords: Satan. Achaemenids. Job 1-2. Zechariah 3:1-3. 1 Chronicles 21:1.

Resumen

Este articulo analiza el término Satdn en la Biblia hebrea, como “el adversario”, en el contexto del dominio
persa aqueménida sobre la provincia de Judd, y sus consecuencias para el origen y la evolucidn del concepto
biblico. El andlisis se centra en tres pasajes. En el Primer (Job 1:6-12; 2:1-7), Satdn, entre la corte celestial y la
tierra, espia la integridad de Job. En el segundo (Zc 3:1-3), aparece como el acusador, entre el dngel de Yahvé
y el sumo sacerdote Josué. En el tercer (1 Cronicas 21:1), el iinico caso en el que Satdn aparece sin articulo,
como nombre propio, reemplaza a “la ira de Yawh” (2 Sam 24:1) contra Israel, lo que induce a David a realizar
un censo. La hipdtesis es que la figura de Satdn estd inspirada en el sistema administrativo de la corte persa,
identificado con el personaje que representaba el “ojo del rey” o “espia’, acusando a quienes actuaban en
rebelion. El objetivo es demostrar la influencia persa en el concepto biblico de Satdn, originalmente como un
ser humano acusador en un contexto politico, que posteriormente asume la caracteristica teoldgica de un ser
celestial, un enemigo de Dios. Esto da pie a una discusion sobre la influencia persa en la demonologia del
judaismo y el cristianismo, a nivel de la politica persa, la religion del zoroastrismo y la teologia judia.

Palabras clave: Satdn. Aqueménidas. Job 1-2. Zacarias 3:1-3. 1 Cronicas 21:1
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Introducao

Este artigo propde uma intepretacio sobre o satd, em trés textos biblicos, ]6 1,6-12; 2,1-7; Zacarias 3,1-
3; 1Cronicas 21,1. A hip6tese interpretativa é que, na origem dos trés textos, a figura de sata pode ser identificada
com metaforas da cultura persa aqueménida, por meio de contextos politicos e sociais que influenciaram a
redacdo dos textos biblicos.

Muito se tem escrito sobre o assunto, com discussdes em varias dire¢des, que podem ser classificadas
em trés linhas interpretativas, ou trés niveis de leitura dessas passagens sobre o satd. Uma leitura mais teologica
foca na demonologia e olha para o satd como o agente do mal, um ser celestial, inimigo de Deus!. Uma segunda
linha interpretativa 1& os textos relativos ao sata influenciados pelo contexto religioso externo ao Judaismo,
especificamente pelo zoroastrismo persa dualista. Sata é visto como um anjo caido, intermediario entre divino
e humano, representacdo do mal 2. A proposta deste artigo soma-se a uma terceira linha interpretativa, que situa
os textos sobre o satd no pds-exilio, no contexto da dominacio persa aqueménida, para identificar as metaforas
que serviram para compor os relatos e, especificamente, a figura do satd como adversario ou acusador humano.
Aliteratura sobre esse aspecto serd mencionada ao longo da discussdo3. Essa explicacdo sobre a origem da figura
de um inimigo, no contexto politico e religioso do antigo Oriente, tem levantado diversas hipoteses. Seria um
protetor individual; um acusador diante do tribunal; um membro da corte celeste; um oficial politico secreto; ou
um caluniador na corte dos imperadores?4

Abusca se da pela metafora utilizada para representar o sata como simbolo do mal. Significa, no sentido
mais original, a realidade social e politica em que se basearam os autores, para representar essa figura, antes
mesmo que ele fosse uma interpretacao do mal ou do mistério da iniquidade. “‘O diabo’ € uma metafora viva que
ajuda a pensar o mistério insondavel do poder do Mal sobre os humanos. Esse Mal se exprime também por
outras metaforas, por exemplo a da hamartia paulina ou ‘o pecado original’ da tradi¢do agostiniana” (Ganoczy,
2001, p. 512, nota 2).

Outros demoOnios também s3o metafdricos, no sentido que a literatura biblica se serve de imagens
figurativas para representa-los. Sdo demonizados, dessa forma, bodes, serpentes, dragdes e outros animais; a
febre, a doenca, a peste e outros males; seres humanos, femininos ou masculinos, seres angelicais, bons ou maus;
gigantes, seres disformes dentre outros. Os nomes mais comuns possuem sentidos metaféricos que
representam suas fun¢des originais: satd significa adversario; diabo é o que divide; demodnio é uma forca
inspiradora (Kilpp, 2002; também Schiavo, 2002).

A interpretacdo, como em geral a aplicagio dos textos, depende em grande parte da visdo de quem I,
ou, para dizer de maneira metaférica, depende dos 6culos de quem olha. Independentemente, porém, da dtica
de leitura, “no Antigo Testamento, de fato, o Diabo como tal quase esta ausente. Nao ha relatos da sua criagao,
nem descri¢des da sua figura ou de sua atuacdo, nem mesmo narrativas de sua queda” (Silva, 2022, p. 10). Dito
de outra forma, “na origem Sati ndo tem nada de diabdlico” (Ganoczy, 2001, p. 511). Ou ainda, no sentido da
teologia crista posterior, “ndo ha Satan no Antigo Testamento” (Tate, 1992, p. 471).

Diick (2013) recomenda entender o que o texto biblico significava para seus leitores originais, paralevar
em conta a revelacdo progressiva, visto que “é necessario nos esforcar para ler inicialmente o Antigo Testamento
sem a informacdo trazida a n6s pelo Novo Testamento” (Diick, 2013, p. 137). Isso se aplica, com mais razio, para
os textos que se referem ao sat3, o inimigo ou acusador. Essa leitura vai contra grande niimero de intérpretes,

1 Gruenthaner (1944, p. 27) exagerou nesta leitura, ao interpretar as passagens do AT a luz do NT, para concluir que os israelitas “concebiam a ideia de
Satd, antagonista de Deus e do homem”.

2 Lellis (2014, p. 112) compara a fé judaica com o zoroastrismo, e resume na “mudanga teoldgica do Deus causador de todo o bem e de todo o mal, para
um Deus que faz o bem, contrastando com Satan, responsabilizado pelo mal”.

3 Brown (2011) faz uma apresentag¢do ampla dos estudos sobre a figura do satd, nos escritos judaicos e cristios, percorrendo o Antigo Testamento, 0s
pseudoepigrafos, a literatura de Qumran e o Novo Testamento.

+Wanke (1985, col. 1034-1035) apresenta essas hipoteses, com as respectivas referéncias originais.
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que leem as magras referéncias a nomes de demdnios, a luz de uma demonologia evoluida, de seres celestiais
destruidores da obra divina.

Este estudo pressupde que a Biblia nao elabora uma doutrina sobre o diabo, tampouco o vé como um ser
concorrente de Deus. Pressup0e, entretanto, que muitas ideias sobre o ser demoniaco provém de culturas vizinhas,
especificamente da Pérsia. A demonologia é doutrina apdcrifa e tardia, mais desenvolvida ao longo da histéria do
cristianismo. Nesse sentido, as diversas figuras demoniacas ilustram a memoria de conflitos sociais historicos, e
refletem a tendéncia habitual de demonizar o “outro”, como adversario ou como satanas (Schiavo, 2002).

No caso da Biblia Hebraica, ndo ha aceitacdo de um ser concorrente da divindade, devido a tendéncia
exclusivista e monoteista (Schiavo, 2000, p. 68). Essa convicgao se expressa em textos como Is 45,1-7, em que Yhwh
determina as a¢des de Ciro como seu messias e se declara Deus tinico, criador de tudo quanto existe, seja de bondade
ou de desgraga. Isso explica o porqué nao ha um dualismo no Antigo Testamento, tampouco uma demonologia, pois
sendo Deus o Unico, ele cria tanto o bem quanto o mal (Kilpp, 2002, p. 25). “Pois até a época do exilio babilonico se
considerara, em Israel, o coracdo do homem e até mesmo o proprio Deus como a origem do mal (cf. Gn 6,5.13; 8,21;
1Rs 11,3-8; 12,28; S151,12; Dt 29,3; 1Sm 26,19; 1Rs 12,15; Is 45,7)” (Limbeck, 1975, p. 287).

0 contexto politico da dominacao persa explica, em parte, a infiltracdo das explicacdes demoniacas em
Israel. A partir de seu palacio real, por meio de um espido, o rei mantinha o controle sobre todo o império. Nunca
é demais lembrar que o imperialismo persa foi marcado por violento processo de dominacao e exploracdo, com
consequente fome, pobreza e desespero para o povo (Rossi, 2020). Essa realidade pode ter influenciado a
concepcdo de palacio celeste em J6 e em Zacarias, no qual satanas ocuparia o lugar do espido cognominado
“olhos do rei” (Limbeck, 1975, p. 288).

Em Jo, o sata age como um espiio persa

J6 1 6No dia em que os Filhos de Deus vieram se apresentar a YHWH, entre eles veio também o Satd. ’YHWH entio
perguntou ao Satd: “De onde vens?” - “Venho de dar uma volta (miswt) pela terra, andando a esmo
(wumehitehalek)”, respondeu a YHWH o Sata. sSYHWH disse ao Sata. “Reparaste (hasameta libcka) no meu servo J6?
Na terra nao ha outro igual: ¢ um homem integro e reto, que teme a Deus e se afasta do mal” 20 Sata respondeu a
YHWH: “E por nada que J6 teme a Deus? 2%porventura n3o levantaste um muro de proteciio ao redor dele, de sua
casa e de todos os seus bens? Abengoaste a obra de suas maos e seus rebanhos cobrem toda a regiao. ZMas estende
tua mao e toca nos seus bens; eu te garanto que te langara maldicao em rosto.” 22Entdo YHWH disse ao Sata: “Pois
bem, tudo o que ele possui esta em teu poder, mas nio estendas a tua méo contra ele.” E o Sati saiu da presenga de
YHWH.

J6 2 INum outro dia em que os Filhos de Deus vieram se apresentar novamente a YHWH, entre eles veio também
o Satd. 2YHWH perguntou ao Sata: “De onde vens?” O Sata respondeu a YHWH: “Venho de dar uma volta (miswt)
pela terra, andando a esmo (wumehitehalek).” 3YHWH disse ao Sata: “Reparaste (hasameta libcka) no meu servo J6?
Na terra ndo ha outro igual: é um homem integro e reto, que teme a Deus e se afasta do mal. Ele persevera em sua
integridade, e foi por nada que me instigaste contra ele para aniquila-lo.” O Sata respondeu a YHWH e disse: “Pele
apos pele! Para salvar a vida, o homem da tudo o que possui. “Mas estende a mio, fere-o na carne e nos 0ssos; eu
te garanto que te langara maldi¢des em rosto.” 6“Seja!”, disse YHWH ao Sat4, “ele esta em teu poder, mas poupa-lhe
avida” 7E o Sati saiu da presenca de YHWHS,

Os dois primeiros capitulos de J6 constituem a porta de entrada do livro, com a correspondente porta
de saida no fim (J6 42,7-17). Isso constitui a moldura do livro em prosa, com um ]é paciente, fundamentado na
teologia da retribui¢io. O miolo do livro (3,1-42,6), ao contrario, é escrito em poesia, expde a figura de um J6
rebelde e apresenta uma teologia que contesta o sofrimento do justo (Dietrich, 1996, p. 7-15).

5 A tradugio é da Biblia de Jerusalém (2024), cotejada com a Biblia Hebraica Stutgartensia (1997). Com a Biblia de Jerusalém (2024), mantemos o Sata
com inicial maidscula, embora devesse constar, na linha interpretativa do artigo, com mintiscula, o satd. Em versdes anteriores, como a de 2002, consta
Satanas, sem artigo. A Biblia Tradugdo Ecuménica (1994) traduz, mais acertadamente, “o Adversario” e explica, em nota, que literalmente é “o satan,
substantivo que designa o acusador na corte divina”.
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Os dois primeiros capitulos, que constituem a porta de entrada, tém uma cenografia teatral, alternando
uma cena na Terra, sobre a familia de ]J6, homem integro e reto (1,1-5), outra no céu, com os filhos de Deus se
apresentando diante do trono (1,6-12). Mais uma cena na Terra, com as desgracas de ]6 (1,13-22), outra no céu,
repetindo o didlogo entre o satd e Deus (2,1-6), e novamente na Terra, com a apresenta¢do dos amigos de J6 (2,7-
13). (Schwienhorst-Schonberger, 2017, p. 8-15).

O recorte aqui transcrito para ser comentado mostra as duas cenas que se passam na corte celeste. Sata
é identificado como um dos filhos de Deus e faz parte dessa corte. Com ele, Deus entabula didlogos amistosos.
Embora sendo uma figura ambigua, o satd ndo é um inimigo de Deus, mas um cortesao a ele submisso, que age,
até, em certa cooperagdo. Essa corte é analoga as demais do antigo Oriente. Os ministros formavam uma espécie
de corte, e deviam apresentar-se diante do rei, para prestar-lhe contas, em datas fixas (Terrien, 1994, p. 65).

0 sata é aqui apresentado entre os filhos dos deuses (beney ha-elohim). Além de indicar que ele ndo é um
ser mau ou oposto a divindade, este titulo evoca uma ampla tradi¢do, biblica e extrabiblica, para referir-se a corte
celestial. Tal tradicao é identificada, por exemplo, quando os filhos dos deuses se apaixonam pelas filhas dos
humanos (Gn 6,2) ou, de maneira mais extensa, em livros ap6crifos como 1 Henoc (Russel, 1991, p. 181-190).

As duas cenas em analise expdem dialogos entre o Yhwh e o sata. A simetria com que os nomes desses
dois protagonistas sio mencionados é impressionante. Na primeira cena, aparece o nome de Yhwh sete vezes e
o nome sata sete vezes. Na segunda cena, igualmente, Yhwh sete vezes e sata sete vezes. Ndo é sem sentido, por
certo, que essa simetria numeérica é calculada.¢

0 termo sati ocorre essas 14 vezes no livro de 6, e somente essas 14 vezes, exclusivamente nessas duas
cenas, com didlogo ficcional, nessa corte celeste”. As duas cenas de dialogos se alternam com as demais, que se
passam na Terra, como exposto acima. Apos J6 2,7, o satd desaparece definitivamente do livro. “Satd ndo entra
em nada no sofrimento de J6 e ndo tem, portanto, presenca significativa no conjunto do livro” (Prévost, 1997,
p. 18). O drama sofrido por 6, neste inicio do livro, “nos faz lembrar a triste situacdo dos judeus nas garras do
império persa” (Schiavo, 2000, p. 70).

0 satd aparece aqui sempre com artigo definido, como o sat3, ou certo satd, ndo como nome préprio. Ele
ndo é um anti-Deus, “mas parece ser somente um funcionario encarregado de examinar os homens: um juiz de
instrucdo e um procurador geral” (Terrien, 1994, p. 65). Ou, mais especificamente, “uma espécie de agente
ambulante de espionagem, tal como aqueles que muitos judeus da época teriam conhecido - e detestado - como
membros do refinado sistema de policia secreta e espides do rei da Pérsia” (Schiavo, 2000, p. 70).

O termo satd ou satands, em sua origem, designa um ser humano que tem a fung¢do de adversario.
Da mesma forma como um time é adversario do outro, o sata tem essa funcao de opositor, sem necessariamente
caracterizar uma a¢do negativa. Para os generais filisteus, Davi é considerado um sati ou satanas, isto é, um
guerreiro adversario. “Que ndo aconteca que no combate seja um Satd para nés” (1Sm 29,4). Noutra passagem,
Abisai é reprovado por Davi como sat3, por querer matar Semei (2Sm 16,10; 19,23). Igualmente Razon, é sata
ou adversario de Salomao e de Israel (1Rs 11,23). No Sl 109,6, se 1é: “Designa um impio contra ele, que um
acusador (satanas) se poste a sua direita”. Sata era, portanto, em sua origem, apenas um apelido para seres
humanos (Schiavo e Silva, 2002, p. 56-7).

Vérios autores identificam a funcio de satd, no inicio do livro de J6, com a func¢io do espido no Império
Persa. Esse personagem exercia a fungao que Herédoto chama “os olhos e os ouvidos do rei”. “O imperador persa
tinha servos secretos que percorriam o reino aleatoriamente, para discernir a lealdade e o comportamento do
povo e especialmente dos varios oficiais” (Hartley, 1988, p. 72, nota 7).

6 Satd ou satanas (em hebraico satan), com o sentido original de adversario, indica, originalmente, uma fun¢do, ndo um nome préprio. Na Septuaginta
foi traduzido como diabolos (Terrien, 1994, p. 65).

70 nome satd aparece em 13 pericopes do Antigo Testamento, sendo relativamente raro (33 X no total), com o significado geral de adversario (Prévost,
1997, p. 18-19). Para um elenco completo, pode-se conferir Diick (2013, p. 3-5). Também detalha as ocorréncias Wanke (1985, col. 1033).
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Balcer (1977) oferece informacdes documentais sobre essa fun¢do “os olhos e os ouvidos do rei”,
bastante atestada no antigo Oriente, com origens distantes no sistema imperial assirio, muito ativa no império
persa, com influéncia posterior na mesma fungao de episkopos, no mundo grego. Na Pérsia Aqueménida, esses
olheiros eram funcionarios publicos, informantes pagos, chamados de conselheiros. Sua fungdo era
supervisionar o funcionamento das satrapias. Como inspetores do Império, eles acompanhavam tudo o que
ocorria e reportavam ao rei, com quem tinham intimidade e de quem recebiam honrarias.

Nesse episodio de 6, satd tem um plano especifico por ordem de Yhwh. Ele exerce a funcdo de “dar uma
volta ou vagar (Swt) e andar a esmo ou patrulhar (hlk em hithpael)” pela Terra (J6 1,7; 2,2). Pelas ordens que
Yhwh lhe d3, ele parece exercer uma funcdo particular para relatar suspeitas, “reparar”, literalmente “poér o
coragdo” (hasameta libeka). Nessa linha argumentativa, Habel (1985, p. 89) cita autores “que interpretam a
atividade itinerante de satd como aquela de um espia real envolvido em operagdes de inteligéncia similares
aquelas atestadas por Herddoto como parte da administracdo persa de terras estrangeiras”.

Nessa mesma linha interpretativa, Silverman (2014, p. 7) argumenta que o verbo “vagar” (swt) é o
mesmo usado para “os olhos de Yhwh vagam por toda a terra” (2Cr 16,9; Zc 4,10b) e que, em ambas as
passagens, pode ser conectado com o método de vigilancia dos olhos do rei. A forma para “andar a esmo ou
patrulhar” (hlk em hithpael), usada aqui, € a mesma para “patrulhar a terra” (Zc 6,7), para os quatro espiritos,
conectada com o sistema de vigilancia Aqueménida.

Em Zacarias, sati age como adversario acusador

Zc 3 Ele (YHWH) me fez ver Josué, sumo sacerdote, que estava de pé diante do Anjo de YHWH, e Sati, que estava
de pé a sua direita para acusa-lo. 20 Anjo de YHWH disse a Sata: “Que YHWH te reprima, Sata, reprima-te YHWH
que elegeu Jerusalém. Este ndo €, por acaso, um ticio tirado do fogo?” 3Josué, de pé diante do anjo, estava vestido
de roupas sujas.

A cena de julgamento situa-se num contexto de crise da comunidade, pela necessidade de um novo
sumo sacerdote, a ser investido e purificado (Zc 3,1-7). O sumo sacerdote Josué deve revestir-se de novos
poderes, a fim de recompor a estrutura hierarquica da comunidade e sua organizacdo em torno a alianga,
confiada aos sacerdotes, no contexto de reconstrugao, no poés-exilio (Gorgulho, 1985, p. 36-38). Ele era acusado
por grupos opositores de que os retornantes do exilio estavam contaminados e nao dignos de sumo sacerdote,
por isso seu vestuario precisa ser lavado.

O Anjo de Yhwh preside o julgamento. Josué esta de pé diante do juiz, para ser acusado. Satd esta
postado a sua direita para acusa-lo. O Anjo de Yhwh reprova sati duas vezes. E o que se sabe de sat3, sendo que
ele mesmo nao toma a palavra. O motivo da intriga é a elei¢ao de Jerusalém, com a investidura do sumo sacerdote
Josué, reprovada pelo satd. O mesmo Anjo de Yhwh confirma a eleicdo de Josué, um ti¢do tirado do fogo, isto é,
alguém saido do exilio babilonico. Na sequéncia, o Anjo manda tirar a roupa suja de Josué e vestir-lhe roupas
luxuosas e um turbante, para confirmar a sua administragao.

Parece claro, no texto, que ndo se trata de cena de corte divina nem de seres celestiais propriamente.
Trata-se, em concreto, de contexto historico que pde em evidéncia conflitos internos da comunidade ap6s o
retorno de exilio da Babilonia, em vista da investidura do sacerddcio no Templo de Jerusalém. A referéncia ao
satd, “trata-se apenas da representacdo dos adversarios historicos a investidura de Josué, sacerdote da golah,
como grao-sacerdote de Jerusalém” (Ribeiro, 2014, p. 312).

Quem preside o julgamento, aqui, € o Anjo de Yhwh, literalmente o mensageiro de Yhwh (mal’ak Yhwh),
jando um “filho de deuses”, como aparecia em J6 1-2. A funcio habitual desses mensageiros é comunicar-se com
os seres humanos, a partir da prépria divindade. Nalguns casos, eles sdo a voz da propria divindade, como no
episddio da mula de Balado (Nm 22,22), em que o Anjo de Yhwh se posta diante da mula como um sata para ele.
Ap6s varias intervengdes do Anjo de Yhwh, quem abre a boca da mula é o proprio Yhwh, para advertir Balado
(v. 28.31). (Russel, 1991, p. 191-210).
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Qual seria a natureza da acusacao? Poderia tratar-se de um conflito de posse de terra. A visao retrataria
o conflito entre os camponeses de Juda, representados por satanas, e os exilados que retornavam da Babilonia,
representados por Josué. Satd, nessa representacao, defenderia os habitantes do campo, com seus privilégios
dos tempos de exilio, sobretudo com a posse dos terrenos dos exilados (Schiavo, 2000, p. 72).

Em qualquer hipétese, “a linguagem dessa passagem pertence a um ambiente judicial legal” (Silverman,
2014, p. 8). Denotam esse ambiente o “estar de pé diante de”, a func¢do “para acusar”, a posicdo do sata “a direita”
(como no S1 109,6). Outros elementos denotam a estrutura do sistema legal do Império Persa Aqueménida,
como o anjo de Yhwh na figura de juiz; o sata como acusador e Josué como acusado.

Silverman (2014, p. 19-20) situa, com detalhes, no Império Aqueménida, no contexto do pos-exilio, a
cerimoOnia de investidura de Josué (Zc 3) em que o satrapa tinha o poder de nomear e instalar o Sumo Sacerdote,
em nome do rei. “Esse contexto é entdo usado para argumentar que Zc 3 pode ser entendido como uma
audiéncia de confirmacao satrapal e o satd como o acusador administrativo dentro do tribunal do satrapa, em
vez de uma consagracado ou investidura sacerdotal” (Silverman, 2014, p. 2).

Ribeiro (2014) vai mais longe na explicacdo, ao argumentar que Zc 3,1-10 descreve uma cena de
julgamento, no Templo de Jerusalém. Josué é colocado em julgamento pela legitimidade ou ndo do seu Sumo
Sacerdécio. O Anjo de Yhwh é o defensor da causa e satd é o promotor ou acusador. Na acusacdo, o satd
representa os inimigos politicos que ndo aceitam Josué por ele ter passado pelo castigo do exilio. O defensor
argumenta que o proprio Deus o tirou do fogo, portanto, anulou essa impureza, o que se confirma com a troca
das vestes sujas por manto de nobreza.

0 satd niao é, no caso, um ser celestial, mas sim um acusador, que representa a populacao de Jerusalém,
que rejeita o sacerddcio dos recém-chegados judeus do exilio babildnico (Ribeiro, 2014, p. 317)8.

Em Crénicas, sata seria um dos oficiais de Davi

A ira de YHWH se acendeu contra Israel e incitou Davi contra eles (2Sm 24,1).

Sata levantou-se contra Israel e induziu Davi a fazer o recenseamento de Israel (1Cr 21,1).

Transcrevemos a motivacdo do episddio do recenseamento do povo, segundo as duas narrativas, em
paralelo. A segunda versao, do Cronista (1Cr 21,1), seria do pds-exilio, e relé a histdoria da fonte Deuteronomista
(2Sm 24,1). O cronista idealiza o passado para a época persa, entre os anos 400 e 200 a.C. Para tanto, retoma a
realeza teocratica da casa de Davi, para propor a centralidade do Templo de Jerusalém com as consequéncias
para o sacerdocio, para o culto e para a lei (Nakanose, 2005).

No episddio do recenseamento do povo, realizado por Davi e avaliado como negativo e prejudicial ao
povo nas duas versdes, chama a atencdo dos comentaristas a mudanca feita pelo escritor Cronista (1Cr 21,1),
sobre a mesma afirmacdo do escritor Deuteronomista (2Sm 24,1). Ao invés de Deus incitar Davi ao
recenseamento, especificamente “a ira de Yhwh”, o Cronista atribui essa inducao ao sata. Maior destaque merece
essa mudanga porque o Cronista, em geral, reedita aimagem de Davi, isentando-o de todos os possiveis defeitos
(Evans, 2004).

Nesta passagem de 1Cr 21,1, diferente das expostas anteriormente (J6 1-2 e Zc 3,1-3), sata aparece sem o
artigo. No passado, esse fato foi interpretado como se satd fosse um nome proprio, para designar o arqui-inimigo
de Deus, por influéncia do dualismo persa. Contra essa interpretacdo, porém, hd argumentos gramaticais e
historicos, para concluir que sata ndo era, na época do Cronista, um personagem celeste inimigo de Deus. Sata

8 0 autor Ribeiro desenvolve muito bem sua argumentagdo em torno a passagem de Zc 3,1-10. Sobre os outros dois textos em que ocorre o sati, embora
nao desenvolva o argumento, sua conclusao vai em dire¢do contraria a nossa: “as duas tinicas passagens em que satan representa, ai sim, um ser celeste,
sdoJ6 1-2 e 1Cr 21,1” (Ribeiro, 2014, p. 319).
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poderia ser um mero adversario humano. “Esta interpretacdo sugere entender 1 Cronicas como um contexto
militar, no qual o adversario humano é um inimigo anénimo ou um oficial de Davi” (Evans, 2004, p. 548)°.

A hipétese que abracamos é a segunda, que Evans rejeita, e que identifica satd com um oficial de Davi.
A proposta que identifica satd com um oficial do rei Davi é de Japhet (2009, p. 115), que afirma: “Nosso verso
poderia portando ser compreendido como segue: um adversario surgiu contra Israel e incitou Davi. Algum tipo
de inimigo, talvez um dos cortesdos ou oficiais de Davi incitou-o a fazer o censo, revelando assim a sua
inimizade”.

Literariamente, o presente texto de 1Cr 21,1 difere dos anteriores, de J6 1-2 e Zc 3,1-3. Enquanto 14 o
satd fazia parte de um ambiente celeste ou litlrgico, seja de uma corte real, seja de um julgamento no Templo de
Jerusalém, aqui o contexto é humano, de recenseamento militar para guerra. Ele exerce a funcdo de inimigo do
povo de Israel.

Jonker (2017) d4a um passo adiante para situar a adaptacdo do Cronista no contexto do Império
Aqueménida. O autor Jonker concorda que sat3, na passagem, ndo é um nome proprio, nem um inimigo celeste,
mas sim um adversario terrestrel%, Nesse contexto de imperialismo persa, o Cronista faria uma critica ao
militarismo opressivo, com possibilidade de um inimigo incitar a rebelido contra o Império!!.

Vale frisar que esse recenseamento teve forte oposicdo de Joab, o oficial encarregado de executar a
ordem do rei: “Tanto havia repugnado a Joab a ordem do rei, que ele nao tinha recenseado nem Levi nem
Benjamim” (1Cr 21,6). Na sequéncia, o recenseamento é reconhecido como grave pecado por Davi e castigado
impiedosamente por Deus.

Conclusao

A presenca do mal no mundo, esse grande mistério, jA mereceu tantas explicacdes que se torna dificil
apresentar mais uma. Desde os inicios do cristianismo, designado como mistério da iniquidade ou como
privacdo do bem, até os dias atuais, quer como sombra da personalidade, quer como metafora da vida humana,
a explicagdo do mal desafia a busca de respostas.

Dentre tantas tentativas, a identificagdo de metaforas como simbolos da realidade ajuda a entender
como nasceu a nocdo do diabdlico. Trata-se da busca pela situagio vital (Sitz im Leben) dos textos especificos.
Essa foi a pista perseguida neste artigo.

0 conceito de sat3, em sua primeira concep¢ao, oferece uma pista interessante. A verificagdo se da em
trés textos biblicos bastante explorados 6 1-2; Zacarias 3,1-3; 1Cronicas 21,1. Sat3, nesses trés textos, ainda ndo
possui tracos demoniacos, nem contornos teolégicos de inimigo de Deus, daqueles elaborados posteriormente.
Sua explicacdo estaria ligada ao sentido original do termo hebraico satan com o significado de adversario, do
verbo hebraico stn, com o sentido de hostilizar, opor-se.

A explicacdo da presenca de sat3, nos trés textos, é situada no contexto do Judaismo pés-exilico, quando
Israel era uma pequena colonia de uma satrapia do poderoso Império Assirio Aqueménida. Assim sendo, os dois
primeiros capitulos de J6 (J6 1,6-12; 2,1-7) tiveram influéncia do espido que agia como olho do rei ou como
ouvido do rei, sondando o Império em busca de dentdncias contra possiveis transgressodes, para apresenta-las
diante da corte real. Em Zacarias (Zc 3,1-3) o satd é o acusador que, no tribunal, tenta impedir a investidura de
Josué como representante do povo que retorna do exilio babilonico. Em Cronicas (1Cr 21,1) o satd representa
um dos oficiais de Davi, que o induz a realizar o recenseamento do povo.

9 0 autor Evans nao concorda com esta interpretagio humana, tampouco com a outra, que vé sati como um inimigo celestial de Deus. O argumento por ele
desenvolvido sugere que sata deve ser visto como um anjo, “simplesmente como um intermediario divino fazendo o trabalho de Yhwh” (Evans, 2004, p. 548).

10 O autor Jonker (2017) situa a sua analise no contexto sociorreligioso da Africa do Sul, em que se transfere a responsabilidade pessoal por crimes cometidos,
pondo a culpa no demdnio, “Foi Satd que me mandou fazer”. As semelhangas com o Brasil ndo sdo mera coincidéncia!

110 autor Jonker ndo sustenta essa hipotese, mas concorda com a de Evans (2004), de que sata é um ser intermediario entre Deus e Davi (Jonker; 2017, p. 360).
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O artigo se restringe a esses trés textos canonicos. Outras tradicdes desenvolvem a demonologia, com
metaforas diversas, como a queda dos anjos, a luta entre o bem e o mal, as diferentes categorias de seres
angelicais etc. Muitas dessas tradigdes sdo posteriores e extrabiblicas, como as dos livros de Henoc e dos textos
de Qumran. Os limites do presente estudo se restringem ao termo sat, em trés textos da Biblia Hebraica, no
contexto pos-exilico do Império Persa Aqueménida.
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