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Resumo

Este artigo analisa a pericope de Galatas 1,1-5 com foco na presenca implicita da esperanca messidnica e seu papel
na teologia apocaliptica de Paulo. A partir de uma leitura exegética detalhada e andlise estrutural, argumenta-se que
asaudacao inicial da carta contém uma declaracgao litirgica que sintetiza o evangelho paulino: alibertacdo do presente
“edo maligno” por meio da autodoagdo do Messias. A pericope é interpretada como antecipacao dos principais temas
desenvolvidos ao longo da epistola, especialmente a contraposicao entre a lédgica da dadiva graciosa e a logica da
obrigacido legal. O estudo mostra como a linguagem sacrificial utilizada por Paulo é ressignificada como expressio da
gratuidade divina e libertacdo dos poderes que regem a antiga espagotemporalidade. A esperanca, assim, ndo é apenas
escatolégica, mas categoria existencial e ética no tempo presente. Além disso, o artigo considera implicagdes politicas
e sociais dessa visdo, em contraste com o discurso do império romano e da lei mosaica. Conclui-se que Galatas 1,1-5,
longe de ser uma mera introducdo formal, oferece uma sintese programatica da teologia paulina da graca, daliberdade
e da nova criagdo inaugurada no Messias.
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Abstract

This article analyzes Galatians 1:1-5, focusing on the implicit presence of messianic hope and its role in Paul’s apocalyptic
theology. Through detailed exegesis and structural analysis, it argues that the opening greeting functions as a liturgical
declaration summarizing Paul’s gospel: the liberation from the “present evil age” through the self-giving of the Messiah.
The pericope anticipates the key themes developed throughout the letter, especially the contrast between the logic of
divine gift and the legalistic system of obligation. The study shows how Paul reinterprets sacrificial language as an
expression of divine gratuity and deliverance from the powers of the old space-time order. Hope is presented not only as
eschatological expectation, but as an existential and ethical reality in the present. Moreover, the article reflects on the
political and social implications of this theology in opposition to both Roman imperial ideology and Mosaic legalism. It
concludes that Galatians 1:1-5, far from being a mere formal introduction, offers a theological synopsis of Paul’s message
of grace, freedom, and the new creation inaugurated in the Messiah.

Keywords: Paul. Apocalyptic. Hope. Power. Liberation.
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Introducao

Paulo viveu em uma época na qual pouco espago havia para a esperanga. A presenca temivel das legides
romanas espalhadas pelo império era uma constante lembranga de que o dominador era, ainda, invencivel. O apego a
fé no Deus Unico, ao cumprimento da Lei e a rigidez disciplinar da vida de fariseu ndo tornavam Paulo uma pessoa
atraida pela esperanca. Se levarmos em conta o relato de Atos e as proprias declara¢des de Paulo em Galatas 1, sua
preocupacdo maior era negativa - perseguir e destruir os inimigos da ortodoxia farisaica, especialmente seguidoras
e seguidores de um tal de Jesus que se declarara Messias. Uma reviravolta ocorreu em sua vida, porém, apds seu
encontro com o pretenso Messias. Paulo descobre que Jesus ndo era mais um falso Messias, mas o verdadeiro, enviado
por Deus, seu préprio Filho. Da circunspec¢do da vida disciplinada ao extremo Paulo se moveu para a alegria da vida
disciplinada com liberdade e paixao. Do apego a letra da religido deslocou-se para o apego ao Espirito que anima, faz
amar e enche de esperanca.

Este estudo adota uma abordagem exegético-teoldgica com base na anélise literaria e semantica da pericope
de Galatas 1,1-5. Utiliza-se o texto grego como base primaria, com aten¢do a estrutura retorica e ao vocabulario
especifico, especialmente os elementos litirgico-confessionais. A interpretacdo é informada por pressupostos da
teologia apocaliptica de Paulo, conforme discutida por autores como Martyn, Croatto e Wright, em dialogo com a
critica contemporanea. A leitura parte do principio de que as categorias de tempo e espaco, na escatologia paulina,
nao sdo meramente cronoldgicas, mas expressam formas de vida em conflito.

O objeto deste artigo é a esperan¢a messianica de Paulo conforme apresentada em Galatas 1,3-5. A escolha
do objeto é questionavel, visto que Galatas é uma carta predominantemente polémica, na qual a palavra esperanca é
usada apenas uma vez (5,5). Seria, talvez, mais apropriado ter optado pela pericope a que Gl 5,5 pertence e ndo por
esta, na qual a palavra esperanga ndo é usada e, aparentemente, o tema da esperanga nao estaria presente. Apesar
destas objecdes, porém, a escolha da pericope inicial de Galatas é legitima na medida em que sintetiza a nocdo da
apocaliptica de Paulo, no¢do que engloba fidelidade (fé), esperan¢a e amor para agir no tempo presente. Croatto
destaca duas destas caracteristicas em sua descricdo da apocaliptica judaica: “a apocaliptica tem, portanto, desde seu
nascimento, uma grande poténcia querigmatica: proclama uma esperanca quando tudo parece perdido, sustenta a
fidelidade a Deus quando o que é recebido - e geralmente codificado em normas e leis - nao responde adequadamente
as crises presentes” (Croatto, 2000, p. 14). Destarte, a analise da declaragdo de estilo confessional-litargico dos versos
3-5 do primeiro capitulo de Galatas pode nos ajudar a compreender a nogao paulina de esperanca, intimamente ligada
as suas nocdes de justica e vida no Messias.

Texto grego, traducio e aspectos estruturais

! NadAog dndotolog ok ar’ dvBpwrnwv o0SE St dvBpwrou &M SudIncod Xplotod kai 600 natpoc! tod
éyeipavtog altov ék vekp®v, 2 kal ol oUV €uol tdvteg ddeAdol taic ékkAnoialg T Mahatiac, 3 xapig UV Kal eiprvn

amod B=ol matpdg AUGOV? Kail kupiou Tncol Xplotol #tol S6vtog éautdv UMEP3 TV AUapTLOV NGV, Onw EEAnTat

1 As palavras kal 800 natpog sdo eliminadas por Marcido, mas nao ha qualquer base material para a excisao.

2 Em varios MSS importantes ha uma alteragdo na ordem das palavras: kat kupiou Rp@®v, mas a ordem seguida no texto é a usual em Paulo (cf. Rm
1,7; 1Co 1,3; 2Co 1,2; Ef 1,2; Fp 1,2; Fm 3) e deve, provavelmente, ser mantida. A maioria dos comentaristas segue o Comité da edi¢do do texto
grego, cf. Metzger, 1971, p. 589,,

3 “A preposigdo usada aqui € ligeiramente incerta textualmente: alguns manuscritos leem Umép (P51 1x B H 33) enquanto outros leem mept (P46
vid x* AD F G 1739). A evidéncia pode ser vista como favorecendo mepi ligeiramente, embora Paulo geralmente use Umép em tais contextos (cf. 1Co
15,3; Gl 3,13). Pode-se argumentar que uma mudanga secundaria para Umép (para se conformar ao uso paulino mais padrdo) é mais facil de prever
do que uma mudancga para mepi (por exemplo, Lightfoot, 73; Carlson 2015, 143-45). Por outro lado, a dificuldade de interpretar mép com t®v
apapti®dv Nudv pode ter levado alguns escribas a substituirem mepi, um pouco mais facil aqui. O uso uniforme de Umép em outras cartas de Paulo
pode pesar a balanga em favor da leitura de Umép aqui também (por exemplo, Burton, 13; Longenecker, 8; Bruce, 75)” Tuckett, 2024, p. 119, nota
64.
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AMBS €k ToU aldvog Tol £veoT@TOg ovnpol katd T BEAnpa Tol B0l Kal matpog AUMY, 3 @ 1 868 €ig ToUC aidvag
OV alwvwy, duiv.?

“1Paulo, um apdstolo comissionado,’ ndo da parte de seres humanos, nem por um ser humano, mas pelo
Messias Jesus e por Deus Pai que o ressuscitou dentre os mortos, 2e todos os irmdos que estdo comigo as
‘ekklesiai® da Galacia: 3graca e paz a vés, da parte de Deus Pai e de nosso Senhor, o Messias Jesus,* o qual deu-se
a si mesmo como oferta por nossos pecados, de modo que nos libertou do presente edo” maligno, segundo a
vontade de nosso Deus e Pai, >a quem seja a gléria pelos edes dos edes, Amém!”

A pericope possui dois segmentos: (a) emitente e destinatarios da carta v.1-2; (b) sauda¢do em formato
litargico v. 3-5.

Estruturalmente cada segmento é organizado em formato quiastico:

(A) Paulo, apostolo,

(B) nao da parte de seres humanos, nem por um ser humano, mas

(B’) pelo Messias Jesus e por Deus Pai que o ressuscitou dentre os mortos
(A’) e todos os irmdos que estdo comigo, as ‘ekklesiai da Galacia:

(A) graga e paz a vds, da parte de Deus Pai e de nosso Senhor, o Messias Jesus
(B) o qual deu-se a si mesmo como oferta por nossos pecados,
(C) de modo que nos libertou do presente edo maligno,
(B’) segundo a vontade de nosso Deus e Pai,
(A") a quem seja a gloria pelos edes dos edes, Amém!

No primeiro segmento o foco recai sobre a origem divina do apostolado de Paulo, que escreve aos
galatas acompanhado pela equipe ministerial que trabalhava com ele. No segundo, o foco recai sobre a acao
libertadora do Messias Jesus de conformidade com a vontade de Deus Pai. A pericope parece funcionar também
como uma espécie de sumdrio da carta: (a) o apostolado fiel de Paulo, caps. 1-2; (b) a ac¢do fiel libertadora do
Messias, caps. 3-6. Chama a atencdo o fato de que Paulo inclui a si mesmo e seus companheiros de ministério no
desejo de graca e paz aos galatas, transformando a saudacdo em um pequeno credo litiirgico que inclui uma
doxologia e é finalizado pelo Amém, tipico da liturgia das sinagogas judaicas.

Dois detalhes do vocabulario sugerem que o pequeno credo litirgico pode ter sido citado por Paulo de
alguma fonte contemporanea, pois o verbo €§atpéw e o substantivo aiwv ndo sdo mais usados na cartas8, sendo
que o verbo é um hapax legomenon (usado uma tnica vez) em Paulo. No primeiro segmento, a expressao ‘que o
ressuscitou dentre os mortos’ também possui um tom credal, liturgico (cf. At 3,15; 4,10 que apontam para a
‘antiguidade’ da expressdo na comunicacdo do evangelho pelos apdstolos de Jerusalém e suas comunidades). A
presenca da ‘ressurreicdo’ e dos ‘edes’ situa a linguagem da pericope no ambiente da apocaliptica® do periodo e
indicam o tom espacotemporal da carta.

4 Aland; Aland; Martini; Karavidopoulos; Metzger, 2012, p. 584.

5 O substantivo nio recebe artigo definido no grego, de modo que a indefinicdo é marcada gramaticalmente na tradugio. Nao ha verbo no texto
grego, o acréscimo na tradugdo visa maior facilidade de compreensao e a escolha é determinada pela adequagdo ao original.

6 A tradugdo comum ‘igreja’ ndo faz jus ao termo grego. Comunidade seria uma op¢do, mas também ndo capta as nuances de sentido do termo, que
designa primariamente uma grandeza sociopolitica. Mantenho no artigo a palavra grega para destacar a sua peculiaridade em relagdo as tradugdes
possiveis.

7 A opgdo por edo, uma palavra usada raramente em lingua portuguesa, decorre dela ser a forma aportuguesada da palavra grega ai®v usada por
Paulo. E uma palavra pouco usada, mas a considero melhor do que o sindnimo ‘era’.

8 0 adjetivo aiwviog é usado, porém, em 6,8.

9 0 substantivo koopog em 4,3 e 6,14 também se situa na visao apocaliptica da época.
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Do ponto de vista formal, a pericope é a abertura, o sobrescrito da carta, seguindo - com alteragdes - o
padrdao comum das cartas do periodo: autor, destinatario, saudacdes. A principal alteracdo é a presenca do
elemento confessional litirgico nos versos 4-5, que expande essa abertura padrdo. Os elementos credais
(confessionais) apontam para temas que serdo discutidos posteriormente na carta e mostram o tom teoldgico
adotado na sequéncia. O uso do substantivo graca e da afirmagao sobre a autodoagao do Messias sdao espelhados
na pericope final (6,11-18) e sugerem que a légica da dadiva (graca, gratuidade, generosidade) domina o
ambiente semantico da carta. Sobre os elementos formais desta abertura, De Boer destaca:

como a nomeacio dos co-remetentes indica, Paulo expande ou modifica a prescri¢do epistolar convencional de
trés partes a sua propria maneira. Algumas das expansdes e modificagdes encontradas aqui ocorrem também nos
sobrescritos de suas outras cartas e sio, portanto, indicadores do estilo de escrita epistolar distintivo de Paulo
(White 96-100). Outras sao exclusivas de Galatas e fornecem pistas importantes para a ocasido desta carta em
particular e para os objetivos de Paulo na carta. (De Boer, 2011, p. 20)

Tendo em vista os propositos deste artigo, a andlise do texto dedicard maior aten¢do aos versos 3-5,
onde a esperanca se faz presente.

Comentario ao texto

O apéstolo Gl 1,1-2

A abertura da carta é peculiarl® em relagdo as demais no corpus paulino neotestamentario: a insisténcia
de Paulo em sua comissdo apostolica ndo ser de origem humana; a expressao ‘todos os irmaos que estdo comigo’,
como coautores da carta, sem nomear nenhum deles; a presenca de uma doxologia; a auséncia de uma oragao
ou de uma expressao de gratidao pelos galatas; e a possivel inclusdo de um elemento confessional formular no
verso 4, que destaca o tom apocaliptico do escrito. A mencao a Jesus e ao Pai é comum nas cartas paulinas, mas
aqui, a referéncia ao Pai serve também para destacar um dos tépicos argumentativos de Paulo: a membresia da
comunidade dos galatas é constituida por filhas e filhos de Deus Pai (Pai: 1,1.3.4; 4,2.6 nesta pericope o tema da
adocdo é tratado com intensidade por Paulo). Também deve ser ressaltada a auséncia de quaisquer
qualificativos para as ‘ekklesiai da Galacia, antecipando o tom polémico da carta e a gravidade da situacdo
enfrentada pela comunidade.

No verso 1 Paulo enfatiza a origem e autoridade messianico-divina de seu apostolado. O adjetivo
apdstolo é qualificado por trés adjuntos adnominais: (a) ndo da parte de seres humanos; (b) nem por um ser
humano; mas (c) pelo Messias e por Deus Pai. Os dois primeiros adjuntos negam que Paulo tenha sido
comissionado apostolo por uma ‘ekklesia especifica (Antioquia), ou por uma pessoa especifica - ainda que, de
fato, no inicio de sua carreira, ele tenha sido enviado pela ‘ekklesia de Antioquia. Paulo, porém, ndo vé a si mesmo
como representante de uma ‘ekklesia, mas como apoéstolo autorizado pelo Messias Jesus e Deus-Pai. Claramente
estas afirmagdes ja compdem parte de sua argumentacdo: os oponentes de Paulo que atormentam os galatas é
que foram enviados por uma ‘ekklesia (Jerusalém) ou, quem sabe, por uma Unica pessoa (Tiago ou Pedro). Ele,
Paulo, é ap6stolo do Messias e Deus (no grego had uma Unica preposi¢do regendo tanto Messias Jesus quanto
Deus Pai), indicando que Paulo via ambos como um Unico agente (pelo menos no sentido de autoridade divina
do apostolado paulino).

Esta contraposi¢do entre origem humana e divina reaparece logo adiante na carta, nos versos 10-12. No
verso 10 (onde humanos aparece trés vezes) Paulo nega que seu apostolado tenha sido voltado para agradar
seres humanos. Seu trabalho, ele afirma, visava agradar a Deus e ao Messias — agora indicados separadamente,
conforme veremos a seguir. No verso 12, por outro lado, Paulo retoma a questdo da origem - desta vez, ndo de

10 Se Galatas foi a primeira, ou uma das primeiras cartas de Paulo, ndo podemos ainda falar em um padréo que ele tenha deixado de seguir.
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seu apostolado, mas do seu evangelho (de sua pregacdo). Ele afirma que ndo recebeu o evangelho de seres
humanos (origem), nem foi ensinado por seres humanos (mediacao). Afirma que recebeu por revelacdo da parte
do Messias Jesus e, consequentemente, recebeu de Deus - visto que a identidade do Pai e do Filho sdo reunidas
aqui, ja na expressao Deus Pai que o ressuscitou dentre os mortos. Varios comentaristas destacam que esta é a
Unica mencido a ressurreicdo de Jesus nesta carta e se perguntam sobre o motivo. Parece-me simples: ndo era
um problema a ser resolvido. Os oponentes de Paulo ndo questionavam a ressurreiciao de Jesus, mas o papel da
lei no evangelho de Paulo. Este é o primeiro elemento confessional no sobrescrito: a qualificagdo de Deus Pai
como aquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos. A frase define ao mesmo tempo o Pai e o Filho. Jesus é
aquele que o Pai ressuscitou, o Pai é aquele que ressuscitou Jesus. A ressurreicdo é, possivelmente, o principal
fator identificador do Messias Jesus nas primeiras féormulas confessionais e litdrgicas das comunidades
origindrias. Seu uso aqui tem o efeito retérico de dar legitimidade ao apostolado de Paulo - embora recebido
diretamente de Deus, ndo é solitario ou individualista - participa da tradi¢do das comunidades messianicas.

0 Messias Jesus foi ressurreto pelo Pai - esta afirmacdo abre a teologia da pericope, logo no primeiro
verso. Antes de qualquer caracteristica, Jesus é aquele a quem o Pai ressuscitou dentre os mortos. A morte de
Jesus foi real, verdadeira. Ndo pode ser desconsiderada nem tratada como ilusdo. Morto, mas ndo permaneceu
no mundo dos mortos. Foi ressuscitado. Em cartas posteriores Paulo trabalhard diferentes aspectos do
significado da ressurrei¢do para a identidade do crucificado. Aqui, apenas afirma: ele ndo estd morto. Foi
ressuscitado pelo Pai. Podemos inferir: por isso é kUpLog, por isso reina, por isso é o kUplog da comunidade
messianica. Assim, é dele que deriva a identidade do novo povo de Deus. Nao mais definido pela etnia, pela raga,
pela condicdo politica. O povo de Deus é povo messidnico, é a comunidade messidnica com estilo de vida
messianico em um mundo ndo-messidnico, anti-messianico. Se o Messias foi ressurreto, entdo a morte nio pode
mais ser vista como o destino final de toda pessoa. A morte é dessacralizada, profanadall. Ndo é mais necessario
temeé-la. O Messias ressuscitou! Nos também ressuscitaremos. A morte pode assumir novo significado e dar novo
sentido a vida, pois é morte ressuscitavel. Ndo mais definitiva.

Também é peculiar a esta carta que os coautores!? da carta sejam descritos, no verso 2, de modo inexato:
‘todos os irmaos que estdo comigo’ — o que também é parte do argumento de Paulo contra os seus opositores na
Galacia: ele ndo é um pregador solitario, que inventou um evangelho solipsista, sem respeito pelos ‘verdadeiros’
apoéstolos que o precederam. Paulo afirma nao estar sozinho - ‘todos os irmaos que estdo comigo’ reafirmam a
validade do apostolado de Paulo e a origem divina de seu evangelho. E dificil definir o referente da expressio
todos os irmdos - sdo membros do grupo apostélico de Paulo, ou ele se refere a alguma comunidade eclesial?
Nao ha dados suficientes, no texto, para responder a esta questdo. A carta, entdo, é enderecada as ‘ekklesiai na
Galacia - o plural simplesmente registra que havia varias comunidades de seguidoras e seguidores do Messias
Jesus na regido a qual a carta foi enviada. Ndo sabemos quantas, nem quantos membros fariam parte delas. E a

11 “Qs juristas romanos sabiam perfeitamente o que significa “profanar”. Sagradas ou religiosas eram as coisas que de algum modo pertenciam aos
deuses. Como tais, elas eram subtraidas ao livre uso e ao comércio dos homens, ndo podiam ser vendidas nem dadas como fianga, nem cedidas em
usufruto ou gravadas de serviddo. Sacrilego era todo ato que violasse ou transgredisse esta sua especial indisponibilidade, que as reservava
exclusivamente aos deuses celestes (nesse caso eram denominadas propriamente “sagradas”) ou infernais (nesse caso eram simplesmente
chamadas “religiosas”). E se consagrar (sacrare) era o termo que designava a saida das coisas da esfera do direito humano, profanar, por sua vez,
significava restitui-las ao livre uso dos homens. “Profano” - podia escrever o grande jurista Trebacio - “em sentido préprio denomina-se aquilo
que, de sagrado ou religioso que era, é devolvido ao uso e a propriedade dos homens”. E “puro” era o lugar que havia sido desvinculado da sua
destinacdo aos deuses dos mortos e ja ndo era “nem sagrado, nem santo, nem religioso, libertado de todos os nomes desse género” (D. 11, 7, 2)”
Agamben, 2005, p. 83, itdlico e aspas dele.

12 Que papel poderiam ter tido ‘todos os irmados que estdo comigo’ na escrita da carta? Como a presenca deste grupo tdo genérico no sobrescrito da
carta afeta a definicdo do conceito de autoria aplicado aos escritos de Paulo? O comentario de Betz mostra o padrdo dos comentaristas em geral:
“Paulo ndo os nomeia, mas podemos supor que ele se refere a companheiros missionarios conhecidos pelos Galatas, e ndo a toda a igreja de onde
ele enviou a carta. O enfatico "todos" é inico em Paulo e indica que ele queria escrever como porta-voz de um grupo que estd solidamente por tras
dele e da carta. Se o secretario que realmente escreveu a carta (veja em 6,11-18) esta incluido entre os "irmaos", o que pode muito bem ser o caso,
Paulo ndo o indica” (Betz, 1979, p. 40). Uma excegdo é o comentario de Burton, publicado na primeira edi¢cdo da série International Critical
Commentary, que discute a possivel contribui¢do do grupo a autoria da carta, concluindo que ndo tiveram nenhuma participagio efetiva. Burton,
1920, p. 8-9.
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Unica carta de Paulo enderecada explicitamente a diversas comunidades. Em varias de suas cartas Paulo
costuma acrescentar alguma adjetivacdo positiva sobre as enderecadas da carta, a mais comum sendo a
afirmacdo de que sdo pessoas santas (mesmo nas duas cartas aos corintios a qualificacdo é usada), o que nao
ocorre aqui. Nao me parece que devamos buscar nessa auséncia um sentido especifico - o adjetivo também esta
ausente de 1 e 2 Tessalonicenses, o que sugere que Paulo teria passado a usar a qualificagdo nas cartas
posteriores as suas mais antigas.

A esperanca apocaliptica Gl 1,3-5

Os versos 3-5 também sdo peculiares em relacdo as demais cartas paulinas. Possuem um tom duplo:
confessional e liturgico, e sintetizam a forca semantica do evangelho de Paulo, ao invés de simplesmente
encerrarem o sobrescrito com a expressao do desejo de paz para os destinatarios. Sua estrutura, como ja vimos,
é quiastica, enfatizando a libertacao do presente edo maligno como resultado da oferta de Jesus pelos nossos
pecados, segundo a vontade do Pai:

(A) graga e paz a vds, da parte de Deus Pai e de nosso Senhor, o Messias Jesus
(B) o qual deu-se a si mesmo como oferta por nossos pecados,
(C) de modo que nos libertou do presente edo maligno,
(B’) segundo a vontade de nosso Deus e Pai,
(A") a quem seja a gloria pelos edes dos edes, Amém!

O desejo de gracga e paz (v. 3)

No verso 3 temos um elemento comum a diversas cartas de Paulo: a saudacdo com graga e paz: “graca e
paz3 a vés, da parte de Deus Pai e de nosso Senhor!4, o Messias Jesus”. Expressa o desejo do apdstolo que as
comunidades permanegam sob a graca e a paz (integridade, completude) que sdo conferidas pelo Messias-
Senhor e por Deus-Pai ao seu povo. Reafirma que Deus é o verdadeiro Pai (doador da vida) de quem segue o
Messias e que ele, Jesus, é o verdadeiro Senhor (libertador e rei) de suas comunidades. A frase paulina pode ser
entendida como uma hendiade, neste caso, a graga pode ser entendida como o presente que se concretiza na paz
recebida e vivenciada pelas pessoas fiéis ao Messias, enquanto a paz (harmonia, totalidade, plenitude) é o
presente de Deus as pessoas que Ele liberta no Messias. Paulo nio explica o sentido da graca divina, de modo
que devemos pressupor que a palavra carregue o sentido da misericérdia, bondade e graciosidade de YHWH
expressas na Biblia Hebraica pela palavra i1 e, principalmente, por 791 e termos que acompanham esta palavra
(como nio lembrar, aqui, do Salmo 136 e outras expressdes littirgicas como Ex 34,6-7 e similares?)15.

Implicita na saudagdo esta a critica a ideologia imperial romana. Por um lado, a graca de Deus, mediada
pelo Messias crucificado, seria vista no mundo greco-romano como um presente dado por uma pessoa indigna
de presentear, por alguém cuja honra estava sob suspeita, o presente de um doador sem mérito, sem qualificacdo
dentro da hierarquia social greco-romana. Por outro lado, a paz de Deus, mediada pelo Messias crucificado, se

13 Do ponto de vista das relagdes interdiscursivas, o uso deste par de palavras indica uma adaptacgio paulina das cartas de seu tempo. Xaipew era o
verbo usado nas cartas gregas para saudar os destinatarios e eiprjvn (em grego ou em aramaico) era usada nas cartas de judeus. Por um lado, o par
mostra o carater hibrido das comunidades paulinas e a disposi¢do de Paulo em entender e praticar um trabalho missiondario intercultural. Por outro,
serve para evocar a memdria das destinatdrias, pois graca e paz eram termos conceituais importantes na pregacdo e ensino de Paulo.

14 A definicdo paulina do Messias como Senhor nos impede de aceitar, sem reservas, a descricdo de Deus encontrada na teologia de Tillich:
“Enquanto Senhor é basicamente a expressdo da relagdo do homem com o Deus que é poder santo, Pai é basicamente a expressdo da relacdo do
homem com o Deus que é amor santo. O conceito "Senhor” expressa a distancia; o conceito "Pai", a unidade” Tillich, 1973, p. 287. O senhorio do
Messias é a forma mais completa da presenga de Deus, de sua unido com o ser humano.

15 A definicdo de Tillich é apropriada para o sentido da graga nos escritos paulinos: “o termo "graca" (gratia, charis) qualifica todas as relacdes entre
Deus e o homem de tal forma que elas sdo livremente inauguradas por Deus e de forma alguma dependem de qualquer coisa que a criatura faga ou
deseje” Tillich, 1973, p. 285.
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contrapde a pax romana, presenteada pelo Império aos povos conquistados mediante o preco da conquista,
morte e destruicdo. O Messias nao poderia ser o doador da paz, dentro da légica discursiva imperial romana,
pois fora condenado e executado na cruz pelo Império. Graca e paz do Pai e do Messias, no mundo paulino,
seriam recebidas como expressdes de doadores indignos, incapazes de cumprir com a obrigacdo de presentear
com honra e estabelecer, assim, relacionamentos devidamente hierarquizados. Semelhantemente, a graca e paz
de Deus e do Messias devem ser contrastadas com a graca e paz de Deus na visdo dos mestres de um evangelho
da circuncisdo. Deus é considerado plenamente digno de oferecer favores e outorgar paz, mas, por isso mesmo,
ndo poderia presentear sem olhar a quem - ndo poderia presentear gentios, por exemplo, sem que, antes,
houvesse uma transformacdo de identidade das pessoas receptoras. Para se tornar digno de receber a graca
divina, um gentio deveria se tornar judeu, deveria se circuncidar para poder entrar no mundo da paz graciosa
de YHWH.

Tanto no mundo greco-romano quanto no judaico, o dom, o presente ndo podem ser concebidos fora de
relacoes de reciprocidade, seja de acordo com a l6gica da honra, seja de acordo com as normas do patronato,
seja de acordo com as demandas da Lei divina. Deve haver merecimento, quem dé e quem recebe o presente
precisam ter o direito de dar e receber. Uma vez, porém, dado o presente, ele entra numa légica de circularidade:
deve ser retribuido. Assim, a retribuicdo do presente, por outro presente, se torna infinita, a ndo ser que se
rompa o elo de merecimento entre as partes que se presenteiam mutuamente. Nos versos 3-5 ja comeca a se
tornar evidente que a graca em Galatas nio opera dentro dessa ldgica da reciprocidade (retribui¢ido), mas sob
outra légica: a da gratuidade - claramente expressa no verso 4 mediante a autodoacdo do Messias para a
libertacdo da humanidade.

A légica da gratuidade (v. 4-5)

Diferentemente das demais cartas paulinas, a saudacdo se estende até o verso 5, compondo uma
declaracio sintética do evangelho de Paulo. E possivel que esta extensdo da saudacio tenha sido causada pela
auséncia (deliberada) de uma oracdo de agdo de gragas pelas comunidades destinatarias - o que é comum nas
demais cartas de Paulo. Nao ha motivo para gratiddo da parte de Paulo em funcdo do amadurecimento ou
melhoria da vida da comunidade. Paulo esta desapontado com a infidelidade dos galatas - a expressdo do
desapontamento vem imediatamente apds o sobrescrito e substitui a tradigdo acdo de gragas (v. 6-9) — por isso,
desde o sobrescrito da carta ja argumenta em defesa do seu evangelho e da volta dos galatas a fidelidade inicial.

A possibilidade do verso 4 ser alusao a, ou citacdo de uma férmula confessional pré-paulina é sugerida
no texto pelo uso do plural ‘pecados’ na férmula da reden¢io, enquanto é mais tipico de Paulo o uso do singular.
Da mesma forma, nao é frequente em Paulo a apresentacao de Jesus como oferta pelo perddo dos pecados, mas,
sim, a apresentacio de Jesus como dadiva para nossa libertagcdo - o que sera afirmado na préxima orag¢io do
periodo. Contribui, ainda, para a hipétese da alusido ou citagdo, o fato de que o verbo €§¢Antau (libertar) nao é
usado nenhuma outra vez por Paulo, embora seja relativamente comum na LXX com o sentido de libertar e seja
usado nos escritos lucanos (At 7,10.34; 12,11; 23,27; 26,17 com relac¢do a situacdes de dominagao ou prisdo).
Ressalte-se que a esséncia do evangelho seja descrita aqui como libertacdo e ndo como justificacdo - o que
mostra como o peso da identidade confessional contemporianea pode afetar a nossa leitura da carta. A
Jjustificagdo pela fé pode ser a doutrina mais importante da Reforma, mas nio era a mais importante nas cartas
de Paulo - nem mesmo em Galatas, carta da libertagdo.1®

16 Trago a citagdo de um evangélico conservador, ndo-participante da nova perspectiva sobre Paulo, que reconhece a libertacdo (resgate) como
central na carta: “em mais um afastamento de sua abertura tipica de carta, Paulo agora descreve o “Senhor Jesus Cristo” (v. 3) como aquele que,
por meio de seu sacrificio na cruz, “resgatou” os crentes da “presente erama”. E podemos ver, mais uma vez, como essa adi¢do antecipa o argumento
da carta. Ao retratar a obra de Cristo como uma “operagdo apocaliptica de resgate” (Hays 2000: 202), Paulo “atinge a tdnica da epistola” (Lightfoot
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O ressuscitado é aquele que morreu, condenado e executado pelo Império, na cruz dos rebeldes e
subversivos, das pessoas que diziam nao ao Império, que resistiam e assumiam corajosamente o risco de dizer
que o Império ndo é Senhor, que o imperador nio é divino, que a Lei ndo tem a altima palavra. O Império executa
o Messias, mas ndo enquanto manifestagdo de seu senhorio, mas como realizacdo da vontade do Messias, 100
506VToG €0UTOV UTEP TV Apaptidv Au®v. O Messias deu-se a si mesmo, doou-se, entregou-se. Sob a 6tica da
espacotemporalidade nao-messianica, o Messias foi acusado pelas autoridades judaicas, preso, julgado,
condenado e executado pela autoridade romana. Na espagotemporalidade messianica, porém, o Messias se
entregou: doacgdo, oferta pelos nossos pecados. Umép TtV auoptiWv AUV é uma frase exegeticamente
desafiadora. E uma construcdo gramatical ambigua e usa uma preposicio ambivalente, cuja dificuldade é
manifesta na tradicdo textual de Galatas.

Ha consenso entre os exegetas de que esta sentenca vem da tradigdo crista anterior a Paulo e foi por ele
assumida e ressignificada.l” Somente duas vezes mais a palavra apaptia é usada em Galatas: 2,17 e 3,22. Em
ambas, a palavra esta no singular e deve ser entendida como um poder que escraviza as pessoas. Ao morrer por
nossos pecados o Messias nos libertou do poder do pecado, do pecado como um poder determinante da
espacotemporalidade ndo-messianica. Assim, Paulo utiliza a linguagem sacrificial, mas desloca seu significado
do campo da quebra da lei para o campo da agdo libertadora de Deus. Jesus ndo foi uma vitima sacrificial, um
animal morto involuntariamente pelo sacerdote. Ele deu-se a si mesmo. Ele foi simultaneamente sacerdote e
oferta (tema que Hebreus apresenta com detalhes). Ao agir desta maneira ele torna inoperante a légica
sacrificial, coloca um ponto final no sistema sacrificial. Ndo se trata mais do que eu devo fazer para que meu
pecado ndo me afaste de Deus. O significado agora é: o que Deus fez, no Messias, para que o pecado ndo me
domine mais, nem me afaste de Deus, de sua graca e paz. Inversao radical! Profanacdo completa do sistema
sacrificial.18

Esta primeira afirmagao sobre o ato libertador do Messias (tol §6vtog €autov Unep TV APAPTLOV HLGHV)
¢é formulada em linguagem sacrifical, que seria compreensivel tanto a judeus como a gentios no primeiro século
d.C.: “o qual deu-se a si mesmo como oferta por (causa de) nossos pecados”. O dia da expiacdo, na liturgia judaica
antiga, consumava o grande ritual do perdao, que incluia, além da oferta sacrificial, a oferta territorial do bode
que levaria para fora do territério humano os pecados do povo de Israel. O rito simbolizava o pleno perdao e o
afastamento dos pecados. No Messias, os nossos pecados sdo perdoados (nossos: judeus e gentios)
definitivamente, de modo que somos libertados. Os pecados nos aprisionam a um mundo dominado por légicas
escravizadoras, causadoras da injustica e, em ultima instancia, da morte. Na oferta sacrificial do Messias

1881: 73; veja também B. Longenecker 1998: 36-46; Smiles 1998: 68-69). Central a tentativa de Paulo de atrair os galatas de volta ao verdadeiro
evangelho é sua insisténcia ao longo da carta de que a cruz de Cristo é o meio decisivo e plenamente suficiente para resgatar pecadores da morte.
Abracar a cruz de Cristo pela fé é tudo o que é necessdrio para efetuar esse resgate e trazer os crentes para a “nova criagdo” (6:15). O programa
legal defendido pelos agitadores efetivamente minimiza o ponto de virada decisivo em toda a histéria humana” (Moo, 2013, p. 71).

17 Por exemplo: “Ao adicionar ‘pelos nossos pecados’ (como em Rm 4,25; cf. Rm 5,8) e ndo apenas ‘por nés’ (como em Rm 8,32; Gl 2,20; Ef 5,25; Tt
2,14), Paulo indica de modo suficientemente claro que estava pensando em termos sacrificiais (explicitamente Ef 5,2; cf. Rm 3,25; 1Tm 2,6). Em
uma época em que o sacrificio era quase universal como um meio de reter a boa vontade e a béncio dos deuses, tais conota¢des néo teriam sido
perdidas. O antigo e sofisticado sistema sacrificial judaico enfatizava que os sacrificios eram fornecidos por Deus como um meio de expiacio,
cobrindo e obliterando os pecados que feriam o individuo e a comunidade (para a ‘logica’ da teologia do sacrificio, veja meu ‘Paul’s Understanding’).
E na teologia judaica do martir, o auto sacrificio era eficaz precisamente por ser um sacrificio (2Mac 7,37-38; 4Mac 6,28-29; 17,21-22). Dai a
facilidade com que Paulo podia variar sua formulagio. Quando a morte de Jesus foi expressa pela primeira vez nesses termos é uma questio de
alguma disputa, mas o préprio Paulo pode muito bem ter tido conhecimento de uma tradicdo que remonta ao préprio Jesus (Mc 10,45 par.; Mt
26,28; Lc 22,19); ele cita uma férmula semelhante em 1Co 15,3, que ele deve ter aprendido em ou logo ap6s sua conversdo; a influéncia inicial de
Is 53 é dificil de contestar por tras da férmula que Paulo usa em Rm 4,25, como também a influéncia do pensamento judaico sobre o sacrificio de
Isaque em Rm 8,32; e o plural ‘pecados’ (em vez do singular mais caracteristicamente paulino) também aponta para antes de Paulo, para uma
formulacdo judaico-cristd anterior (mais detalhes em meu Parting 70)” Dunn, 1993, p. 34-35, itdlicos dele.

18 Podemos recorrer mais uma vez a Tuckett para explicar o espago tematico da frase e sua preposi¢do ambivalente: “O significado de Umép varia
em outros lugares, embora frequentemente seja usada com um objeto pessoal para significar ‘em beneficio de’, possivelmente, alguma vez, ‘no lugar
de’; as vezes também em um sentido causal ‘por causa de’. O ultimo significado é muito improvavel aqui: ditos sobre a morte de Jesus sendo Umép
outras pessoas ou outras coisas sdo sempre apresentados em termos dos beneficios que advém para os outros, ndo da causa da morte. Portanto,
um significado que implique de alguma forma que a morte de Jesus remove as consequéncias dos pecados humanos é provavel, embora nao seja
possivel determinar com maior precisdo qual é o pano de fundo exato aqui” Tuckett, 2024, p. 121.
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encontramos o perddo. Cabe, aqui, uma citacdo relativamente longa: “O perddo reproduz perfeitamente o
paradoxo da dadiva, onde as préprias condi¢des que tornam o perddo possivel também o tornam impossivel. O
perddo é a dddiva na qual eu lanco fora a divida que vocé me deve, o per em “perdoar” tendo o sentido de “longe”
ou “para frente”. E por isso que, quando alguém nos deve algo, dizemos que “temos uma vantagem sobre eles”,
o que significa que no perdao, eu desisto do que tenho sobre o outro. Eu os libero, dispenso sua divida e os deixo
ir. Como dadiva, o doar em perdoar deve ser incondicional” (Caputo, 2006, p. 210).

A segunda afirmacdo (0mwg €§eAntaL ék To0 ai®vog tod éveot®tog movnpol) é Unica nos escritos paulinos
e mostra o efeito da autodoacao do Messias: a libertacao. A sua linguagem mescla elementos da teologia do éxodo
(é€éAnta) e da apocaliptica judaica (aiwvog). O verbo é&éAntal é usado apenas oito vezes em o Novo
Testamento!®. O seu uso no éxodo indica que o significado do verbo é libertar de um poder dominador,
escravizador. O que escraviza o ser humano é o presente edo maligno. Paulo nao esclarece, aqui, o significado da
expressdo, de modo que podemos supor que ela fosse conhecida dos destinatarios da carta. A ligacdo com a
primeira afirmag¢io mostra que o presente edo maligno é a espacotemporalidade dominada pelos pecados.

0 sentido emancipatério da morte de Jesus é explicitado logo na sequéncia da frase que acabamos de
analisar: 6nwg é§éAntat NUag €k tol ai®vog Tol éveotwtog movnpol (de modo que nos libertou do presente edo
maligno)20. A espacotemporalidade nido-messianica, o tempo em que Paulo e os galatas viviam podia ser
qualificado como maligno porque era dominada pelo pecado. E possivel, a despeito da afirmagcio contréria de
De Boer, entender a logica deste ato libertador do Messias. Medo é uma paixdo que exerce clara funcio politica
de sustentar e legitimar a dominacao:

Compreender sociedades como circuitos de afetos implicaria partir dos modos de gestio social do medo, partir de
sua producio e circulacdo enquanto estratégia fundamental de aquiescéncia a norma. Pois, se, de todas as paixdes,
a que sustenta mais eficazmente o respeito as leis é o medo, entdo deveriamos comegar por nos perguntar como
ele é produzido, como ele é continuamente mobilizado. De forma mais precisa, como se produz a transformacio
do medo continuo da morte violenta, da despossessdo dos bens, da invasdo da privacidade, do desrespeito a
integridade de meus predicados em motor de coesdo social.2!

A dominagdo imperial romana era sustentada eficazmente pelo medo da morte - sempre adiante dos
povos conquistados manifesta predominantemente na forma das legides romanas acampadas nos territérios
conquistados e nos monumentos erguidos a crueldade militar do Império. Por que o Senhor deveria morrer, ao
invés de matar? Para mostrar que a morte ndo é a palavra final e que o medo nido deve ser a paixdo dominante
na vida pessoal e publica. Para mostrar que ha esperanca, é possivel viver de outro modo.z2

Na morte do Messias, executado pela instituicdo detentora do poder da morte (o Império e sua Lei), a
morte é crucificada. A morte é superada — como dira Paulo mais tarde em 1Co 15,54: “Tragada foi a morte pela
vitéria”. A morte do Messias liberta — e o verbo grego aqui presente, a Unica ocorréncia deste verbo em seus
escritos, é usado na LXX para a a¢io libertadora de YHWH no éxodo (Ex 3,6-8) - e um de seus sentidos é arrancar
algo das maos de outra pessoa, arrancar de um lugar apertado e opressor. Na morte do Messias fomos
arrancados, libertados do poder da espagotemporalidade ndo-messianica e passamos a viver como povo de

19 Nas duas ocorréncias de Mateus, significa arrancar (o 6rgdo do corpo que escandaliza). Das cinco ocorréncias em Atos, duas se referem ao éxodo
do Egito (7,10.34 neste verso o verbo est4 na citacdo de Ex 3,8).

20 De Boer exagera em sua explicagdo da sentenca: “A formulagdo ‘pelos nossos pecados’ é ambigua (cf. Breytenbach 2003). Sua compreensao nédo
pode ser determinada simplesmente pela andlise filologica e gramatical. Estas simples palavras ndo somente assumem mais do que é declarado,
elas também sdo a abrevia¢do de uma afirmagdo teoldgica profunda e misteriosa que resiste a andlise racional. O sentido da frase, na tradigdo que
Paulo aqui adapta, era, provavelmente, ‘lidar com nossos pecados’, perdoa-los para que eles ndo pudessem mais formar um obstaculo entre “nés”
e Deus (cf. Rm 3,25; 5,8-9; Breytenbach 1993). O que eram exatamente esses ‘pecados’ (provavelmente as transgressdes coletivas da lei pelo povo
de Deus, Israel) e como exatamente a morte (ou sangue) de Jesus poderia efetuar o perdao desses pecados ndo sdo indicados (cf. Mt 26,28; Ef 1,7).
Em qualquer caso, Paulo imediatamente interpreta a entrega de Cristo “pelos nossos pecados” como a efetivagdo, ndo do perddo, mas da libertagdo
de um reino maligno” De Boer, 2011, p. 30.

21 Safatle, 2016, p. 18-19.

22 O filésofo judeu Espinosa afirmava a inseparabilidade de medo e esperanga: “ndo ha esperanga sem medo, nem medo sem esperanga” Espinosa,
2007, p. 221.
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Deus, em uma nova vida de liberdade, graca e paz. O verbo est4 no aoristo e indica nio s6 acdo ocorrida no
passado, mas também descreve a acdo como terminada, efetiva: a libertacao ja ocorreu e ndo pode ser revertida.
O presente edo maligno ndo tem mais poder sobre nds. Vivemos ainda nele, mas ndo somos determinados por
ele.23

Mais adiante, em Gl 3,1 Paulo relembra aos galatas como havia anunciado o Messias a eles: “0 galatas
insensatos! Quem vos fascinou a vés outros, ante cujos olhos foi Jesus Cristo exposto como crucificado?” O verbo
grego traduzido por exposto significa uma demonstragdo visual - no seu testemunho Paulo tornou visivel o corpo
crucificado do Messias na cruz, apresentando a participacdo do Messias na torturante e excruciante forma de
execucdo que as pessoas infiéis ao Império recebiam. Cruz que eles mesmos, galatas, a qualquer momento
poderiam enfrentar. A morte do corpo do Messias, o corpo da morte do Messias é o corpo solidario com os corpos
dominados pelo violento império romano. Em 5,2-12 e 6,11-14 Paulo enfatiza aos galatas a importancia da cruz
do Messias e os adverte a ndo se deixarem circuncidar, pois isso equivaleria a anularem a cruz e seu escandalo
para o mundo dominador. A circuncisao, sinal corpéreo da pertenga ao povo judeu, poderia ser util aos gentios
galatas para escaparem de eventual condenacdo pelas autoridades imperiais por ndo participarem de eventos
oficiais ligados ao culto imperial.2* A libertacdo messianica nao afeta apenas a dimensdo imaterial da vida
humana, nem poderia, pois ndo ha no pensamento hebraico esse tipo de dualismo. O Messias crucificado, oferta
pelos pecados, liberta pessoas corpéreas, completas — ndo apenas partes (irreais) delas.

Do ponto de vista da mensagem de Galatas, no decorrer da carta Paulo nos fornece indicios para
entendermos de modo mais abrangente o que quer dizer com esta frase apocaliptica. Os principais indicios sao
0s seguintes:

e EmGI 3,13 (com o verbo é¢¢ayopdlw) o inimigo de quem os judeus sio libertados é a maldicdo da lei
(katdras tou nomou).

e Em 4,4-6 (também com é§ayopdlw) temos uma espécie de explicacdo desta expressdo Unica em
Paulo: o presente edo maligno chegou ao seu climax (‘na plenitude do tempo”), e é caracterizado pelo
dominio da lei (‘sob a Lei’) - poderiamos dizer que é essa ‘maldi¢do legal’, esse dominio do ser
humano pela lei (enquanto légica classificatéria fundada no dever e na divida) que torna maligno o
presente edo (ou seja, a espagotemporalidade ndo-messianica).

e Em Gl 4,8-9 Paulo afirma que somos escravos dos rudimentos do kdsmos - um késmos que, pela cruz
do Messias, ‘foi crucificado para mim e eu para o mundo’ (Gl 6,14), de modo que a distin¢do entre
circuncisao e incircuncisdo (enquanto definidores de identidade perante Deus) ndo tem mais valor
(6,15). Lei e rudimentos do mundo sio os dois poderes explicitos da presente era maligna. Enquanto
o primeiro refere-se mais diretamente a lei judaica, ndo deveriamos deixar de levar em consideragdo
que a critica serve para a lei enquanto tal. O segundo termo nao se restringe ao ambiente discursivo
judaico, era comum em religides e em alguns discursos filoséficos da época - referindo-se aos
elementos do mundo, ou aos elementos basicos de um aprendizado qualquer. Em virtude de sua

23 Assim, ao invés de falar em duas histérias ou em dois regimes de temporalidade distintos, considero mais correto interpretar a apocaliptica
paulina como uma visdo ético-estética do tempo vivido. O tempo fisico, cronolégico, é um sé - uma tnica histéria, como dizem os teélogos da
libertagdo. O tempo vivido, porém, é plural. H4 temporalidades distintas conforme as formas de vida existentes. A espagotemporalidade messianica
ndo pode ser entendida como um tempo fisico, cronolégico, mas como tempo vivido ou, melhor, tempo vivivel.

24 Em seu comentario a Galatas Wright discute amplamente a questdo da circuncisao e seus beneficios para gentios na época de Paulo. Por exemplo:
“Conforme eu havia dito na introdugdo, a maior probabilidade é que essa questdo tenha sido imposta sobre os crentes em Jesus na Galacia por
causa de seu afastamento repentino dos cultos locais, incluindo, muito provavelmente, as formas locais de culto imperial. Eles devem ter
reivindicado a “dispensa judaica”, mesmo sem ter muita chance de obté-la. Isso deve ter produzido perplexidade e, possivelmente, revolta em meio
a comunidade judaica local, além de confusdo entre os judeus locais que haviam aceitado o evangelho de Jesus. Essa confusdo deve ter-se
multiplicado quando os mestres rivais chegaram e lancaram dtvida sobre a mensagem de Paulo e até mesmo sobre sua integridade. Por todo lado,
os cristaos gentios devem ter ouvido falar sobre como as coisas seriam mais simples, e como faria muito mais sentido se eles simplesmente fossem
circuncidados. Todos ficariam felizes — ou, se ndo ficassem felizes (ja que a perplexidade ainda permaneceria, e a circuncisdo se constituia em um
desafio para os homens adultos), pelo menos ficariam contentes com esse novo modo de agir” Wright, 2023, p. 175-176.
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ligacdo com o kdsmos e seus deuses, pode incluir uma referéncia ao culto imperial, com suas datas,
festivais e celebracoes.

Chegamos a terceira afirmacdo confessional na pericope. A libertagdo ocorreu de acordo com a vontade
de Deus, nosso Pai (koatd to0 0éAnpa tol B0l kal matpog V). E aterceiravez que Paulo menciona a paternidade
de Deus no sobrescrito. Trés vezes em cinco versiculos, indicando que o tema é importante para Paulo. Todavia,
somente em 4,6 havera nova meng¢ao a Deus como Pai e em uma frase litdrgica: “Ora, uma vez que sois filhos,
Deus enviou o Espirito de seu Filho aos nossos coragdes, o qual exclama ‘Abba, Pai’.” Esta Gltima ocorréncia esta
no final da se¢do sobre Abrado e, juntamente com a sua presenca no sobrescrito, podemos supor que tenha um
papel polémico em relagio aos oponentes de Paulo. E plausivel a interpretagio, defendida por alguns
comentaristas, que a paternidade de Deus seja aqui enfatizada por Paulo em contraponto a paternidade de
Abrado (um dos temas do ensino dos oponentes de Paulo). O argumento possui l6gica no mundo paulino: se os
gentios sdo filhos de Deus-Pai, por intermédio de Jesus Cristo, por que deveriam renegar essa intermediacdo e
se submeter a uma intermedia¢do puramente humana - de Abrado?

A metafora da paternidade divina, porém, tem alcance mais amplo, especialmente no mundo gentilico,
visto que a ado¢do no mundo romano desempenhava um importante papel na vida familiar e politica do Império.
A luz do seu contexto discursivo, podemos dizer que a paternidade divina é libertadora e criadora de um novo e
unico povo de Deus.?5 Deus Pai exerceu sua vontade através do ato libertador do Messias e, por isso, merece ser
glorificado, recebendo nossa fidelidade e gratiddo manifestadas na vida cotidiana de liberdade e celebragdo do
evangelho. A vontade do Pai do Messias é o oposto da vontade do Pai-Imperador romano: doar vida, ao invés da
morte. No Messias somos libertos do arbitrio dos poderes da espagotemporalidade nido-messianica. Livres,
podemos viver conforme o Messias viveu - de fato, na espacotemporalidade messianica é o Messias quem vive
em nos (Gl 2,21).

A descrigdo confessional termina com uma declaragio de louvor a Deus (¢ 1 §é€a €ig ToUg ai®dvag TGV
aiwvwy, apnv). A doxologia que encerra o sobrescrito situa o debate no ambito da honra e do poder politico. A
palavra grega que frequentemente se traduz por gldria pertence ao campo semantico da honra - sdo glorificadas
as pessoas honradas e, em especial, os generais vitoriosos e os imperadores conquistadores sdo dignos de
glorificacdo e exaltacdo especiais. A §6¢a estava especialmente vinculada ao imperador e suas vitérias militares,
ao imperador e seu dominio sobre os povos conquistados. Ao celebrar a 66§a de Deus em todos e para todos os
tempos, Paulo mostra que a verdadeira adoracdo somente pode ser prestada ao Senhor de toda a terra, ao
Criador de todas as coisas, ao sustentador de todo o universo. Somente Deus transcende os edes. O imperador
sobrevive dentro do prazo limitado de um edo, quando o préximo assume o trono, é ele quem recebe as novas
honras e glorificagdes. Deus, o Pai criador, que enviou o Filho libertador, é digno de receber toda gléria, pois
somente Ele da liberdade e vida plena as pessoas e a toda a sua cria¢io.2¢

25 Devemos levar em conta o ambiente patriarcal do periodo, de modo que a adogdo pelo pai ndo deve ser lida como exemplo de uma atitude sexista
da parte de Paulo. Em nosso tempo, é claro, podemos usar metaforas femininas para Deus, embora haja ainda ambientes eclesidsticos e sociais em
que tais metéaforas sejam recebidas negativamente.

26 Sobre a dimensao politica da aclamagdo “Gldria!”: “A gléria é precisamente o lugar em que esse carater bilateral (ou biunivoco) da relagdo entre
teologia e politica aparece com mais evidéncia. [...] Mais original - ou melhor, mais decisiva - do que a contraposi¢do entre teologia e politica, entre
poder espiritual e poder profano, é a gléria em que coincidem. Aquilo que na perspectiva da teologia politica schmittiana (ou de sua inversdo em
Assmann) aparecia como clara distin¢do entre dois principios, que encontram depois na secularizag¢do (ou na sacralizagio) seu ponto de contato,
na perspectiva da gléria - e da teologia econdmica de que faz parte - ingressa em um limiar de indeterminagdo, em que nem sempre é facil distinguir
entre os dois elementos. Nesse sentido, a teologia da gléria constitui o ponto de contato secreto pelo qual teologia e politica incessantemente se
comunicam e trocam seus papéis entre si” Agamben, 2011, p. 126.
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Consideracoes finais

Estes versos apresentam, em sintese, o contetildo da boa-nova paulina, destacando o carater libertador
e apocaliptico da acdo do Messias em fidelidade ao Pai, tema que sera de relevancia na argumentacdo em seu
esforco por persuadir seus leitores e leitoras da verdade de seu andncio da boa nova. A este segmento
corresponde, tematicamente, 6,14-16 com sua linguagem sobre a glorificacdo e a afirmacado sobre a nova criagao
e suas implica¢des para a identidade do povo de Deus: “14 Quanto a mim, jamais me gloriarei de coisa alguma, a
nao ser da cruz de nosso Senhor Jesus, o Messias, por meio do qual o mundo esta crucificado para mim e eu para
o mundo. 15 Pois nem a circuncisio é coisa alguma, nem a incircuncisio, apenas a nova criagdo. 1¢ Ora, a todos os
que vivem de conformidade com esta regra, paz sobre eles e misericérdia, e sobre o Israel de Deus”. Ja
percebemos no sobrescrito as grandes logicas que se opdem no conflito entre a teologia paulina e a de seus
oponentes. De um lado, alégica do dever-divida - que rege o edo presente e se concretiza nas estruturas juridicas
e politicas de dominacdo do ser humano. De outro, alégica da gratuidade e da potencialidade, que se concretizam
na libertacdo do ser humano para viver uma vida de liberdade na nova espagotemporalidade messianica. Em
diferentes trechos de seus escritos Paulo destaca diferentes aspectos dessas espacotemporalidades. Aqui, na
descricao da espacotemporalidade ndo-messianica o foco recai sobre a Lei e sua maldi¢cdo como o poder de que
os seres humanos sdo libertos pelo Messias. Desta forma, logo na abertura da carta, Paulo antecipa parte do
argumento que desenvolvera nas se¢des polémico-apologéticas: se ja fomos libertados pelo Messias do dominio
da Lei e sua maldicdo, por que retornar a essa condi¢ao de escravidao?

O conflito tematizado em Gdalatas mostra que as duas espagotemporalidades coexistem na histéria.
Nisto, entdo, a apocaliptica paulina se distingue das formas imperiais (seja romanas, seja judaicas) de
apocaliptica: a espacotemporalidade messianica (o que seria o novo edo na linguagem apocaliptica tradicional)
nao vira apés o fim do velho (presente) - ele é sempre por-vir (na linguagem dos Sindticos: estd préximo), os
dois edes coexistem como formas-de-vida que se opdem mutuamente e em relagdo as quais a pessoa precisa se
posicionar. Ou vive a gratuidade do novo, gracioso e gratuito, ou permanece na obrigatoriedade do antigo,
pesado e custoso. Para Paulo, quem estd no Messias vive na espagotemporalidade messidnica onde experimenta
prolepticamente a liberdade de filhas e filhos de Deus. Por isso, renunciar a liberdade messidnica para voltar a
obedecer a Lei é, para o ap6stolo, o retorno ao presente edo maligno, a negagio da libertacdo outorgada pelo
Messias, a desonra de Deus-Pai e a troca do Espirito pela carne (cf. 3,1ss).

A espagotemporalidade messidnica ndo se concretiza como presenga-presente, como presenca
imediata, perceptivel, calculavel, planejavel. A espacotemporalidade messidnica, em sua presengauséncia, nos
possibilita viver com liberdade em relacdo aos impérios do tempo presente - em suas diversas manifestacoes:
legal, econémica, politica, intelectual etc. O movimento na espagotemporalidade messianica é um caminhar da
libertacdo para a liberdade, para a liberdade que nunca é plenamente presente, mas sempre liminarmente
presente na velha espagotemporalidade. Paulo contrapde esse movimento legitimo ao movimento indevido e
ilegitimo de parte dos galatas - da vida livre a escraviddo da lei. Os judaizantes pregavam a seguranca da
presenca plenamente presente da Lei e sua obrigacdo, seu controle, seu mapa determinista do viver. Na
linguagem do Pentateuco, pregavam a volta as panelas do Egito. Até hoje somos assim: as panelas do Egito, as
certezas da Lei, sempre nos assombram com sua presenga confortante e reconfortante. A graca de Deus no
Messias é presenca espiritual, pneumatica. Vento invisivel que nos afeta em sua invisibilidade que recusa todo
calculo, todo controle, todo planejamento, toda violéncia.
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