Dossié http://doi.org/10.7213/2175-1838.16.003.DS06

Pistis

PraXlS F\}CPRESS

pistispraxis/index

A Baalizacao de Javé em perspectiva
decolonial

Luiz José Dietrich @l
Curitiba, PR, Brasil
[al Pontificia Universidade Catélica do Parana

Marcelo Sales Aragjo®!
Curitiba, PR, Brasil
bl Pontificia Universidade Catélica do Parané

Como citar: DIETRICH, Luiz José; ARAUJO, Marcelo Sales. A Baalizacio de Javé em perspectiva decolonial.
Revista Pistis & Praxis, Teologia e Pastoral, Curitiba: Editora PUCPRESS, v. 16, n. 03, p. 458-478, set./dez. 2024.
DOL: http://doi.org/10.7213/2175-1838.16.003.DS06

Resumo

Este artigo analisa a transformacdo que ocorreu na religido de Israel — especialmente no culto a
Baal e a Javé — no processo de implantacdo da monolatria em Israel, pela violenta intervencao
religiosa e politica dos reis Ezequias (716 — 687 a.C.) e Josias (640 — 609 a.C.). Estes dois reis visaram
por fim a antiga e tradicional vivéncia religiosa de Juda e de Israel, na qual predominava grande
diversidade de locais de culto, varios Deuses e Deusas, muitas familias sacerdotais e uma variedade
de liturgias e cultos, e de mediadoras e mediadores. Eles centralizaram Jerusalém como o Gnico
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A Baalizagao de Javé em perspectiva decolonial

local de culto permitido (Dt 12,1-12) e estabeleceram Javé como o Gnico Deus de Israel (Dt 13,1-18),
proibindo o culto as outras divindades, banindo e destruindo suas imagens e santuarios, inclusive
matando sacerdotes. Com isso, as atribuicdes das antigas divindades agora proibidas — que
‘cuidavam” de parte das necessidades vitais do povo, como a fertilidade dos campos, das pessoas e
dos animais - tiveram de ser transferidas, na religido oficial, para Javé. Este artigo foca na
transferéncia dos atributos e fungées de Baal para Javé. Javé, agora “oficializado” como a tnica
Divindade de Israel, devera dar conta das fun¢fes anteriormente exercidas pelo conjunto dos
Deuses e Deusas proibidas. A transposicao dos atributos de Baal para Javé é crucial para a
imposicao da monolatria, e isto aparece em varios textos da Biblia Hebraica. Um desses textos é o
capitulo 28 do livro do Deuterondmio, nas “béncaos” e “maldicdes” que finalizam a alianga que
estabelece Javé como o Uinico Deus de Israel, e Israel como povo exclusivo de Javé. Este artigo focara
especialmente neste capitulo do livro do Deuteronémio. Como o culto oficial, seja a Javé, Baal ou a
outra divindade, tem sempre a mesma funcio: legitimar os projetos e interesses da elite
representada na corte, uma teologia decolonial devera entdo apoiar-se ndo na teologia oficial, mas
na teologia vital que disseminou o culto a tal divindade, tornando-a extremamente popular e
importante.

Palavras-chave: Monolatria; Javé e Baal; Baalizacdo de Javé; Culto oficial e violéncia; Teologia
Decolonial.

Abstract

This article analyzes the transformation that took place in Israel's religion - especially in the
worship of Baal and Yahweh - in the process of establishing monolatry in Israel, through the violent
religious and political intervention of kings Hezekiah (716 - 687 BC) and Josiah (640 - 609 BC). These
two kings aimed to put an end to the ancient and traditional religious life of Judah and Israel, in
which there was a great diversity of places of worship, various gods and goddesses, many priestly
families and a variety of mediators of liturgies and cults. They centralized Jerusalem as the only
permitted place of worship (Deut 12:1-12) and determined the cult of Yahweh as the only God of Israel
(Deut 13:1-18), forbidding the worship of other deities, banning and destroying their images and
shrines, even killing priests. As a result, the attributions of the now forbidden ancient deities - who
"took care" of part of the people's vital needs, such as the fertility of the fields, people and animals -
had to be transferred, in the official religion, to Yahweh. This article focuses on the transfer of Baal's
attributes and functions to Yahweh. Yahweh, now "officialized" as the only Divinity of Israel, will
have to take care of the functions previously performed by all the forbidden Gods and Goddesses.
The transposition of Baal's attributes to Yahweh is crucial for the imposition of monolatry, and this
appears in several texts of the Hebrew Bible. One of these texts is chapter 28 of the Book of
Deuteronomy, in the “blessings” and ‘curses” that finalize the covenant establishing Yahweh as
Israel's only God, and Israel as Yahweh's exclusive people. This article will focus especially on this
chapter of the book of Deuteronomy. Since official worship, whether of Yahweh, Baal or another
deity, always has the same function: to legitimize the projects and interests of the elite represented
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at court, a decolonial theology should therefore be based not on official theology, but on the vital
theology that spread the cult of this deity, making it extremely popular and important.

Keywords: Monolatry; Yahweh; Baal; baalization of Yahweh; official worship and violence;
Decolonial Theology.

Resumen

Este articulo analiza la transformacién que tuvo lugar en la religién de Israel -especialmente en el
culto a Baal y Yahvé- en el proceso de instauracién de la monolatria en Israel, mediante la violenta
intervencidn religiosa y politica de los reyes Ezequias (716 - 687 a.C.) y Josias (640 - 609 a.C.). Estos dos
reyes pretendian acabar con la antigua y tradicional vida religiosa de Judad e Israel, en la que existia
una gran diversidad de lugares de culto, varios dioses y diosas, muchas familias sacerdotales y una
variedad de liturgias y cultos, asi como de mediadores. Centralizaron Jerusalén como tnico lugar
de culto permitido (Dt 12:1-12) y establecieron a Yahvé como tnico Dios de Israel (Dt 13:1-18),
prohibiendo el culto a otras deidades, prohibiendo y destruyendo sus imdgenes y santuarios, e
incluso matando a los sacerdotes. Como resultado, las atribuciones de las antiguas deidades ahora
prohibidas -que «se ocupaban» de parte de las necesidades vitales del pueblo, como la fertilidad de
los campos, las personas y los animales- tuvieron que ser transferidas, en la religién oficial, a Yahvé.
Este articulo se centra en la transferencia de atributos y funciones de Baal a Yahvé. Yahvé, ahora
«oficializado» como la unica Divinidad de Israel, tendrd que asumir las funciones que antes
desemperiaban todos los dioses y diosas prohibidos. La transposicién de los atributos de Baal a
Yahvé es crucial para la imposicién de la monolatria, y esto aparece en varios textos de la Biblia
hebrea. Uno de estos textos es el capitulo 28 del libro del Deuteronomio, en las «bendiciones» y
«maldiciones» que finalizan el pacto que establece a Yahvé como tinico Dios de Israel, y a Israel como
pueblo exclusivo de Yahvé. Este estudio se centrard especialmente en este capitulo del Libro del
Deuteronomio. Dado que el culto oficial, ya sea a Yahvé, a Baal o a cualquier otra deidad, tiene
siempre la misma funcion: legitimar los proyectos e intereses de la élite representada en la corte, una
teologia decolonial tendrd que apoyarse, por tanto, no en la teologia oficial, sino en la teologia vital
que difundio el culto a dicha deidad, haciéndola extremadamente popular e importante.

Palabras clave: Monolatria; Yahvé y Baal; Baalizacién de Yahvé; Culto oficial y violencia; Teologia
decolonial.
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Introducao

Escrever sobre a religido de Israel pode parecer algo simples a primeira vista, pois
tradicionalmente se pensa, e muitas vezes se ensina, que Israel teria sido monoteista desde suas origens
(Craigie, 1969; Sparks, 2007, p. 602; Stager, 1998, p. 142). Sendo, inclusive, esse monoteismo uma das
justificativas para a eleicdo de Israel por parte de Deus. Assim parece, a primeira vista, estar escrito na
Biblia. Podemos inclusive ler os textos e concordar com esse ponto de vista. No entanto, ndo é de hoje que
os estudos criticos da Biblia, corroborados agora pelas recentes interpretacdes das descobertas
arqueoldgicas na Palestina, mostram um quadro muito distante dessa imaginacao tradicional. Muitos
estudiosos das Gltimas trés ou quatro décadas tém feito descobertas impactantes e conseguido comprovar
por meio dos textos biblicos, dos achados arqueolégicos e textos extrabiblicos, que o monoteismo somente
se tornou religido oficial em Jerusalém ap6s um longo processo, ndo isento de imposi¢des, violéncias e
mortes (2Rs 23,20).!

Atualmente, sabe-se que areligido de Israel Norte e de Juda foi marcada ndo por uma ruptura, mas,
ao contrario, pela continuidade com as formas e praticas religiosas da antiga Canaa. Com toda certeza
pode-se falar em um “Pantedo cananeu-israelita’, que também néo era muito diferente das religides dos
povos vizinhos. Durante a maior parte da histéria de Israel, até o periodo da dominagao persa, sua religido
pode ser caracterizada como politeista (Lohfink, 2005, p. 15). Uma grande variedade de Deuses e Deusas
representados com muitas imagens eram cultuados em grande niimero de santuarios e locais de culto
espalhados por todo territério de Israel e de Jud4, sendo tais cultos tradicionais, aceitaveis e normais até
as intervencdes politicas e religiosas dos reis Ezequias e Josias.

Foi a partir desses dois reis — mais especificamente a partir do rei Josias - que teve inicio um
periodo conturbado e dificil, pois essas intervenc¢ées politicas visavam impor nova forma de compreender
e viver a fé e a religido. Grupos de familias simples e camponesas foram for¢ados a mudarem suas
perspectivas espirituais e suas praticas religiosas.

Sabe-se que mexer com religido é mexer com toda a estrutura de vida das pessoas que depositam
suas crencas e esperancas naquilo que receberam de seus progenitores e antepassados. Desconstruir uma
crenca nunca foi nem nunca sera um processo facil, sobretudo quando se trata de um processo imposto,
forcado e muito violento. Certo é que para realizar uma mudanca assim, foi preciso que tais governantes
se valessem de uma legitimacao divina para suas a¢des. E foi exatamente neste contexto que muitos textos
biblicos, como Palavras de Deus escritas, foram surgindo como forma de convencimento, onde escribas
ligados a corte e a religido oficial foram se utilizando de histérias ja difundidas e retocando-as dentro de
um esboco de uma histéria nacional, centrada em Jerusalém e no culto a Yahweh (De Pury, 2010, p. 43;
Nihan; Rémer, 2010, p. 138-140).

A atual pesquisa critica da Biblia esta cada vez mais convencida de que foram principalmente esses
reis, Ezequias e Josias, os responsaveis pela elaboracido da histéria de Israel que se encontra em nossas
Biblias, e que seu tempo seria também o contexto inicial da elaboragdo de alguns dos livros proféticos
pré-exilicos (Schniedewind, 2011; Finkelstein, 2013, p. 380). Seus interesses principais foram estabelecer Javé

! Até mesmo no livro que é o guia oficial do Museu de Jerusalém, que por mais de 40 anos recolhe, classifica e exp6e os artefatos achados
pelas escavagdes arqueolégicas em Israel, esté escrito: “Nao sabemos exatamente como os Israelitas passaram a adorar um Gnico Deus,
mas é claro que foi um processo gradual que ndo se completou inteiramente no periodo do primeiro templo” (DAYAGI-MENDELS, Michal;
ROZEMBERG, Silvia (Editores). Chronicles of the Land. Archaeology in the Israel Museum Jerusalem. Jerusalem: The Israel Museum,
2010, p. 74.)
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como unico Deus de Israel e centralizar o culto em Jerusalém. Por causa deste objetivo, ambos, dentro de
suas possibilidades histéricas, usaram do seu poder proibindo o culto a qualquer outra divindade que ndo
fosse Javé, e qualquer culto fora de Jerusalém. O texto de 2Rs 233-20 afirma que a proibicdo foi
acompanhada de demonstracdes de forca e violéncia destruindo todos os outros lugares de culto,
destrocando as imagens dessas outras divindades (Rémer, 2019). A violéncia, intolerancia e imposicdo
religiosa, Josias acrescentou invasao e colonialismo, quando estendeu sua acdo sobre as terras de Israel
norte, reforcando a profanacao especialmente do tradicionalissimo santuario de Betel e do santuéario da
capital Samaria, nos quais até mesmo assassinou sacerdotes e queimou 0ssos humanos sobre os altares
(2Rs 23,15-20).

No processo de centralizagcdo do culto a Javé, um aspecto que precisa ser considerado é a questdo
das atribuicbes que cada um desses outros Deuses e Deusas possuiam. Cada divindade estava
popularmente vinculada a responsabilidade e cuidado — uma espécie de jurisdicdo — sobre uma
determinada area da vida cotidiana concreta.

Herbert Nier, observa que as religides politeistas

ndo podem ser entendidas apenas como uma colecdo de varios deuses e deusas; em vez disso, elas sdo
melhor interpretadas como sistemas de interacao ordenada dentro do mundo divino, nos quais cada deus
ou deusa tém um dominio pelo qual ele ou ela é responsavel. E importante ressaltar que esse sistema
também ajuda a organizar os mundos dos vivos e dos mortos [..]. E claro que esses pantedes, com seus
conceitos de dominacao e ordem, espelhavam as sociedades semiticas do noroeste (Nier, 2010, p. 28).

Como ficariam esses ‘dominios”, ou essas areas da vida, com a proibicdo e o banimento das
divindades que respondiam por elas? O processo de imposicdo da monolatria certamente também
implicava na transferéncia dos atributos e func¢des das divindades proibidas para Javé, agora inico Deus
gue podia ser cultuado em Jud4 e Israel. Dessa maneira, podemos perceber que Javé passara a ser cultuado
nao mais somente em suas funcdes tradicionais, mas também assumira neste momento histérico os
demais atributos mais importantes das outras divindades.

Neste artigo, de modo particular serdo abordados com mais énfase os atributos de Baal e a
transferéncia desses atributos para Javé, quando o culto a Baal foi proibido. Imaginario, liturgias e
oferendas antes relacionadas a espiritualidade em torno de Baal serdo redirecionadas a Javé, entdo
estabelecido como o inico Deus de Israel, o Deus da cidade capital e da corte governante.

Deuses e Deusas em Canaai, em Israel, e em Juda até a invasao babilénica

As pesquisas em torno das divindades e da religido israelita primitiva tém se desenvolvido muito
sobretudo a partir do fim do século XX e inicio do século XXI, particularmente, gracas aos impulsos dos
artefatos encontrados em Ugarit, que forneceram a pesquisa informacdes valiosas a respeito da histéria
religiosa de Canad, bem como de Israel e Juda. O estudo das divindades cananeias e suas conexdes com as
divindades mencionadas na Biblia Hebraica foi inspirado em grande parte pela descoberta de numerosos
textos antigos no Levante, especialmente as muitas tabuinhas ugariticas descobertas desde 1929 em Ras
Shamra, na costa da Siria. Os textos imagéticos, datados da segunda metade do segundo milénio a.C,
fornecem extensa informacdo sobre a religido dos cananeus e sobre divindades citadas na Biblia.
Fornecem informacdes e o pano de fundo para compreender melhor a relagao entre a religido cananeia e
areligido israelita (Smith, 2023, p. 55-56).

Até hoje ainda é dificil formar uma imagem clara a respeito da ordem de culto e liturgia detalhada
da religido de Israel anterior ao século VIII a.C. Mas o que se pode verificar é que existem intimeras
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evidéncias que levam a crer que o politeismo era bem presente ndo sé na regiao do antigo Oriente Préximo
e na antiga Canad, como também em Israel Norte e em Juda. Existem evidéncias arqueologicas e textuais
de que esta pratica religiosa estava presente na vida do povo que ali residia (Smith, 2002).

Fato é que existia, no tempo do Israel primitivo, um mundo de Deuses e Deusas que eram
cultuados e invocados para diversas realidades da vida humana (Tilly; Zwickel, 2020, p. 138-148)2. Isto tudo
pode ser observado nido apenas pelas narrativas biblicas, que guardam vestigios desse quadro (Jr 11,13),
mas sobretudo pelas fontes extrabiblicas, sejam elas textos ou artefatos arqueolégicos, como também na
iconografia deste periodo (Keel; Uehlinger, 1998; Zevit, 2001).

Israel nasce de um complexo e variado processo de sedentarizacdo nas montanhas centrais de
Cana3, periodo tradicionalmente referido como o “periodo dos patriarcas’, isto é, entre 1500 e 1300 a.C.
Sabe-se hoje, pelo estudo critico da Biblia e por alguns dados arqueolégicos, que algumas familias
camponesas se fixaram em determinadas regides como Siquém, Betel e Hebron, assim como Bersabeia
(Finkelstein; Silberman, 2018, p. 67)3. Acredita-se que as familias que originariamente se fixaram naquelas
regides nao tinham relagcdes de parentesco como quer fazer crer o atual livro do Génesis. Cada um desses
locais guardou o nome e algumas memoérias dos seus ancestrais fundadores. Essas memérias inicialmente
existiram e circularam de modo independente e s6 posteriormente foram unidas para dar corpo e unidade
ao texto em busca de uma unidade nacional (Liverani, 2008, 309-330; Finkelstein; R6mer, 2022, p. 66-95). Foi
daqui que se originaram as histérias em torno da figura de Abrado (Hebron), de Isaac (Bersabeia), de Jaco
(Siguém) e de Israel (Betel) (Dietrich; Kaefer, 2022, p. 39-50).

O culto religioso desse periodo inicial estava ligado ao Deus El, mas havia também certos cultos
familiares em torno de deuses familiares denominados Elohim. Ao que tudo indica, cada familia tinha os
seus Elohim. Algumas imagens representavam os Elohim, mas El era como que o Deus maior, supremo,
criador do universo e dos deuses e deusas. Muitas vezes, algumas arvores ou colunas de pedra sinalizavam
alguma intervencao de El e se tornavam locais e objetos de culto.

Na mitologia ugaritica, El figura como progenitor dos deuses e ‘criador das criaturas”. Possui também os
epitetos de “‘criador da terra” (Qone ars) e “touro’, numa referéncia a seu papel como simbolo da fertilidade.
O trono do deus situa-se “na fonte dos rios”, Era conhecido em Palmira pelo nome de Elqonera; e, como ‘o
que causa o fluir das fontes”, foi equiparado a Poseidon. (Lurker, 1993).

Neste periodo inicial do Israel primitivo havia, além das divindades mencionadas, El, Elohim, o que
se pode chamar de pantedo cananeu-israelita, que era composto por divindades denominadas por Ashera,
Baal, Astarte, Anat, entre outros (Smith, 20086, p. 156-163).

Entre as aldeias camponesas nas montanhas, o culto aos Deuses e as Deusas e a espiritualidade
estavam vinculados aos diversos aspectos fundamentais da vida, como ter filhos (El, Asherd), fertilidade
dos campos (Baal) e dos animais (Ashera), satide (Reshep), amor, protecao (Anat, Astarte), a veneracao aos
antepassados mortos (Elohim/Terafim) etc. (Dietrich; Kaefer, 2022, p. 54-55).

Nesse tempo ainda ndo se conhecia o Deus Javé, que muito provavelmente sé passou a ser
conhecido e difundido em Israel a partir dos anos 1050 a.C. (Smith, 1990, p. 31; Miller, 2000, p. 1; Lemaire,
2007, p. 16-17; Romer, 2016, 87-88). Javé foi integrado ao pantedo dos Deuses e Deusas como mais uma

2 Citamos estes autores, embora discordando de sua crenca na existéncia de um culto centralizado em Javé desde os inicios de Israel.

3 Siquém, cidade da montanha de Efraim. Betel, cidade situada a dezessete quilémetros ao norte de Jerusalém. Hebron, cidade ao sul de
Jerusalém, na montanha mais alta da regido. Bersabéia (“pogo dos sete” ou “pogo do juramento”), com ocupagdo mais tardia, era um oésis
na parte sul do deserto do Neguev.
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divindade com seu campo de atuacao, sendo mais uma divindade entre outras. Diferentemente do que
guerem fazer crer alguns textos biblicos, a diversidade de Deuses e Deusas, de cultos com abundante uso
de imagens seguiu inalterada apés a chegada de Javé a Israel e Juda.

De tal forma que, no periodo de Ezequias (716-687 a.C.), o proprio texto biblico evidencia a
existéncia de inimeros lugares altos de cultos a divindades, incluindo a serpente de bronze que Moisés
havia feito, que aparece sendo cultuada com incenso e oferendas no templo de Jerusalém, conforme
descrito no segundo livro dos Reis:

Acabou com os lugares altos, quebrou as colunas sagradas, e derrubou a Assera. Despedacou também a
serpente de bronze que Moisés tinha feito, porque os filhos de Israel ainda queimavam incenso diante
dela. Eles a chamavam de Noesta (2Rs 18, 4).4

E até os dias do Rei Josias (640-609 a.C.), encontramos objetos ligados ao culto a Baal e a outras
divindades também dentro do Templo, como esta descrito no segundo livro dos Reis: “O rei mandou que o
sumo sacerdote Helcias, os sacerdotes de segunda ordem e os guardas da porta tirassem do santuario de
Javé todos os objetos feitos para o culto de Baal, de Asera e de todo o exército dos céus” (2Rs 23,4).

Dentre o conjunto das divindades do pantedo cananeu-israelita destaca-se a deusa Ashera,
bastante cultuada na regido.

Asherah (ugaritico: 'trt; hebraico: nqwi ), na mitologia semitica, € uma Deusa-mae que aparece em varias
fontes antigas, incluindo escritos acadianos, com o nome de Ashratum/Ashratu e, em hitita, como
Asherdu(s) ou Ashertu(s) ou Aserdt(s) ou Aserdu(s). Asherah é geralmente considerada idéntica a Deusa
ugaritica Athirat (transcrita com mais precisdo como 'Atirat). (NATEL, 2024, p. 26)

Seu culto penetrou profundamente no territério israelita (1Rs 15,13). Os achados arqueolégicos
incluem um namero surpreendentemente grande de estatuetas de Asherah, evidenciando o culto a essa
Deusa desde os primoérdios de Israel até o periodo do exilio na Babilénia (Dever, 2005). Nos textos de Ras
Shamra, aparece como esposa do deus supremo El e, por isso, muitas vezes é apresentada com o rétulo de
“Deusa Mae" ou de “Deusa da Fertilidade”, no entanto essas caracterizacdes sdo insuficientes para
representar a Deusa Asherah.

Asherah tem, dentre seus papéis, o de “Criadora” e “ama de leite” dos Deuses, por isso estava de alguma
forma relacionada ao nascimento e a fertilidade. Entretanto, dada sua autoridade junto a El e seu papel
de fonte de poder real nos poemas, é improvavel que tenha sido principalmente — e somente— uma Deusa
da fertilidade. Os epitetos de Ashera/Athirat incluem “mae dos Deuses”; “Deusa da planicie”; “Senhora da
Estepe”; “Noiva do Pai do Céu”; “Aquela que pisa o Mar”; e “Senhora do Vigor Sexual e da Alegria”. Suas
funcées incluem intercessora, mae, mulher ideal, esposa do rei, rainha mae, padroeira dos campos,
padroeira da tecelagem, da protecdo e manutencio dos animais, garantidora e mantenedora da sucessao
ao trono, atendimento de favores de filhos a animais e pessoas, esposa perfeita e adivinha (Natel, 2024, p.
88-89).

Astarte, ou Attart na forma ugaritica, € uma deusa semitica também presente na Palestina.
Identificada pelos gregos como Afrodite, deusa do amor.

4 As citagbes apresentadas nesse artigo, salvo indicagdo contraria, foram transcritas da Nova Biblia Pastoral, Sdo Paulo: Paulus, 2015, 52
reimpressio, 2018.
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Ja a deusa Anat aparece como sendo de origem fenicio-cananeia. Seria a irma virgem de Baal e, por
vezes, sua esposa. Aparece nos textos ugariticos infligindo uma vinganca ao deus da morte (Mot) apés a
perda do seu irméo.

O Deus Baal

Os textos ugariticos revelam que o termo Baal, que significa “senhor”’, na realidade, era um epiteto
da grande divindade césmica chamada Hadad, porém com o tempo o epiteto tornou-se o nome da
Divindade (Day, 2000, p. 68). A narrativa a respeito do Deus Baal que aparece nos textos ugariticos relata
uma série de acontecimentos que se desenvolvem conformando um ciclo: batalha com o Deus Mot, morte
de Baal, esterilidade dos campos, busca, luto/lamento, retorno a vida e fertilidade da terra e dos campos.
Percebe-se claramente nesses textos, conhecidos como o “Ciclo de Baal’, que Baal tem os atributos ligados
aos ventos e aos raios, a umidade e as chuvas:

No momento da morte de Baal e sua descida ao submundo, ele leva consigo suas nuvens, ventos, raios, e
filhas, elementos relativos a umidade. Isso significa que a morte de Baal resulta na auséncia de chuva e
de qualquer outro fator de umidade, o que implica desertificacdo ou esterilidade da terra. Os comentarios
de El e Anat (“Baal estd morto, o que sera dos povos?”) sugerem que os habitantes da terra, todos, pessoas
e animais, dependem de Baal para a fertilidade da terra. Na mensagem de El a Shapshu através de Anat,
os sulcos da terra estio secos por causa da auséncia de Baal (KTU 1.6: VI, 1-3): “Secos estdo os sulcos dos
campos, 6 Shapshu, secos estdo os sulcos dos campos de El, Baal esta negligenciando os sulcos da terra
arada’. Nem mesmo os irmaos de Baal sdo capazes de garantir a chuva, o que confirma a total
dependéncia de Baal para a fertilidade (Toseli, 2023).

Deuses das tempestades ou do clima parecem nio ter tido um papel tio importante no pantedo
sumério tardio porque eles desenvolveram uma agricultura irrigada. Ao contrario das regides do oriente
préximo, que dependiam do regime de chuvas para a pratica da agricultura. Israel tem dois periodos bem
demarcados: o periodo chuvoso que geralmente cobre o outono e o inverno, entre os meses de outubro a
abril, quando acontece a maior parte da precipitacdo de chuvas anual, que é particularmente importante
porque o inicio das chuvas indica o momento de semear a terra; e o periodo seco, que acontece na
primavera e no verao, nos meses de maio a setembro, quando a precipitacdo é minima ou inexistente, e as
temperaturas sdao mais altas.

A Biblia Hebraica tem mais polémicas contra Baal do que contra qualquer outra divindade. E o
culto a Baal foi a maior dificuldade enfrentada por aqueles que buscaram estabelecer o culto exclusivo a
Javé. Isso se deve a importancia vital do regime das chuvas para a vida dos camponeses palestinenses.
Ja era assim entre os cananeus e continuou sendo assim para os israelitas (Day, 2000, p. 70). Mesmo que
em outros contextos Baal pudesse também estar associados a guerra, em Israel o controle das chuvas e
tempestades era, de fato, o dominio especial de influéncia de Baal. Isso é reforcado nas imagens de Baal
encontradas nas escavacdes arqueolégicas, nas quais ele aparece como o deus da tempestade, geralmente
o representado martelando ou atacando as nuvens com uma lanca ou com raios, desencadeando as
chuvas, fundamentais para a fecundidade dos campos entre os semitas ocidentais (Siria e Canaa).

A tempestade, na qual o deus revela seu poder, é inseparavel da chuva, que traz fertilidade a terra e
permite que os homens vivam. Portanto, Baal é também o deus da fertilidade e é considerado filho de
Dagon, o deus do trigo e da agricultura. Ele representa o papel principal dos textos mitolégicos de Ugarit,
e 0s numerosos antropdnimos e topénimos palestinos que trazem o nome de Baal indicam que ele foi
muito venerado também em Canaa (Lipinski, 2013, p. 203).
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Os locais predominantes de culto dos camponeses israelitas, inimeras vezes citados na Biblia,
eram os ‘lugares altos” situados normalmente nas eleva¢des dos campos, onde também ficavam as eiras
(Os 9,1-2;) — locais em que se separava o grao das cascas — ou, em locais especiais, talvez mais controlados
pela oficialidade, nas montanhas. Dai derivam os nomes de Baal-Hermon, em razdo do monte Hermon;
Baal do Carmelo, em razdo do monte de mesmo nome; Baal Peor/Fegor, no monte homénimo em Edom; e
até mesmo Baal-Safon, fazendo referéncia ao “monte escalvado’, na Siria.

A sacralidade, o sagrado do culto camponés a Baal reside na importancia fundamental da
agricultura para a vida dos camponeses e camponesas da regido. Sem as chuvas nao haveria producao
agricola. E sem agricultura aquelas populacdes nao poderiam ali viver (Gn 12,10; 26,1; 41,53-54. Essa relacao
fazia com que o culto a Baal fosse extremamente disseminado, importante e enraizado entre as vilas
camponesas. Os momentos de semeadura e de colheita deviam ser envolvidos em celebracdes litiirgicas
especificamente voltadas a Baal. E era a Baal que certamente os camponeses e as camponesas, em
agradecimento pela colheita, ofereciam, de forma simbélica, as primicias dos campos.

Por isso, uma leitura decolonial deve perceber que certamente o culto a Baal sempre estava incluido
nas celebracgdes e nos santuarios oficiais, com fun¢do destacada na coleta de tributos para as monarquias.5
Isso era mais acentuado quando Baal era a principal divindade patrona da familia real, como parece ter sido
0 caso no periodo da dinastia Omrida/Amrida (885-841 a.C.; 1Rs 16,25-26.30-33; 2Rs 10,18-27). E, deve notar
também que, apesar de a teologia oficial apresentar Baal como o grande responsavel pelas chuvas,
fertilidade dos campos e pela colheita, e ser de importancia vital para a vida das pessoas®, o Baal cooptado
para essa funcao oficial esta a servico da concentraciao da melhor e maior parte da producio nas maos da
elite governante, por meio da coleta dos tributos trazidos aos templos e santuarios, na mao da familia real e
de seus aliados e apoiadores. O que, conforme as dentncias proféticas, muitas vezes levava as familias
camponesas a terem sua sobrevivéncia ameacada pela fome e a miséria (Is 3,14-15; Am 5,10-12; Mq 3,1-3.9-11).

O Deus Javeé

Tratando especificamente do Deus Javé, deve-se iniciar pela constata¢do de que, apesar de um volume ja
consideravel de pesquisa, ainda nio se tem certeza da origem de Javé. Sabe-se que seu culto veio de fora de Cana3,
o que inclusive é confirmado por varios textos biblicos (Ex 2,16;3,1-2; Dt 33,2; Jz 5,4; Hab 3.3). Ndo ha também muita
certeza a respeito de quando e como Javé entra em Israel. Muito provavelmente pouco antes da organizacdo da
entidade politica chefiada por Saul, algum grupo trouxe o culto a Javé para dentro das aldeias e tribos de Israel,
pois é a partir desse momento que o elemento teoférico Javé aparece em nomes pessoais.

E bastante provavel que seu culto tenha iniciado nas regies de Benjamim e Efraim (Jeremias, 2019,
p. 149-153; ROmer, 2016, p. 87-88; Fleming, 2021, p. 256), nos tempos de Saul e Davi (Schmid, 2019, p. 289).
Olhando os textos biblicos que se referem ao inicio da monarquia, comecam a aparecer nomes iniciados
com Yo/Jo/io (Jbnatas/Yonatan, presente de Javé), ou terminados ou formados com Yah/ias: Adonias, “meu

20

senhor é Javé” (2Sm 3,4); O nome de Nata pode ser uma abreviacdo de Natanias, “presente de Javé” (2Sm

5 O preceito: ‘e ninguém deve aparecer de maos vazias diante de mim” (Ex 23,15 e 34,20), que o Codigo da Alianga atribui a Javé, ja no processo
de transferéncia dos atributos de Baal para Javé, certamente valia para os santudrios oficiais — para Baal ou para Javé, monolatricos ou nio
—distribuidos nos territdrios de Israel e de Juda (ver também Ex 22,28; 23,14-17.19; 34,26; Nm 18,27.30; Dt 16,16-17; 26,1-11).

6 Esta é a funcéo social do Ciclo de Baal e de outras mitologias oficiais semelhantes descobertas pela arqueologia.
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7.2); Saraias, “Javé persiste”; Banaias, “Javé construiu”; Joiada, “JTavé conhece” (2Sm 8,17-18); Urias, “‘chama, ou
luz de Javé” (2Sm 11,3); Aias, “irmao de Javé”, de Silo (1Rs 11,29); Semeias, “Javé ouve’ (1Rs 12,22)".

Nos textos biblicos prevalece a caracterizacdo de Javé posterior as imposigcdes religiosas de
Ezequias e Josias, que, ao decretar a monolatria, identificam Javé com El (Dt 10,17)® e transferem os
atributos das divindades proibidas, como Baal e Asher3, para Javé.

Porém, quando se procura compreender qual era a atribuicao original especifica de Javé, qual era
a area da vida pela qual Javé era responsavel, encontra-se algumas dificuldades. Para alguns, essas
atribuicées estdo soterradas depois das aquisi¢cdes posteriores e quase impossiveis de ser conhecidas
atualmente (Jeremias, 2017, p. 156). De uma parte pela inexisténcia de fontes extrabiblicas sobre a origem
de Javé e, também, pelo fato de que na maior parte dos textos biblicos Javé ja aparece com as caracteristicas
que originariamente eram de El e de Baal (Dt 11,8-17; 28,1-46)18. Isto é, Javé ja tem “a chave do Utero” das
mulheres (Gn 20,18), ja controla as chuvas (1Rs 18), ja comanda reis, nagdes estrangeiras e todo o cosmos
(Is 5,25; 7,18-20; Is 17-23; Is 24-27) etc. Tais textos, no entanto, sdo posteriores a imposicao da monolatria pelos
reis Ezequias e Josias, e alguns, ja dentro da concepg¢do javista monoteista, posteriores inclusive ao
estabelecimento da teocracia judaita no pés-exilio.

Para outros pesquisadores Javé entra em Israel originalmente ja como um Deus da tempestade, das
chuvas (cf. Jz 5,4-5; Day, 1985, p. 125). Esta compreensao é mantida por alguns pesquisadores até os dias atuais:

Na maioria das areas do Levante, da Mesopotamia do Norte e da Asia Menor, onde o cultivo dependente
de chuvas era praticado, um deus da tempestade (Storm-God) desempenhou um papel dominante no
pantedo local, e os salmos mais antigos retratam a antiga divindade hebraica YHWH como um deus da
tempestade. Nos primeiros dias da adoragdo a YHWH, essa divindade parece ter sido concebida de
maneira semelhante aos deuses das tempestades dos cultos vizinhos (Miiler, 2017, p. 208).

Esses pesquisadores parecem dar peso muito grande aos cultos que, segundo a arqueologia,
existiam nas regides no entorno de Israel. Em Israel era Baal que desempenhava essa funcao. E seu culto
é atestado em Israel desde antes do culto a Javé. Dificilmente o culto a Javé teria se disseminado tanto em
Israel se sua funcéo fosse igual a de Baal (Amzallag, 2023, p. 16).

Javé muito provavelmente ocuparad um dominio que nio era ocupado por outra divindade de
modo mais especifico. A luta armada, a organizacdo da protecdo armada das vilas e dos exércitos
camponeses para defesa da terra, das colheitas, dos animais e da vida das pessoas, as guerras, que 0
hebraico biblico chama de milhamah, formam o campo original de atuacao de Javé (Smith, 2006, p. 157).
Como se pode ler em 1Sm 17,47: Ki lyhwh hammilHamah, “pois para/de javé é a batalha”. A tradicdo da
arca, uma das mais antigas tradi¢coes religiosas das tribos da regido montanhosa central de Israel
(Efraim, Benjamim e Manassés) também mostra a relacdo de Javé com a milhamah (1Sm 4,1b-11).
Possivelmente a arca era uma espécie de simbolo da presenca de Javé. E como um ‘1§ milHdmé “homem-
guerra’, um guerreiro, que Javé é exaltado cintico de Moisés, elaborado a partir do antiquissimo cantico
de Miriam (Ex 15,3).

7 Para maior aprofundamento na questdo dos nomes e da epigrafia ver: TYGAY, Jeffrey H. Israelite Religion: The Onomastic and
Epigraphic Evidence. In: MILLER, Patrick D.; HANSON, Paul D; McBRIDE, S. Dean. Ancient Israelite Religion. Augsburg Fortress,
Minneapolis: Fortress Press, 2009, p. 157-194.

8 Infelizmente a maior parte das tradugées para o portugués dificulta a percepcao desta identificacdo, pois usam a palavra “Deus” como
equivalente tanto do hebraico 'Elohim como de 'El. A Nova Biblia Pastoral (Paulus, 2015) é a Unica tradugdo que optou por diferenciar
estas duas palavras hebraicas na tradugédo para o portugués, reservando a palavra “Deus” para o hebraico 'Elohim e apresentando 'El,
simplesmente transliterado como El.

Revista Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba: Editora PUCPRESS, v. 16, n. 3, p. 458-478, 2024 467



A Baalizagao de Javé em perspectiva decolonial

Para essa direcdo aponta também o fato de que quase todas as pessoas com o elemento teoférico
Yo/Jo/io ou Yah/ias em seus nomes estdo de alguma maneira ligadas as armas e a guerra, seja como
guerreiros ou profetas/conselheiros dos reis para assuntos de guerra e mobilizadores de guerreiros. Isso
reforca que Javé foi integrado ao pantedo das tribos e aldeias camponesas de Israel, possivelmente como
um Deus guerreiro (Lewis, 2020, p. 428-473), que atuava e iluminava a organiza¢do da defesa armada das
vilas e tribos. Javé era o Deus dos camponeses encarregados da vigilancia, da defesa e das guerras de
defesa. (Cf. Ex 15,2-3; 14,14.24-25.27; Nm 10,35; JZ 4,14-15; 1Sm 17,47; Jr 6,4; Is 42,13; Sl 24,8.10).

Em quase todas as vezes que a Biblia cita profetas consultando a Javé, a consulta refere-se a
guerras e eventos militares. O contetido basico de suas profecias esta relacionado com guerras ou desfecho
de guerras. O profeta Isaias, por exemplo, anuncia a queda de Aram e Israel, inimigos de Juda, no periodo
da chamada Guerra Siro-Efraimita, por volta de 730 a.C. (Is 7:4, 7-9; 8:1-4; 17:1-3). Os 5:8-11 é constituido por
oraculos sobre ambas as frentes da Guerra Siro-Efraimita, e em Oséias 6:8-7:7 temos o lamento-antncio
dando como certa a destruicdo iminente do reino de Israel norte, que veio a acontecer em 722 a.C. O mesmo
incidente ocasionou parabolas (Am 3:12; 5:2, 3, 19) e lamentacdes do profeta Amoés (Am 5:18; 6:1ss; cf. 3:12; 4:1;
5:7). As palavras de Miqueias estao relacionadas com o apogeu militarista da Assiria. As palavras do profeta
Naum quase um século depois, preveem a queda da Assiria em 612 a.C. (Na 2,4-3,19). O livro de Jeremias
narra o esforco desse profeta para trazer uma palavra de Javé sobre a decisao entre fazer ou ndo guerra
contra a Babil6nia (Kratz, 2018, p. 508-509).

Esses sdo, no entanto, os profetas que tiveram impacto nacional. Mas seja no ambito nacional,
como no regional e local, os profetas e sacerdotes de Javé eram os especialistas sobre taticas e estratégias
de defesa. Certamente a partir de informacées obtidas de comandantes militares e de viajantes das
caravanas comerciais nacionais e internacionais, mantinham um “banco de dados” a respeito da forca, das
movimentacoes e das artimanhas dos inimigos invasores (Jz 4,9.14-15; 5,11-12; 6,34; 11,9-11.29; 1Sm 17,41-47; 18,17;
23,9-13; 30,7-8) etc. Assim, organizacdo dos guerreiros e a realizacdo das batalhas em defesa da vida dos
camponeses parece ser a area de atuacao, a “jurisdicao” de Javé (cf. Ex 14,14.24-25.27; 15,2-3; Dt 1,30; JZ 4,14-15;
1Sm 4,3-6; 14,6; 17,47, etc.). A Biblia Hebraica, em Nm 21,4, menciona até mesmo a existéncia de um séfer
milHamét yhwh, “livro das guerras de Javé’, que infelizmente ndo chegou até nés.

Nas tribos e nas aldeias— e em grande parte do exército do pais— estes “guerreiros” sio camponeses
que, em determinados momentos, precisam largar seus instrumentos de trabalho na roca e pegar em
armas para realizar a vigilancia e a protecdo ou defesa da vila (Romer, 2016, p. 86-94). Especialmente no
periodo pré-monarquico, eles formam um ‘exército” de defesa, e travam somente guerras defensivas
contra saqueadores, invasores ou dominadores. O coracao “sagrado” do culto a Javé reside essencialmente
em sua func¢ao na defesa da vida, das terras, das colheitas das familias camponesas de Israel. Terminada a
batalha os “guerreiros” voltam a ser camponeses.

Os preparativos, e especialmente a partida do exército camponés deveriam acontecer dentro de
alguma preparacao littrgica®. Talvez os rituais de culto a Javé envolvessem uma aspersao de sangue (Ex

9 Uma pesquisa em curso, a ser publicada, vai mostrar isso. O verbo A)r ,[ , ‘arakh, “ordenar”, “organizar”, “enfileirar”, e a palavra
hk' ! . . P w1 . e -
| |M,, maarakhah, “fileira’, ou “linha’, usadas tanto em contexto militar como littirgico sio indicadores dessa organizagio

ritual do exército de Javé. Aparecem em uma camada antiga de textos, em que o exército camponés é chamado de tko r> [, m, /
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24,5-8), espécie de alianca de sangue (R6mer, 2016, p. 87), onde possivelmente as pessoas que ficavam nas
aldeias se comprometiam a cuidar dos “6rfaos e das vitvas”, caso algum dos defensores viesse a morrer.
A partir disso, com o passar do tempo, Javé torna-se também o garantidor das relacdes éticas de justica e
solidariedade (Ex 22,20-26, Dt 10,18-19; 24,10-22; 2719; S1146,9; Is 117; Jr 7,6) (Lewis, 2020, p. 495-574).

Diferente, no entanto, sera a funcao deste Javé guindado a patrono da familia davidica, o que
provavelmente esta por tras da narrativa da transferéncia da arca para Jerusalém (2Sm 6). Nesse ambiente
oficial, Javé é o Deus do rei e do exército do rei. Sua funcdo muda. Passa a estar a servico dos projetos e
interesses da casa davidica. Podendo até mesmo ser usado para massacrar revoltas camponesas como a
do benjaminita Seba, que liderou uma revolta dos benjaminitas contra Davi (2Sm 20), usurpador do poder,
na perspectiva de pelo menos parte dos camponeses e liderancas de Benjamim (2Sm 16,5-8). E isto marca a
teologia de Javé, presente em grande parte das narrativas, salmos e profecias produzidas a partir dos
ambientes oficiais.1

As imposicées religiosas rumo a Monolatria (Ezequias e Josias)

Com tudo o que tem sido verificado pelos estudos dos textos e descobertas arqueoldgicas, fica
perceptivel que, até o tempo dos reis Ezequias e Josias, existia uma diversidade de Deuses e Deusas, muitos
locais de culto, com varias familias sacerdotais e outros tipos de mediadores, com abundante uso de
imagens em diversificadas liturgias. Somente pela intervencao religiosa e politica desses dois reis de Juda
é que arealidade religiosa comecaria a mudar.

Essas intervencdes na realidade ndo rompiam com o politeismo, mas visavam estabelecer a
monolatria. A expressao “‘outros Deuses” pode ser tomada como uma impressao digital dos escribas e
sacerdotes de Josias, ou da chamada corrente deuteronomista (Dietrich; Silva, 2020, p. 40). O Monoteismo
vira somente no pés-exilio, quando Javé serd entendido como o tinico Deus existente para todo o universo,
nos moldes do Déutero Isaias (p. ex. Is 45,5-7.14.18.21; 46,9; 48,12). Ja ndo se falara mais em “outros deuses”,
todas as divindades passardo a ser consideradas “idolos vazios’, que representariam a nulidade, a
vacuidade, isto é, o nada, sem existéncia real, sem poder e sem valor.

Certo é que tal imposicdo, mesmo que de maneira violenta, ndo muda as crencas e praticas
religiosas das pessoas de uma hora para outra. As intervencdes de Ezequias (por volta dos anos 700 a.C.) e
especialmente a de Josias (por volta dos anos 620 a.C.) podem ter tido um efeito maior nos arredores de
Jerusalém e de outros santuarios oficiais, onde havia um controle mais direto, mas nao nos lugares mais
afastados, nem nas casas das familias mais simples. O grande niimero de textos insistindo na condenacao
do culto a outras divindades serve como prova da ineficicia da tentativa de mudar a religido por decreto
ou por imposic¢ao violenta (Liverani, 2008, p. 181). Ainda no exilio (Jr 44,15-19) e pds-exilio havera sinais de
culto a Ashera (Zc 55-11) (Nakanose; Dietrich, 2022, p. 56). Certamente, a imposicdo do culto oficial
promoveu uma espécie de processo de sincretizacdo entre as formas e teologias oficiais com as teologias
e formas de culto antigas, tradicionais.

tA k r> [, M, ma'arkhot - “fileiras” ou “linhas” - de Javé (1Sm 4 e 17), sendo esta palavra e o verbo correspondente também usados para
organizar e descrever a disposicdo dos “paes da proposicdo” colocados no altar “diante da face de Javé” (Lv 24,5-8; 1Sm 21,1-6).

10 Mudanca semelhante ocorre na teologia cristd, quando uma certa corrente crista se alia ao império romano, a partir da aproximacéao
com Constantino no inicio do século 4, e torna-se a religido oficial do império romano no inicio do século 5°. O Jesus dos perseguidos e
martirizados pelo império nos séculos anteriores ndo é o mesmo Jesus dos imperadores que seguirdo perseguindo e martirizando, agora
quem afrontar, ou néo se alinhar ao cristianismo oficial.
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Desde que Davi havia confiscado a Arca de Javé para dentro de Jerusalém (2Sm 6), havia uma
teologia oficial que apresentava Javé como o Deus do rei, da dinastia davidica. Com Ezequias e Josias, Javé
passara a ser o Deus nacional de Juda. Para ser a divindade oficial, Ginica divindade de Jud, sua area de
atuacao tem de abarcar todas as areas da vida. Javé serd entdo identificado com as divindades clanicas,
familiares, chamadas genericamente de Elohim, e, também, como El, o grande Deus criador e o Deus maior
do pantedo cananeu israelita (Smith, 2023, p. 91-103). Isso transparece nos textos produzidos nessa época:
“Figue entdo sabendo que Javé, o seu Deus, é que é Deus, (Elohim), o El fiel, que sustenta a alianca e a
solidariedade...(Dt 7,9); ou mais claramente em Dt 10,17: “Porque Javé, o seu Deus, é o Deus (Elohim) dos
Deuses (Elohim) e o Senhor dos senhores, o El grande, valente e terrivel, que ndo faz discriminacao entre
as pessoas e nao aceita subornos.”

O culto oficial passa entdo a atribuir a Javé tanto as funcdes dos Elohim e de El quanto as de Baal,
de Asherd, de Astarte e de outras divindades banidas. Com isso, func¢des anteriormente atribuidas a outras
divindades, como a fertilidade das mulheres e dos animais, seus primogeénitos, a fertilidade e as primicias
dos campos, a chuva, amor, saude, doenca, morte etc., tudo paulatinamente passa a ser apresentado como
atributo e funcao de Javé (Dt 28,1-68; cf. 712-16; 11,13-17: Ex 12,1-13,16).

Esses sdo campos de estudo e pesquisa que certamente ainda muito irdo revelar. A seguir
apontaremos uma parte da transferéncia dos atributos de Baal para Javé, especificamente nos capitulos
finais do livro do Deuteronémio, obra iniciada como parte do processo de legitimacao das imposicoes de
Ezequias e Josias.

Transferéncia dos atributos de Baal para Iahweh

Embora essa transferéncia possa ser vista em muitos outros textos, veja-se por exemplo a obra de
James S. Anderson, Monotheism and Yahweh's appropriation of Baal, que apresenta varias categorias de
apropriacao, este artigo se atera aos textos das chamadas “béncaos” e “maldi¢es” em Dt 28.

Ao estudarmos Dt 28, a primeira observacao a ser considerada é que este capitulo, como também
outras partes do livro, exibem visiveis semelhancas e paralelos com o “epilogo das Leis de Hamurabi e com
o chamado Tratado de Safira”2 E, a marcante correspondéncia entre a sequéncia dos versiculos 26-33 e as
linhas 39-42 dos Tratados de Vassalagem de Esarhaddon (TVE); a combinacao de motivos partilhada entre
os versiculos 23-24 e as linhas 63-64 do mesmo tratado; e a ordem tematica comum entre os versiculos 20-
44 e os Tratados de Vassalagem de Esarhaddon, “da a certeza de que que aqui o Deuteronémio depende do
documentos dos tratados assirios”. Assim, o capitulo 28 do Deuteronémio deve ser visto como uma
reutilizacdo escribal javista, com propésitos teoldgicos, de maldicdes politicas emprestadas dos tratados
assirios (Nelson, 2002, p. 326-327).

Também para Moshe Weinfeld

1 London/New York/Oxford/New Delhi/Sydney: T&T Clark, 2015.

2 Em inglés: Sefire Treaty, trés estelas de basalto do século 8° a.C., com um conjunto de maldi¢ées escritas em aramaico, que eram partes
de tratados de vassalagem, duas encontradas em 1930 e a terceira encontrada em 1956, perto de Al-Safirah, préximo a Alepo, na Siria. Para
aprofundar: RAMOS, Melissa. "A Northwest Semitic Curse Formula: The Sefire Treaty and Deuteronomy 28". In: Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft, vol. 128, no. 2, 2016, pp. 205-220. As semelhancas entre Dt 28 e os Tratados de Vassalagem foram abordadas
por vérios pesquisadores: McCARTHY, D. J,, Treaty and Covenant. In: Analecta Biblica 21, p. 122-123,1963; HILLERS, D. R. Treaty Curses and
the OT. Prophets. In: Biblica et Orientalia, 16,1964; FRANKENA, R., 'The Vassal Treaties of Esarhaddon and the Dating of Deuteronomy".
In: Oudtest. Studién 14, p. 122-154, 1965.
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Além dos TVE e Dt 28 nenhuma outra série de maldicoes semelhantes foi descoberta. Uma vez que este é
0 caso e uma vez que a ordem das maldi¢des é explicavel apenas a partir de documentos mesopotamicos,
podemos concluir que um escriba da Judéia transpds uma série inteira e consecutiva de maldicées de
documentos do tratado assirio para o livro de Deuteronémio (Dt 28, [26] 27-35) (1992, p. 122).

Nesse sentido deve-se notar que, como em Dt 28, as béncaos sdo bem mais breves ou quase
inexistentes nos Tratados de Vassalagem.

O objetivo dos Tratados de Vassalagem era obter a obediéncia dos vassalos. Esse é também o
objetivo de Dt 28. Inclusive pode se ver isso na estrutura mais ou menos concéntrica do primeiro bloco de
versiculos em 1 a 14: Ali teriamos a exigéncia da obediéncia nos v. 1-2 e 13b-14, funcionando como uma
moldura do bloco; os v.3-6 com bencaos, e os v. 7-13a, com promessas, sendo tanto as ben¢dos como as
promessas relacionadas a fertilidade de pessoas, campos e animais, indicando aqui que as esferas de poder
de Baal, El e Asherah foram transferidas para Javé, claramente colocando Javé como o responsavel pela
fertilidade nessas importantes areas para a sustentagdo e a reproducao da vida. No centro, nos v. 6-7,
porém, Javé aparece com suas caracteristicas guerreiras originais:

V.1-2 Demanda por obediéncia a Javé
V. 3-6 Béncaos (Fertilidade pessoas, campos e animais)
V. 6-7 Bengdo ao entrar e sair, derrota e fuga dos inimigos
V. 713a Promessas (Fertilidade pessoas, campos e animais)
V. 13b-14 Demanda por obediéncia a Javé

No centro da estrutura, v. 6 e 7, Javé aparece em sua funcao: a area das guerras, que certamente
seguiam sendo sua principal funcao (Dt 28,19;25-26;48-59). Ser “abencoado ao entrar e abengoado ao sair” é
uma forma de linguagem para falar da movimentacgdo do exército (Nelson, 2002, p. 328), corroborado pela
promessa de os inimigos serem entregues aos exércitos de Israel ja vencidos e postos em fuga por Javé.

No que diz respeito a transferéncia de atribuicdes das divindades proibidas pela imposicao
josianica para Javé, deve-se perceber que as palavras hebraicas para: “a cria (v, ségar) de suas vacas e os
filhotes (NiHnwy, ‘asterot) de seu gado miado’, que aparecem em 28,4 15 e 51, remetem ao nome de
divindades. Ségér seria uma divindade menor, auxiliar de Baal, relacionado a fertilidade dos animais
(Halot, 19909, 4:1416)3, e asterot, uma referéncia a Deusa Astarte (Jz 2,13; 10,6), possivelmente sincretizada
com a Deusa Asherah, ambas relacionadas a fertilidade dos animais. E, no versiculo 12, explicitamente é
Javé quem da as chuvas nos tempos certos (esse atributo especial de Baal, como também os atributos de
outras Divindades sdo de modo semelhante transferidos para Javé também em Dt 7,12-16; 11,11-17). H4
também um elemento econémico-financeiro, na medida em que as béncaos na agricultura do v. 3, com as
chuvas no tempo certo, sdo expandidas, possibilitando o aciimulo e os empréstimos nos v. 12-13a. Isso
talvez permita ver as duas forcas sociais por tras dos cultos a Javé e a Baal. De um lado, respectivamente,
a elite do exército e os chefes da mobilizacdo camponesa, de outro os grandes proprietarios e comerciantes.

13 Ségér, no hebraico nomeia “o que é deixado cair no parto, animal recém-nascido”. m

14 Sobre isso, ver: HADLEY, J. M. "The Fertility of the Flock? The De-Personalization of Astarte in the Old Testament. In: BECKING, B.;
DIJKSTRA, M. On Reading Prophetic Texts. Leiden: Brill, 1996, p. 115-33.

Revista Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba: Editora PUCPRESS, v. 16, n. 3, p. 458-478, 2024 471



A Baalizagao de Javé em perspectiva decolonial

Na sequéncia, o verso 15 abre um conjunto de trés maldi¢cdes que contrabalancam com as trés
béncaos dos v. 3-6. Inclusive repetindo no v. 18, em forma de maldicao, o contetido do verso 4: “a cria (v,
ségar) de suas vacas e os filhotes (niNnwy, ‘asterot) de seu gado mitdo”. Termina com o v. 19 colocando a
maldicdo sobre o “entrar” e o “sair” do v. 6. Sendo a desobediéncia a Javé o gatilho desencadeador de todas
essas maldicdes, reforca-se o processo de transferéncia para Javé das areas de dominio de Baal e de outras
divindades proscritas na imposicao da monolatria por Josias.

No bloco seguinte, v. 20-44, evidencia-se a o uso dos TVE como base para a redacao de Dt 28, onde

nao somente as maldi¢des da lepra, cegueira, exposicdo dos corpos dos mortos, violagio sexual da esposa,
pilhagem e escravizacdo de criancas sdo comuns a ambos. Eles ocorrem em ordem quase idéntica, com a
Unica excecdo da maldicdo da peste e cadaveres nio enterrados, que no TVE segue a aflicdo da cegueira,
enquanto em Deuterondmio precede a imprecagdo relativa a lepra (Weinfeld, 1992, p. 118).15

Dt 28,23 pode ser exibido como um exemplo da dependéncia de Dt 28 para com os TVE:

Dt 28,23 TVE linhas 528-531

“O céu sobre a sua cabeca vai parecer de bronze, | “Que eles (os Deuses) tornem o teu solo como
e a terra sob seus pés parecera de ferro” ferro para que ninguém possa ara-lo. E assim
como a chuva nio cai de um céu de bronze, que
desse modo a chuva e o orvalho nio caiam sobre

teus campos e pastagens”

Duas observacdes a respeito. Primeiro, fica claro que devido a estas e as ja mencionadas outras
semelhancas com os TVE, pesquisadores acreditam inclusive que os redatores deuteronomistas tiveram
acesso a uma copia do tratado que Manassés teria realizado com o imperador assirio Assurbanipal
(Frankena, 1965, p. 130-131 e 150). E segundo, relativamente ao tema deste artigo, nos TVE os Deuses eram
invocados, cada qual em sua area, para realizarem as maldicées incluidas nos tratados.

Substancialmente as maldi¢Ges presentes em Dt 28,27-35 foram “emprestadas”, ou “adotadas” em
sua substidncia dos tratados politicos de Esarhaddon ou Assurbanipal. Assim, embora a ordem das
maldi¢des em Dt 28 pareca ndo ter uma explicacdo plausivel para nés, isso acontece porque elas estao
baseadas em outra légica:

Nos TVE a sequéncia esta baseada na hierarquia no pantedo assirio. Asur, Ninlil, Sin e Shamash, os quais
iniciam uma série de maldi¢6es nos Tratados de Esarhaddon, aparecem quase que invariavelmente no
topo de todos os catalogos de Deuses assirios (Weinfeld, 1992, p. 119).

Essa constatacdo permite ver que as Divindades eram convocadas pelo imperador para
executarem - cada uma dentro de seu campo de atuagdo — as maldi¢des contra os desobedientes. Com
base nisso, certamente os sacerdotes e escribas de Josias arregimentaram as atribuicdes de Baal e de
outras divindades israelitas para a reelaboracdo monolatrica das maldicdes presentes nos TVE, com Dt 28,
exibindo todas as atribui¢des das outras divindades ja transferidas para Javé.

5 Embora ndo concordemos com a opinido deste autor, segundo a qual o Deuterondémio teria recebido sua forma fixa durante o reinado
de Manassés (Weinfeld, 1992, p. 122), suas pesquisas sobre as semelhancas e os paralelos entre Dt 28 e os TVE sdo muito validas e uteis.
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No Tratado de Vassalagem imposto por Esarhaddon a Tiro encontramos o mesmo conteido dos
versos 36-37. No entanto, enquanto no Dt é Javé que levara o rei e seu povo para o exilio, no Tratado de Tiro
é Baal Melgart e Esmuna, divindades locais, que realizariam este mal. Ali também uma série de maldi¢cdes
sancionadas pelos Deuses assirios precede, na mesma ordem em que aparecem nos V. 26-35 e nos TVE, as
maldi¢des assignadas as divindades locais. Como parece ser também o caso dos v. 38-42, que, como também
em Tiro, mostram caracteristicas mais regionais, tipicas da Siria-Palestina, mencionando as oliveiras e
algumas pragas peculiares a aquela regido, como o verme da uva e a queda das azeitonas nos v. 39-40.

Mesmo nas partes seguintes de Dt 28, nas quais, para muitos pesquisadores, temos textos pés-
exilicos referindo-se ao cerco babilénico a cidade de Jerusalém e aos eventos que se desenvolveram a partir
dali, a semelhanca como o texto dos TVE é muito grande. Permitindo afirmar que mesmo a maior parte
destes contetidos também foi tomada dos TVE. Isso implica que maldicées desse tipo ndo necessariamente
sejam reflexos de situacdes reais vividas, mas podem pertencer tanto a tipologia de documentos assirios
correntes no oitavo e no sétimo séculos, como as praticas de cerco e guerra daquele periodo. Mesmo as
repeticoes, quebras e retomadas apresentadas pelo texto de Dt 28 refletiriam o texto dos TVE. O que leva
Hillers a afirmar que ndo resta diivida de que tanto Dt 28 quanto os TVE sao criacdes literarias compostas,
“mas nio devido a atividade redacional posterior e sim devido aos escribas terem combinado uma
variedade de maldi¢des” em uso tradicional na época (1964, p. 40).

Os estudos permitem ver que, na maior parte do periodo pré-exilico, Israel norte e Juda adoravam
normalmente uma variedade de Deuses e Deusas, e cada uma dessas divindades possuia uma area de
atuacao mais ou menos definida. Esse contexto politeista foi mudando ao longo do tempo, refletindo as
mudancas socio-politicas vividas por Israel norte e Juda. Aceleradoras desse processo foram as imposi¢coes
religiosas de Ezequias e especialmente de Josias, que como religido oficial instauraram a monolatria e Javé
como o Unico Deus a ser cultuado. Com isso a teologia oficial carreia para Javé as atribuicées de todos
esses Deuses e Deusas, e os textos produzidos dessa época em diante, como é o caso de Dt 28, ja mostram
Javé, além dos eventos militares, sua “jurisdicdo” original controlando também o regime das chuvas, a
fertilidade dos campos, e tendo também a “chave do Gtero” das mulheres e dos animais, além de poderes
sobre a satiide, as doencas e muitas outras areas da vida.

Consideracées finais

No Deuterondémio, o rosto de Javé que emerge nio é somente um Javé empoderado pelo
acimulo de poder pela transferéncia dos poderes de todas as outras divindades para ele, mas
também empoderado pelo fato de ter sido transformado em Deus oficial de Israel, centralizado na
pompa e ostentacao da elite politica e religiosa de Jerusalém. E um Javé legitimado na histéria com
sua vinculagao original, de defesa da vida dos camponeses ameacados, da sua alianca com os 6rfaos,
as viavas, os pobres e a justica social, associado a libertacdo do Egito, mas cooptado pela teologia
oficial e colocado a servico dos interesses e projetos das elites no poder. Disso resulta a ambiguidade
da religido oficial e do rosto de seu Deus: de um lado se apoia na tradicional defesa da vida e defesa
dos pobres (Dt 15, 1-18; 20,1-4; 23,20-26; 24,1-22), e de outro legitima a centralizacdo de poder e deriqueza
nas maos da elite politica, econémica e religiosa (Dt 12) e até mesmo o uso da violéncia para a
manutencao desses privilégios (Dt 13, 1-19; 16,21 — 17,7).

O uso dos Tratados de Vassalagem dos assirios como modelo estruturador da Alianga entre
Javé e o povo de Israel (Dt 4,44 - 28,68), onde Javé toma o lugar do imperador assirio, e o povo de
Israel o lugar do rei vassalo, aprofunda a mudanca do rosto e do carater de Javé. Nao somente é o
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Deus da monarquia davidica, o Deus oficial, mas agora assume também um rosto imperial, com peso
e poder dos imperadores (Morais, Dietrich, 2023, p. 17-35). Ao povo, seus mediadores oficiais, buscam
impor a obediéncia e a submissdo. E, na perspectiva oficial imperialista, a obediéncia exige, e
significa muitas vezes, assumir concepc¢des e praticas intolerantes e violentas (Dt 7,1-6.21-26; 13,1-19 e
outros) contra os divergentes na época e que segue até hoje estimulando praticas intolerantes e
violentas contra as muitas diversidades eu marcam nosso viver.

Uma leitura decolonial deve perceber, desmontar e demostrar esses processos e essas
transformacdes. Ainda hoje, grande parte do povo que frequenta as igrejas busca em Jesus esse
Deus oficial. Foram compreensdes dessa concepc¢ao oficial de Deus, presente em grande parte dos
textos biblicos, que permitiu que uma parte dos movimentos cristdos dos primeiros séculos se
aproximasse do império romano e aos poucos fosse galgando espacos dentro do poder, até tornar-
se a religido oficial do império. Nesse processo de oficializagdo e constitui¢do do cristianismo que
dominou a histéria ocidental, o Jesus pobre de Nazaré, que denunciou, foi preso, torturado e morto
por um império, sofrerA a mesma metamorfose pela qual Javé passou em seu processo de
oficializacdo. Passa a ser o Jesus Cristo Rei Pantokrator, o Deus oficial de muitos impérios, e chega,
trazido pelos impérios, até nés.

E é a este Jesus Todo-Poderoso que grande parte das pessoas que frequenta igrejas busca.
Pedem coisas como chuvas, curas, emprego, filhos, moradia, bem-estar material, que sdo desejos
prementes e legitimos. E ao simplesmente organizarem romarias, encontros de oracdo da
comunidade para que Deus atenda a esses pedidos, os sacerdotes e pastores estardo reforcando essa
espiritualidade que busca o poder de Deus para seu beneficio e protegao; reforcando esse rosto de
Deus construido a imagem e semelhanca de imperadores, e reforcando também o seu préprio poder,
na medida em que se colocam como mediadores e dispensadores das formas de acesso a tal Deus
poderoso.

Uma pastoral decolonizada devera perceber nas buscas das pessoas e comunidades que vao
asigrejas como dentncias da auséncia das bases comunitarias, sociais e ambientais necessarias para
uma vida digna. Deve entendé-las como as necessidades vitais que mobilizaram os camponeses de
Israel a organizarem o culto a Javé; e posteriormente levaram os camponeses e povo empobrecido
da Galileia a seguirem e se reunirem em torno das praticas propostas por Jesus de Nazaré. Isto é,
adotar uma pastoral que sem deixar de lado a oracdo, a fé e a esperanca na agao divina, reconduza a
espiritualidade ao sagrado rosto de Javé, ao coracao de Jesus de Nazaré, estimulando a organizacao
solidaria da comunidade para entender com profundidade seus problemas e tomar as medidas aos
seu alcance para diminuir os sofrimentos que sente. Comunidades religiosas que pratiquem a escuta
das pessoas que sofrem, que buscam conhecer as causas reais e materiais de seus sofrimentos, que
tentam minimizar esses sofrimentos por meio do cuidado uns dos outros, que se organizem e se
fortalecam para a solidariedade pessoal, comunitaria e politico social, certamente compreenderao
mais claramente, e experimentario de forma mais real o rosto salvifico de Javé, de Jesus de Nazaré,
do sagrado que se manifesta na defesa e na promogao da vida, com amor, justica e sustentabilidade,
nao somente no ambito da humanidade mas no ambito das rela¢cdes que tecem e sustentam a vida
em sua manifestacao planetaria.
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