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Resumo

O artigo propde uma audiéncia codificada exclusivamente gentilica para a carta aos Romanos e
busca sintetizar os propésitos da carta com um olhar para a situagdo de Paulo em Corinto (ou
arredores) e outro para as comunidades romanas de meados da década de 50 do primeiro século.
Situa-se nos esforcos por restituir concretitude ao mais extenso texto paulino que, ao longo dos
séculos, vem sendo lido como tratado teolégico universal marcadamente antijudaico. A partir das
contribuicées sobretudo de Thorsteinsson, Stowers e Mortensen, propde-se a diferenciacdo entre
uma audiéncia codificada exclusiva e outra real inclusiva para Romanos; apresentam-se entdo, do
ponto de vista literario, os elementos que apontam para esta audiéncia codificada, com o recurso a
diatribe; por fim, a partir sobretudo de Grieb, busca-se uma sintese sobre os propésitos da carta.
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Carta aos Romanos:
destinatarios e propdsitos

Abstract

The text article proposes an exclusively gentile encoded audience for the letter to the Romans and
seeks to synthesize the purposes of the letter with a look at Paul's situation in Corinth (or its
surroundings) and another at the Roman communities in the mid-50s of the first century. It is
situated in the efforts to restore concreteness to the most extensive Pauline text which, over the
centuries, has been read as a markedly anti-Jewish universal theological treaty. Based on
contributions mainly from Thorsteinsson, Stowers and Mortensen, a differentiation is proposed
between an exclusive encoded and a real inclusive audience for Romans; then, the literary elements
that point to this encoded audience are presented, with recourse to diatribe; finally, based mainly on
Grieb, a synthesis of the purposes of the letter is sought.

Keywords: Romans. Pauline literature. The Romans’ debate. Diatribe. Early Christianity.
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Introducao

Hoje as principais questdes do que se tornou conhecido como “the Romans debate” sido as
relacionadas a ocasido, destinatarios e propdésitos da carta aos Romanos (Donfried, 1991, p. XLIV-LXXII),
a ponto de os estudos sobre a carta paulina mais extensa serem qualificados como um “debate furioso™

Um debate furioso tem ocorrido nos estudos paulinos nos altimos quarenta anos por causa da
ocasido por tras da carta aos Romanos. As cartas de Paulo geralmente abordam questées especificas
enfrentadas pelas congregacdes locais. O ap6stolo confrontou pregadores judeu-cristdos na Galacia.
Confortou os tessalonicenses quando membros da sua congregagdo morreram pouco depois da sua
partida. Combateu as divisGes em Corinto... Quando os estudiosos voltaram a sua aten¢do para
Romanos, a situagdo pressuposta nesta carta revelou-se mais elusiva (Das, 2007, p. 1, tradugio nossa).

Sobretudo a partir das Novas Perspectivas sobre Paulo e das Novas Perspectivas Radicais,
muitos se voltam hoje para a carta aos Romanos com o objetivo de contextualiza-la em sua génese.
O presente artigo busca propor a audiéncia codificada exclusivamente gentilica para uma releitura da
carta aos Romanos, bem como apresentar os propésitos de Paulo ao escrever a carta como estratégia
inclusiva de seu percurso missionario.

Destinatarios

Os debates das tltimas décadas mostram que é mais facil afirmar que Paulo escreveu a carta aos
Romanos por volta do ano 57 d.C. a partir de Corinto ou arredores, do que chegar a um consenso sobre sua
audiéncia em Roma. Grande parte dos estudiosos — talvez a maioria ainda hoje —, ao tratar dos
destinatarios de Romanos, busca caracterizar as comunidades dos seguidores de Jesus em Roma a partir
de sua relacdo com as sinagogas ai presentes, bem como estabelecer uma possivel proporcao entre crentes
vindos do judaismo ou néo, no intuito de determinar se, em tais comunidades mistas que provavelmente
existiam pelos meados da década de 50 d.C., os destinatarios da carta seriam prevalentemente judeus ou
gentios. Longenecker (2011, p. 55-91) € um dos que se debrucaram sobre a problematica dos destinatarios.
Os primeiros exegetas histérico-criticos, em geral, seguiam o entendimento de Baur, de que a carta teria
sido escrita somente a judeu-cristdos com mensagem universal:

Nao era sequer uma Igreja gentio-cristd, mas composta principalmente por judeu-cristdos, e seu
carater era predominantemente judaico-cristdo. Na verdade, tem sido geralmente suposto que os
cristaos em Roma a quem o apéstolo escreveu devem ter sido gentio-cristaos. Mas quando olhamos
para toda a tendéncia da epistola, para o objetivo ao qual ela é dirigida e para a natureza da maior
parte de seu contelido, ndo deveria mais ser possivel questionar que o apéstolo esta lidando
principalmente com judeu-cristdos. Esse mesmo fato deve ter sido a ocasido imediata da epistola aos
romanos: o apoéstolo dirigiu-se a eles porque eram judeu-cristdos e porque via neles a Igreja que,
tanto em virtude de sua posi¢do na metrépole quanto pelo nimero e influéncia de seus membros,
encabecava todas as igrejas fora da Palestina, e podia ser considerada como representante de todos
os judeu-cristdos que viviam entre as ragas gentias. [...] Dai que, além disso, esta epistola contém o
argumento mais profundo e abrangente a favor do universalismo paulino em oposicdo ao
particularismo judaico. Pois este, e nada mais, é o verdadeiro tema da epistola (Baur, 1878, p. 67-68,
traducio nossa).

Na contramao da esteira de suposi¢cdes mencionadas por Baur, Munck (1959, p. 196-209) propds
uma audiéncia exclusivamente de gentios para Romanos, sendo seguido desde entdo — sobretudo a
partir dos trabalhos de Stowers (1981, 1994) — por um numero pequeno, embora crescente, de estudiosos,
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entre eles Elliott, Stendahl, Nanos e Mortensen. Thorsteinsson (2003, p. 89) indica vinte autores que
consideram a audéncia gentio-crista entre 1971-2002, sendo Mortensen (2018) um exemplo posterior.

No entanto, “a esmagadora maioria dos estudiosos ainda insiste ou simplesmente da como certo
gue a carta de Paulo se destinava tanto aos judeus como aos gentios, embora principalmente aos
ultimos” (Thorsteinsson, 2003, p. 88, traduc¢do nossa). Desde a afirmac¢do de Thorsteinsson — quando o
autor indicava 46 estudiosos que concebiam a audiéncia judaico-crista e gentio-cristd para Romanos,
entre os quais Lagrange, Barrett, Schmidt, Kdsemann, Cranfield, Schlier, Dunn, Fitzmyer e Wright —,
outros se somaram a esta lista, como Jewett, Jervis e Johnson (Mortensen, 2018, p. 61).

Que as discussdes sao acompanhadas pela necessidade de determinar a relacdo quantitativa entre
judeus e gentios nas comunidades dos seguidores de Jesus em Roma se vé, por exemplo, em Cranfield (1975,
p- 21), que propde deixar a questdo aberta diante da impossibilidade de determinar tal relagcdo. Segundo
Thorsteinsson (2003, p. 89), “a questdo dos destinatarios de Paulo é por demais importante para a
compreensao da carta como um todo para que seja deixada aberta” (traducdo nossa). Vale notar que foi o
proprio Thorsteinsson (2003), junto com Stowers (1994), a sugerir a importante distincdo entre
destinatario/leitor codificado e destinatario real/histérico/efetivo, no sentido de evitar a especulagado sobre
a composicao étnica da congregacao romana efetiva/histérica, tal como sintetiza Mortensen (2008, p. 62):

O leitor/audiéncia codificada é a audéncia manifesta no texto, e constitui uma estratégia dentro do
texto; este é o leitor que o préprio autor constréi, por exemplo, quando Paulo escreve a “todos os
gentios, incluindo vés mesmos” (1,5) ou quando escreve “a vés, gentios, digo” (11,13). Portanto, o
leitor/audiéncia codificada é o leitor explicitamente inscrito no texto, e uma caracteristica do préprio
texto. Segundo Stowers e Thorsteinsson, o leitor codificado/simulado ndo era necessariamente
idéntico aos leitores efetivos da carta quando esta chegou a Roma. Nunca poderemos saber quem
eram os leitores efetivos ou empiricos; eles permanecem na esfera de uma reconstrucio histérica
que facilmente pode se transformar em especulagdo. E ainda que do ponto de vista histérico
possamos estar certos de que havia judeus em Roma, isso ndo significa que a carta tenha sido
enderecada a eles (tradugio nossa).

Mortensen (2008, p. 63), porém, prefere falar de uma audiéncia codificada em termos de
audiéncia simplesmente “literaria” ou “retérica’, visto que, para ele, Paulo teria escrito ndo a uma
comunidade mista, mas formada exclusivamente por gentios. O fato de haver judeu-cristdos em Roma,
entretanto — ndo importa em qual nimero e propor¢do em relaciao aos gentio-cristdos —, nao significa
necessariamente que Paulo os tenha tido em mente ao escrever a carta.

O que explica, entdo, a obsessdo exegética por encontrar uma audiéncia ao menos
predominantemente judaica para Rm em detrimento da gentilica?

A melhor hipétese para explicar esta rejeicdo da audiéncia [codificada, gentilica] no texto parece ser
o poder dominante do conceito de cristianismo. Se o cristianismo €, por defini¢do, uma resposta
universal a um Unico dilema universal manifesto em cada individuo, e a igreja constitui todos
aqueles que foram salvos deste dilema, entdo a igreja deve consistir em todos, tanto judeus como
gentios. Pressupostos dogmaticos, e nao histéricos, ainda dominam a leitura da carta (Stowers, 1994,
p. 29-20, trad. nossa).

Cabe, portanto, indagar: como é possivel perceber, na carta, uma audiéncia codificada
exclusivamente gentilica?
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A audiéncia codificada

As indicacdes que encontramos em Romanos permitem afirmar que, no nivel litérario ou

retérico, Paulo tinha em mente apenas os seguidores de Jesus que provinham das nagoes, ou seja, ndo
de origem judaica, como vemos a seguir:

a)

Rm 1,5-7: Paulo afirma a missdo recebida de Deus, por meio de Jesus Cristo, de exercer seu
apostolado para “conduzir todas as nacées a obediéncia da fé, entre elas (¢v 0ic) também vés,
chamados por Jesus Cristo” (1,5-6). Segue, em 1,7, 0 que Se espera numa carta antiga em grego, ou
seja, o destinatario indicado no caso dativo: TtéoLv toi¢ oUotv év Popn ayarntoig 800, KANTOig
ayiolg (“A todos os que estais em Roma, amados por Deus, chamados a serem santos”). Apesar de
alguns, como Jewett (2007, p. 113), acentuarem o “todos” e ver ai a inclusdo dos judeu-cristaos, ndo
é o que o texto indica, ao dizer que ‘entre elas”, “todas as nacgdes’, estdo “também vés”, os
destinatarios que se compreendem como sendo “das nacdes” e nao judeu-cristdos. O v o0i¢, de 1,6,
nao é parentético, mas programatico (Mortensen, 2018, p. 63). sdo campo do programa
missionario de Paulo todas as nac¢des e, por consequéncia, os gentios que se encontram em Roma.
A evangelizacdo dos judeus, vale lembrar, ndo estava em seu programa apostélico, apesar da
perspectiva narrativa de Atos.

Rm 1,13-15: Paulo diz que por muitas vezes planejou visitar os destinatarios da carta, “para colher
algum fruto também entre vés, tal como entre as demais nagdes, gregos e barbaros, sabios e
ignorantes”, mas que até entdo tinha sido impedido. E acrescenta: “Eu sou devedor, e dai meu
desejo de levar o evangelho também a v6s que estais em Roma’. Resta explicito, aqui, que a
audiéncia codificada de Paulo sdo os gentios, sendo importante a designagdo das na¢des como
“gregos e barbaros, sabios e ignorantes”.

E preciso rever, nesse sentido, a pontuacdo presente na edicdo critica de Nestle e Aland (2016),
segundo a proposta de Thorsteinsson (2002):

Nestle e Aland

“Nao quero que ignoreis, irmaos, que
muitas vezes planejei ir visita-los, mas
até agora fui impedido, a fim de colher
algum fruto também entre vés, tal como
entre as demais nagdes. A gregos e
barbaros, sabios e ignorantes sou
devedor, e dai, de minha parte, o desejo

OU BéAwW &¢ Upag ayvoceiv, adeA@oi, 6Tt
TIOAAGKLG TIPOEBEPNV EABEIV TIPOG UPAG,
Kai EKWAUBNV dxpL Tol 6ebpo, iva Tva
KapTIOV ox® Kai €V UpTv Kabwg Kai €V TOoig
Aourtoig €Bveotv. "EAANciv Te kai
BapPapoLg, coWoig T Kai GVOATOLG

OPELAETNG Eipi, OUTWG TO KT’ €PE de levar o evangelho também a vés que
mpéBupov Kai UiV Toig év Pwun estais em Roma” (tradugdo nossa).
gvayyeAiocacBat.
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Thorsteinsson

OU BéAw &¢ Lpag ayvoEiv, adeAoi, OTL “Nao quero que ignoreis, irmaos, que
TIOAAGKLG TIPOEBEUNV EABEIV TIPOG UG - muitas vezes planejei ir visita-los — mas
Kai EKWAUBNV ExpL Tod Se0po -, iva TV até agora fui impedido —, a fim de colher
KOPTIOV OYG) Kali £V UiV KABWE Kali éV TOTC algum fruto também entre vés, tal como

entre as demais nagoes, gregos e
barbaros, sabios e ignorantes. Eu sou
devedor, e dai, de minha parte, o desejo
de levar o evangelho também a vés que
estais em Roma” (tradugdo nossa).

Aouttoig €Bveoty, "EAANGIV Te Kai
BapBapoLg, cowoig Te Kai GVOATOLG.
OPENETNC €ipi OUTWG TO KAT' €uE
TipéBupov kai VPV ToiG év Pwun
evayyelioaoBad.

Paulo esta dizendo, portanto, que se sente em divida ndo para com as nagdes genericamente, mas
precisamente para com os irmdos provindos da gentilidade presentes em Roma. Como apéstolo das
nacoes, sente-se no dever de levar o evangelho também aos povos “das nac¢ées” que ali se encontram,
ja que, durante seu apostolado no Mediterraneo oriental, isso lhe havia sido impedido tantas vezes
(cf. Rm 15,22).

c) Rm6,17-19: O “v6s” aqui se entende perfeitamente como sendo os gentios (ainda que se alegue que
o advérbio ndo comprove isso), a partir da perspectiva judaica que Paulo faz emergir neste texto,
perspectiva segundo a qual os gentios, ndo pertencendo ao povo de Israel e ndo servindo ao Deus
de Israel, sdo “escravos do pecado” (que significa ndo estar sob a Lei; cf. Rm 4,12-14), “escravos da
impureza e da anomia para a anomia” (6o0Aa tfi akaBapoia kai Tfi advopia €ig THV avopiav).
Acreditando em Jesus Cristo, eles agora devem seguir o imperativo de apresentar os préprios
membros como “escravos da justica para a santificacao”.

d) Rm 815: Em Rm 9,4, Paulo afirmara que a “adocao filial” (vioBeoia) é dos judeus, expressando ai
uma convic¢do central na autocompreensao dos judeus, de que Israel é a heranca de Deus, o povo
escolhido dentre todas as na¢des. Em Rm 8,15, referindo-se a audiéncia dos gentios como aqueles
gue receberam “um espirito de filhos adotivos”, Paulo indica que, por meio de Jesus, eles
precisamente recebem o Espirito que os insere no povo de Israel, entre os judeus que sio os filhos
adotivos “herdeiros de Deus”; todos agora, judeus e gentios, sdo “herdeiros de Deus e co-herdeiros

de Cristo” (kAnpovépoL pév Beol, cuykAnpovépol &¢ XpLotou; Rm 8,17) e tém os mesmos direitos
de filiacao. A notar, aqui, que nao teria sentido falar do recebimento de um espirito de filiacao
adotiva para judeus que, na perspectiva judaica, ja eram considerados filhos adotivos.

Vale notar, porém, que nao é este o entendimento, p. ex., de Dunn (2022, p. 667-671), que vé Paulo
se dirigindo aqui a judeus e gentios. Para Jewett (2007, p. 498), Paulo usa “adocao filial” como
expressao facilitadora para a compreensao das novas relagées nas comunidades primitivas, com
as questdes do status atual e dos privilégios de heranca futura ai envolvidas. Preferimos aqui a
abordagem de Mortensen (2018, p. 241-246), que analisa as praticas legais romanas de adogao de
ex-escravos (adrogatio e adoptio), bem como as disting¢des sociais e a consciéncia de status na
familia e sociedade romanas, com o objetivo de buscar explicar a metafora usada por Paulo em
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Rm 8,15. Também as obras de Hodge (2007, sobretudo p. 44-46 e p. 68-77) e de Forman (2011) sdo
oportunas a esse respeito. Esta ultima analisa o conceito de “heranca” em Romanos buscando
compreendé-lo no contexto imperial romano em termos politicos.

e) Rm 11,13: Aqui os destinatarios sdo novamente identificados explicitamente: Yuiv 6¢ Aéyw TOIG
gBveolv (“A vobs, nacdes, digo”). E Paulo fundamenta o que dira definindo-se “apéstolo das nagdes”

(€BvQv amdoToA0G), a inica vez em que tal expressio aparece em suas cartas. Se havia judeus entre
os leitores da carta, como se supde, ndo era a eles que Paulo estava se dirigindo, mas aos gentios.

A objecao de que aqui Paulo estaria mudando o destinatario (“falei até agora aos judeus, agora
falo a vés, gentios”), Stowers (1994, p. 288) esclarece que, na mudanca da terceira pessoal do plural

para a segunda do plural que ocorre em Rm 11,13, a énfase esta em Upiv, ndo em &¢.

f) Rm13,13: Paulo se dirige a audiéncia com uma lista que, de algum modo - apesar de repetir apenas

“briga” (€pL) -, retoma os vicios indicados em Rm 118-32, num exemplo de visdo judaica
estereotipada a respeito dos gentios, e que trazia em si, a0 mesmo tempo, a compreensao romana
arespeito do declinio da civilizagdo em geral: “Vivamos decentemente, como convém durante o dia:
nio em orgias e bebedeiras, ndo em devassiddes e libertinagens, ndo em briga e inveja’.
A relagdo entre a lista de vicios presente em Rm 13,13 como exemplos pontuais e o texto de Rm 1,18-
32 evidencia, portanto, que a parénese aqui se compreende melhor se direcionada aos gentios.

Stowers (1994, p. 122-125), ademais, vé em Rm 1,18-22 alusdes a versdes judaicas das narrativas de
declinio presentes no mundo grego, como em Hesiodo, em cuja obra e reinterpretagdes — que
haviam adquirido importancia cultural e politica no tempo de Paulo -, pode-se encontrar a
maioria dos vicios elencados por Paulo em Rm 1,18-22: “Escritores e politicos romanos de todos os
tipos pareciam concordar que Roma e a civilizacdo em geral tinham decaido em relagdo a um
passado distante e virtuoso” (Stowers, 1994, p. 123, trad. nossa). Lagrange (1916, p. 318), por sua vez,
citando Sueténio, afirma: “acreditava-se entre os romanos que a noite tudo era possivel”.

g) Rm15,15-16: Encaminhando-se para o fim da carta, Paulo se dirige a audiéncia retomando o tema
de seu apostolado em favor das nagdes, ja mencionadas em Rm 1,5.13-15. E a elas que ele escreve

e, precisamente por ser “ministro” (Aettoupyog; Rm 15,16) de Jesus Cristo para as nagdes, o faz
‘ousadamente” (TOApNPoOTEPOV; Rm 15,15).

Outra questdo que se apresenta, se assumimos que Paulo tem em mente uma audiéncia
codificada exclusivamente gentilica para a carta (o que nao significa que ele ndo estivesse escrevendo a
uma comunidade mista para alcancar a todos), é como identificar os “fracos” e “fortes” em Rm 14,1-15,6.
O problema relaciona-se a observancia de regras alimentares e de dias, e geralmente os exegetas
identificam os “fracos” como judeu-cristdos e os “fortes” como gentio-cristdos (por exemplo, Fitzmyer,
1999, p. 65 e p. 811-819). E aqui também se deduz, geralmente, que se Paulo tem conhecimento de tal
problema nas comunidades romanas e refere-se na carta a judeu-cristios, a carta necessariamente
precisa té-los como destinatarios. A audiéncia gentilica exclusiva, entretanto, mantém-se por ao menos
dois motivos: a) escrever a alguém sobre um assunto que envolva outra pessoa, nio significa escrever
para esta outra pessoa; b) enquadrar o problema em termos binarios de judeu-cristaos e gentio-cristaos
ndo da conta de sua complexidade.
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Muito ja se escreveu sobre a situagdo da comunidade judaica em Roma no tempo de Paulo, com
tentativas de reconstrucdo que tém mais de conjecturas do que de comprovacao histérica. A presenca
judaica na didspora dava-se num contexto tanto de opositores quanto de simpatizantes e prosélitos (cf.
Mortensen, 2018, p. 68-70 e p. 329-334; Jewett, 2007, p. 55-58), e qualquer identificacdo em termos de
judeus/gentios deixa a desejar, ja que os “fracos” sdo os que seguem os costumes judaicos, sejam eles
irmdos do judaismo sejam simpatizantes das tradi¢des judaicas, assim como os “fortes” sdo os que
assumiram maior independéncia em relacdo a tais costumes, sejam eles gentios sejam irmaos do
judaismo. Ademais, quando Paulo fala da observancia de determinados dias (Rm 14,5-6), ndo explicita o
sdbado; ndo sabemos se ele estivesse pensando também no domingo (cujo processo de se tornar o dia
para o culto é bem primitivo), nos festivais judaicos, nos dias de jejum, nos dias de sorte do calculo
astrolégico greco-romano ou nos dias romanos de festa (Jewett, 2007, p. 844). Ou seja, ndo esta explicito
na carta que as questdes relacionadas aos fracos e fortes ndo incluissem praticas gentilicas,
limitando-se a preceitos judaicos.

Em relacéo aos possiveis destinatarios judeus no cap. 16, exceto para o caso de Priscila e Aquila,
que se associaram a Paulo em sua missdo as nagdes (representando portanto uma lideranca de

comunidade entre as nacdes), nada pode ser inferido a partir do termo cuyyevAg (“parente”) presente em
Rm 16,7.11.21, referido a Andrénico, Jania, Herodido, Lucio, Jasdo e Sosipatro (os trés tiltimos, alias, enviam
saudacdes e ndo sio destinatarios). Paulo usa metaforas do mundo familiar para identificar as relacées

nas comunidades. Em Rm 9,3, usa o mesmo termo ouyyevAq para se referir aos judeus como seus
parentes, mas especificando: T@v cuyyeviv pou Katd oapka (‘meus parentes segundo a carne’). Além
disso, como pontua Mortensen (2018, p. 71-72), considerar ouyyevr¢ literalmente em Rm 16 obrigaria a

~n

fazé-lo também para as outras metaforas ai utilizadas por Paulo: Febe é “nossa irma” (16,1), a mae de Rufo
é sua “mae” (16,13), outros “amados” (16,5.8.9.12), e outros ainda sdo “irmaos” e “irmas” (16,14.15.17).

A diatribe

Tratar da audiéncia de Romanos leva necessariamente a abordar o fenémeno da diatribe, que
integra um recurso retérico utilizado por Paulo na carta, ao estabelecer um debate com um leitor ficticio

personificado (mpoowrottotia). A literatura a esse respeito ja é consideravel, bastando recordar Stowers
(1981), Kennedy (2003, p. 47-49), Mortensen (2018, p. 79-91) e Nascimento (2021). Escritores cristdos da
antiguidade ja identificavam este recurso da prosopopeia em Paulo, tal como Origenes, para o caso de
Rm 7 (Stowers, 1994, p. 17). Ultimamente, a partir de Stowers, os estudiosos tém levado mais a sério a
proposta de ler a carta como uma diatribe com um tnico interlocutor ficticio.

A dificuldade do segundo capitulo da carta, no qual Paulo se dirige a alguém que se declara judeu
(Rm 2,7), resolve-se ao compreender que se trata, ai, de um simpatizante (talvez prosélito) defensor da
observancia da Lei (Rodriguez, 2015; Rodriguez e Thiessen, 2016). A diatribe com dois interlocutores ficticios
(como propde Stowers, 1994) ou um Unico intelocutor ficticio (como propde Mortensen, 2018) permite novas
leituras para Rm 2 e toda a carta, compreendida na histéria em tom sobretudo marcadamente antijudaico.
Agostinho, por exemplo, estava bastante certo de que em Rm 2 Paulo se dirigia a um judeu, projetando na
carta seu préprio contexto de separacdo entre cristianismo e judaismo, tanto que sobretudo seus escritos
antipelagianos ajudardo a ‘desenvolver um modo de entender o evangelho e a leitura de Romanos que
transformarao o judeu no arquétipo do pecador e do rebelde a graca de Deus” (Stowers, 1994, p. 13, traducao
nossa; € a mesma compreensao de Lutero, cf. Stowers, 1994, p. 13-15). Basta dizer que hoje a grande maioria
dos estudiosos entende que no cap. 2 Paulo est4 se dirigindo de fato a um judeu.
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O recurso a diatribe em Romanos é hoje objeto de debates, tanto sobre sua génese ou
caracteristicas quanto sobre a extensdo de seu uso na carta. Um exemplo de aplicagdo parcial a carta é
King (2018), que analisa a diatribe em Rm 3,1-9. Outro exemplo é Song (2016), para quem Paulo se inspira
na diatribe cinico-estoica usada pelos professores enquanto método de ensino. Para ele, Romanos seria
ndo uma carta, mas um ensinamento de Paulo (professor) aos seus alunos (o interlocutor ficticio do
corpo da carta). Posteriormente, tal ensinamento teria sido transformado em carta (adicionando-se Rm
1,1-5 e os capitulos 15-16) e enviado a Roma como uma mensagem universal. Sem conseguir provar o que
propde, entendendo a diatribe de Rm como restrita ao modelo de ensino cinico-estoico, o autor a ignora
como uma técnica retérica livre ou um modo de argumentacao, devendo, para ser coerente com sua
proposta, subtrai-la de qualquer situagdo especifica. O desafio hoje, no entanto, estd precisamente na
tarefa de compreender o contexto da tessitura de Romanos pelo recurso a diatribe.

Mas, afinal, quem eram os gentio-cristaos enquanto destinatarios codificados aos quais Paulo
dirige sua carta? Sobre a origem deles em Roma pouco pode ser dito. A tradicdo que nomeia Pedro como
seu fundador ndo encontra fundamento histérico:

O Catalogus Liberianus (354 d.C.) nomeia Pedro como o fundador e primeiro bispo de Roma, mas a
tradicdo mais primitiva associa tanto Pedro quanto Paulo como fundadores da igreja (cf. Irineu, Adv.
Haer. 3.1.2; 3.3.1). Como a versdo mais antiga estd obviamente incorreta, a versdo posterior é ainda
mais suspeita (Moo, 1996, p. 4, tradugdo nossa).

Ha concordancia entre os estudiosos, porém, sobre o fato de o movimento de Jesus ter surgido
em Roma a partir do judaismo. Em 62 a.C., muitos judeus haviam sido levados para 14 como cativos por
Pompeu, sendo a maioria posteriormente libertada, mas resultando no estabelecimento ai de uma
comunidade forte, e cuja presenca no séc. I d.C. foi testemunhada por varios documentos antigos e
inscricbes funerarias encontradas nas catacumbas de Roma, que nomeiam talvez treze
sinagogas/assembleias independentes entre si. ‘A melhor estimativa do nimero de judeus em Roma em
meados do primeiro século d.C. gira em torno de 40-50.000 [...], a maioria escravos, mas também muitos
libertos” (Dunn, 2022, p. LXXIX). Mais informacdes sobre a presenca judaica em Roma sio encontradas
em Fitzmyer (1999, p. 55-72) e Jewett (2007, p. 55-58).

Muito provavelmente, o movimento de Jesus iniciou em Roma sobretudo nas comunidades
judaicas, e isso é corroborado pelo Ambrosiaster (Moo, 1996, p. 4). O cenario mais plausivel é que os
judeus de Roma presentes em Jerusalém durante Pentecostes tenham levado consigo a fé em Jesus
como Messias ao retornar as suas sinagogas; de fato, At 2,10 fala dos éménpodvteg Pwpaiol (‘romanos
visitantes”) que se encontravam em Jerusalém, entre os “judeus piedosos de todas as nac¢des sob os céus”

(At 2,5). Alias, a tradugdo do termo £midnpodvteg por ‘residentes”, presente em muitas tradugdes, apesar
de estar correta, oculta o fato de que o vocabulo também pode se referir aos que se encontravam em
Jerusalém como visitantes, como peregrinos que se dirigiam ao Templo, e ndo necessariamente a judeus
com moradia fixa ai. Também a referéncia aos da “sinagoga dos libertos”, em At 6,9, evidencia a ligacao
dos judeus de Jerusalém com Roma, pois estes libertos dificilmente poderiam ser outros que néo os
judeus libertos dos que haviam sido escravizados sob Pompeu. Seja como for, Dunn sintetiza bem:

A hip6tese mais atraente deve ser que os grupos cristdos em Roma surgiram dentro da comunidade
judaica, compostos, pelo menos no inicio, de judeus e gentios que adoravam a Deus|...] que se sentiam
atraidos a fé no Messias Jesus, e cujas reunides nas casas uns dos outros, num primeiro momento,
provavelmente nio seriam consideradas opostas a vida e a adoracdo da comunidade judaica maior
(Dunn, 2022, p. LXXXTI).
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O dado histérico importante que temos, e que traz implicacdes para a leitura da carta, é o edito de
Claudio para a expulsido dos judeus de Roma em 49 d.C. - ainda que pouco saibamos sobre sua real
efetividade e extensdo. Ja se escreveu consideravelmente sobre isso, de modo que citamos apenas
Wedderburn (1988, p. 54-59). O peso que os comentadores dio ao edito de César é bem variado: alguns o
mencionam laconicamente, outros o relacionam com o contexto, por exemplo, de Rm 13; outros ainda
prescindem dele, como no caso de Mortensen (2018), que se propde a uma leitura no nivel literario; para
outros é importante, como para Dunn (2022); para outros ainda, sobretudo os que se encontram entre as
Novas Perspectivas sobre Paulo e as Novas Perspectivas Radicais, como Elliott (2010), é fundamental té-lo
em conta. Tal edito, em todo caso, muito provavelmente alterou a configuragcdo das comunidades judaicas
e provocou uma realidade nova (Grieb, 2002, p. 6-7), em que as comunidades do novo movimento de Jesus
comecaram a se ver constituidas por maioria gentilica, reunindo-se nas casas mas ainda nao separadas
das comunidades judaicas. E é precisamente pouco depois da morte de Claudio, ocorrida em outubro de
54, a partir de quando os judeus puderam voltar a Roma, que Paulo provavelmente envia sua carta.

Obviamente que do edito (cuja aplicacdo néo se sabe se foi severa ou branda por falta de controle
por parte das autoridades romanas) ao retorno dos judeus, num arco de poucos anos, de fato ndo podemos
afirmar ainda a distin¢do das comunidades do movimento de Jesus em Roma em relacido a presenca
judaica; o primeiro dado histérico que nos permite fazé-lo talvez seja o incéndio de nove dias em Roma, no
ano 64, pois Tacito (Anais, XV, 44), ao narrar o evento no século seguinte — com a suspei¢ao que devemos
ter em relacdo a dinastia que sucedeu a julio-claudiana e que para se legitimar precisava apresentar da
pior forma possivel a anterior —, apresenta Nero colocando nos cristios a culpa pelo incéndio:

Nero, para desviar as suspeitas, procurou achar culpados e castigou, com as penas mais horrorosas,
a certos homens que, ja dantes odiados por seus crimes, o vulgo chamava cristdos. O autor deste seu
nome foi Cristo, que, no governo de Tibério, foi condenado ao tltimo suplicio pelo procurador Péncio
Pilatos. A sua perniciosa supersticao, que até ali tinha estado reprimida, ja tornava de novo a grassar
nao s6 por toda a Judeia, origem deste mal, mas até dentro de Roma, aonde todas as atrocidades do
universo e tudo quanto ha de mais vergonhoso vem enfim acumular-se e sempre acham acolhimento
(Tacito, 2022, p. 392).

Mesmo ai, no entanto, a identificacdo dos cristdos talvez tenha se dado como um movimento
menor dentro da comunidade mais ampla dos judeus.

Afirmar a audiéncia codificada gentilica para Romanos, poprtanto, nio significa, como ja
dissemos, negar uma comunidade realmente mista, e que Paulo quisesse alcancar toda esta comunidade,
formada por gente vinda do judaismo e da gentilidade. Ler Romanos como dirigida a uma audiéncia
codificada gentilica permite rever afirmac¢des como a de Penna (2004, p. 29): “Os destinatarios de Rm por
isso deviam ser os judeu-cristaos, e a Igreja de Roma conservou por bastante tempo esta caracteristica
distintiva” (traducao nossa). Ai ele cita Watson para abalizar sua compreensao: “O objetivo de Paulo era
persuadir os judeu-cristdos a reconhecer a legitimidade do componente gentilico e unir-se a eles no
culto, mesmo que isso teria inevitavelmente significado uma separacdo da sinagoga” (traducao nossa).
Tal afirmacdo, a nosso ver, ndo se sustenta, pois implica um contexto relativamente distinto, de ao menos
duas décadas posteriores, ao propor o abandono das sinagogas para o Ginico culto com os seguidores de
Jesus vindos da gentilidade. Em nossa visao, Paulo, ap6stolo das nac¢des, mantém-se em seu terreno de
missdo, preocupado essencialmente com gentios, e ndo com judeus. Para estes havia o culto ja
estabelecido (Rm 9,4) e os sacrificios no Templo de Jerusalém. Para os gentios, era necessario
ressignificar o culto ressignificando o sacrificio, o que ele faz ao longo da carta chegando ao apice em
Rm 12,1-2, no inicio da parte parenética, ao propor a oferta dos préprios corpos em “sacrificio vivo, santo
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e agradavel a Deus’, a inconformidade com este mundo e a renovagdo continua da mente pelo
discernimento da vontade de Deus.

Cada ékkAnoiq, expressdo de pessoas concretas que se reuniam em cada casa, ajuda a explicar os
partidarismos ou divisdes, bem como um culto que, a partir das praticas judaicas e devedor a elas, desde
os primeiros tempos vai assumindo contornos distintos, sobretudo enquanto ceia e comunhéio (Filson,
1939, p. 109-112).

Na pratica, quem recebe a carta é provavelmente uma comunidade mista, formada também por
judeus. Ao defender, no entanto, uma audiéncia codificada exclusiva para Romanos, postulamos a
necessidade de lé-la, consequentemente, tal como Paulo a teria concebido do ponto de vista literario:
exclusivamente aos gentios do movimento de Jesus, e isso no contexto de sua estratégia apostélica de
“fazer-se tudo para todos” (toi¢ téowv yéyova ravea; 1Cor 9,22); estratégia de chegar a todos, também aos irméos
judeus do movimento de Jesus em Roma, mas sempre no ambito do seu comissionamento divino as nagoes.

Leituras que pressuponham a audiéncia codificada exclusivamente gentilica para Romanos e
gue nio se pautem pela carga dogmatico-teoldgica de leituras universalizantes, que ganharam terreno
sobretudo a partir de Agostinho, permitirao vislumbrar melhor algo do contexto, da mensagem original
e das inten¢des de Paulo ao enviar a carta. Tais leituras ajudarao inclusive a alargar o caminho que leva
a superacgao de antijudaismos (muitas vezes velados) e posi¢cdes binarias segundo as quais eu estou certo
e o outro errado. A audiéncia codificada exclusiva, nesse sentido, ao invés de aprofundar ou criar
exclusivismos, é uma oportunidade para leituras que se interroguem pela mensagem inclusiva de
Romanos tanto em suas origens quanto para a hermenéutica atual.

Propositos

Quando nos interrogamos sobre os propésitos da carta, queremos acenar nao somente aos seus
objetivos, mas de algum modo também as circunstancias que ocasionaram seu surgimento. Tendo
enviado uma carta aos gentios, sabendo, porém, que sua mensagem alcancaria também os judeus, o que
Paulo buscava? Em sua atividade missionaria tio intensa e ocupada, qual o sentido estratégico de uma
carta tdo longa? E aqui estad certamente uma das mais importantes discussdes das ultimas décadas no
gue se denomina “the Romans’debate”, a que acenamos no inicio. Os temas da audiéncia e dos propésitos
da carta, de fato, constituem hoje as duas questdes essenciais e mais controversas para a exegese de
Romanos (Longenecker, 2011, p. 55-166).

Um modo de abordar os propésitos é considerar a situagdo das comunidades em Roma e a
situagdo de Paulo em Corinto (ou arredores), ou seja, um olhar que se langa em direcdo aos destinatarios
e outro em direcao ao autor da carta.

Olhando para Paulo em Corinto (ou arredores), vemos que ele considerava ter concluido uma
grande etapa em seu ministério (‘desde Jerusalém até a Iliria, eu completei o antincio do evangelho de
Cristo; Rm 15,19), ndo encontrando agora “mais tanto campo de acao nestas regides” (Rm 15,23). Em Rm
15,22-30, ele apresenta seus planos para a préxima grande etapa de seu apostolado: depois de voltar a
Jerusalém para levar a coleta da Maceddnia e da Acaia como oferta aos “santos de Jerusalém que estdo
na pobreza® (Rm 15,26), ele quer deslocar sua atividade, até entao realizada no Mediterraneo oriental,
para o Mediterrdneo ocidental, e tem a Espanha como alvo. Para chegar a Espanha, passara por Roma,
onde espera encontrar apoio (Rm 15,24). De Antoquia, Paulo havia transferido sua base de apoio para
Efeso. Concluida uma etapa e projetando-se ao ocidente, ele sente a necessidade de encontrar apoio em
outra cidade, e a capital do império se oferecia como a escolha mais natural. A presenca de Priscila e
Aquila em Corinto, ademais, foi importante para que Paulo, hospedando-se com eles, provavelmente
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tivesse algum conhecimento a respeito da presenca do movimento de Jesus em Roma, ja que At 18,2-4
nos informam que o casal tinha acabado de chegar da Italia por causa do decreto de Claudio, que
expulsava os judeus de Roma.

Olhando para as comunidades em Roma, e assumindo que Romanos seja uma carta com uma
audiéncia codificada (gentios) que alcan¢ou uma audiéncia real (gentios e judeus), compreendemos sua
génese no contexto do retorno dos judeus a Roma a partir da morte de Claudio, ocorrida em 54.
Este olhar para Roma leva a considerar que o protagonismo dos judeu-cristaos havia cedido espaco ao
dos gentio-cristaos, e a légica do império, que expulsara os judeus de Roma, ameagava reproduzir-se
também ao interno das comunidades do movimento de Jesus, com o deprezo e a rejeicdo de muitos
gentio-cristios aos judeu-cristios que retornavam.

‘A autoconfianca crescente dos cristdos gentios, em seu senso de independéncia maior da sinagoga
e dos cristdos judeus que retornaram, faz todo o sentido como pano de fundo e contexto para o
conselho de Paulo em 14,1 e nos paragrafos seguintes” (Dunn, 2022, p. LXXXIX).

Conhecendo os conflitos concretos relacionados a isso, com seus planos de chegar a Espanha
tendo Roma como base de apoio, Paulo quer se apresentar e deixar claro seu ensinamento sobre a justica
e a imparcialidade de Deus, o papel da Lei, a alianga que nao foi revogada e a dindmica da participagao
dos gentios do plano salvifico de Deus que inclui todas as na¢des. Com a carta, Paulo deseja deixar claro
o que definia, em termos de culto e comportamento, as novas fronteiras do povo de Deus, ndo mais
estabelecidas pela Lei mosaica. Valem, a esse respeito, as palavras sintéticas e precisas de Fitzmyer, que
abordam o objetivo definindo a carta:

A carta de Paulo ndo é um tratado abstrato, dogmatico, nem um didlogo com os judeus que ndo
acolhem o evangelho. E sobretudo uma carta didatica e de exortacéo, destinada a animar o debate
entre os cristdos romanos ex-pagaos e os cristidos romanos provenientes do judaismo, para que
progridam na compreensio da fé e na conduta de vida (1999, p.118, trad. nossa).

Em coeréncia com a assungao de que Paulo escreveu a uma audiéncia codificada exclusivamente
gentilica, apresentamos a seguir oito propésitos para Romanos, baseando-nos essencialmente em Grieb
(2002, p. 14-16):

a) Paulo quer se apresentar aos gentios das comunidades domésticas de Roma num
momento em que, a partir de 54 d.C., os judeus estariam retornando do exilio e buscando
integrar-se novamente aos irmaos de procedéncia gentilica. Ele se apresenta expondo seu
modo de compreender a relacdo de Deus com os judeus e os gentios, e seu modo de
compreender a relacio entre judeus e gentios.

b) Paulo escreve para corrigir falsas impressées e mal-entendidos sobre seu ensinamento,
que levavam os judeus a acusa-lo de ser apdstata e os judeu-cristdos a acusa-lo de anunciar
um evangelho “soft”. Convencido do evangelho que anuncia e do qual néo se envergonha,
ele deseja caracteriza-lo como “a forca de Deus para a salvagdo de todo aquele que cré, em
primeiro lugar para o judeu, e depois para o grego” (Rm 1,16); esta afirmacéo funciona como
a tese ou 0 assunto principal de toda a carta e expressa a intencéo inclusiva de Paulo.

c) Paulo quer deixar claro que Deus ndo revogou a alianca feita com Israel, o qual tem
prioridade, sendo oliveira cultivada em que as nacdes, como oliveira selvagem, sio
enxertadas e ndo podem considerar-se superioras: “Se te consideras superior, saibas que
nio és tu que sustentas a raiz, mas é a raiz que te sustenta” (Rm 11,19). A santidade dos
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ramos enxertados, os gentios, depende da santidade da raiz da oliveira cultivada, os judeus.
Trata-se, portanto, de um chamado contra a arrogancia das nac¢oes, tema que alids intitula
o comentdrio de Elliott (2010) a Romanos.

d) Naiminéncia de ir a Jerusalém, Paulo espera que a oferta que leva seja bem-aceita pelos
santos e pede que os de Roma rezem por ele, para que “fique livre dos infiéis que estdo na
Judeia” (Rm 15,31). Na Galdcia, ele havia sido enfatico na defesa do evangelho da liberdade,
livre da circuncisdo. Ele agora ndo sabia como seria recebido pelos compatriotas judeus,
que se opunham fortemente a este evangelho livre da Lei para os gentios. Escrevendo aos
seguidores de Jesus de Roma provindos da gentilidade, Paulo quer deixar claro para eles
que, mesmo enfrentando grande oposicao por parte dos de Jerusalém e da Judeia, poderdo
continuar contando com ele para defender o mesmo evangelho que ele sempre havia
anunciado as nacGes, no qual o batismo, e ndo a circuncisdo, marca o ingresso na
comunidade do movimento de Jesus.

e) Paulonecessitava de comunidades unidas em Roma, também como apoio para sua missao
na Espanha. Ao tratar o tema dos fracos e fortes no capitulo 14, Paulo exorta a relativizar
a observancia de regras alimentares e de dias - e outras questdes que nio sio explicitadas
na carta, mas que provavelmente existiam —, de maneira que o fraco seja levado em conta
por quem se considera forte. Dai as exortagdes ao amor fraterno, ao respeito pelos pontos
de vista diferentes, a reconciliagéo e a acolhida, que se estendem ao capitulo 15.

f) Alémdebuscaroapoiodosirméaos de Roma para o que lhe podera acontecer em Jerusalém,
Paulo serve-se da carta para recomendar a diaconisa Febe. Pede que deem a ela “toda a
ajuda de que necessitar, porque também ela protegeu a muitos, inclusive a mim” (Rm 16,2).
Situamo-nos, aqui, com os estudiosos que defendem a autenticidade de Rm 16. Febe, mais
que simples portadora da carta, que tinha também a funcéo de esclarecer o significado de
passagens da carta que suscitassem duvidas, era a diaconisa (e provavelmente lideranca)
da éxkAnoia de Cencreia que havia servido como uma das patrocinadoras do trabalho de
Paulo até ent3o. Ela, que leva a pensar numa mulher independente e empreendora, talvez
estivesse em viagem de negdcios a Roma, e Paulo teria aproveitado a ocasido: poderia levar
a carta paulina a Roma e, pelo que se deduz, organizar e preparar a viagem de Paulo a
Espanha. Paulo a estaria recomendando as comunidades de Roma, portanto, como sua
“agente de negdcios” (Johnson, 1997, p. 7) ou “facilitadora”. E interessante, nesse sentido, o
artigo em que Tamez (2017) apresenta um dialogo de Febe com os leitores modernos
explicando Rm 12,1-2.

g) Além do apoio de que necessitava dos irmdos de Roma em relacdo ao que estava
acontecendo e iria acontecer com sua iminente viagem a Jerusalém, Paulo necessita do
apoio deles para sua futura missdo na Espanha. Esse dado pratico fica explicito em Rm
15,22-33, texto em que Paulo fala da participacdo das nac¢des nos bens espirituais dos judeus
e do servico daquelas as necessidades materiais desses.

h) A consciéncia de ser apéstolo das nacées é também a razdo para Paulo se dirigir aosirmaos
provindos da gentilidade que residiam na capital do império. Se ha gentios em Roma, ai
estd também seu campo de acdo, sobretudo se, nestas comunidades, seu apostolado ndo
implicasse “construir sobre alicerces que algum outro houvesse colocado” (Rm 15,20). Vale
notar que permanece no campo da suposicdo o interesse de Paulo em estabelecer uma
fundacio apost6lica em Roma. A questio é que, se algum outro apdstolo tivesse colocado
os alicerces para a presenca do movimento de Jesus em Roma, Paulo nio o menciona e esta
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pessoa é desconhecida historicamente, para além dos dados da tradicdo que ndo
encontram fundamento histérico.

Um outro modo de compreender o que foi indicado acima, no entanto, é o de Dunn (2022, p. XCI-
XCVI), que fala de trés propésitos: missionario, apologético e pastoral. O missiondrio tem que ver
sobretudo com os planos de Paulo em relacdo a Espanha; o apologético, com a exposi¢ao do seu
entendimento a respeito do evangelho, feito aos gentios romanos para alcancar também os judeus de
Jerusalém; e o pastoral, com as questdes mais praticas de divisdes entre fracos e fortes, e outras que
surgem a partir de Rm 12, na parte exortativa.

Ha ainda outros modos de abordar a questdo. Para os que chegam, em termos gerais, as
consideracdes acima, indicamos Wedderburn (1988, p. 66-91), Moo (1996, p. 16-22), Elliott (1990, p. 69-104),
Longenecker (2016, p. 9-12) e Oberg (2022).

Conclusao

E oportuno perguntar-se hoje pela audiéncia e pelos propésitos de Romanos. Uma nova
perspectiva de leitura pressupondo uma audiéncia codificada gentilica para a carta for¢a a reconsiderar
conceitos e compreensées, para de algum modo restituir a Paulo algo do que lhe foi subtraido no
processo de universalizacdo de sua mensagem. Pressupor uma tal audiéncia exclusivamente gentilica
obriga a admitir que quando Paulo fala de judeus ndo necessariamente significa que esteja falando para
eles. Paulo serve-se da diatribe para dialogar com um interlocutor vindo da gentilidade (um
simpatizante do judaismo ou prosélito; cf. Rm 217) e apresentar também temas judaicos que
interessavam nao apenas aos judeus, pois diziam respeito ao agir do Deus de Israel que incluia todas as
nacoes em seu plano salvifico. Tais destinatarios codificados e exclusivos no nivel literario ou retérico,
obviamente, ndo se podem confundir com os destinatarios reais (judeu-cristdos e gentio-cristaos)
a quem Paulo deseja alcancar. O exercicio de releitura que admite esta audiéncia codificada, alias,
poderia levar a uma visdo mais coerente e inclusiva de toda a carta.

Diferentemente do que propde Mortensen, a nosso ver a comunidade a que Paulo escreve se
constitui como audiéncia realmente mista, a quem ele quer alcancar escrevendo em modo codificado
apenas aos vindos da gentilidade. Isso ndo quer dizer que, na pratica, Paulo queira falar apenas os
gentio-cristdos e esteja sendo excludente em relacdo aos judeu-cristdos. No ambito de seu
comissionamento as nacdes, ele se dirige aos gentio-cristaos para alcancar a todos, para ser ouvido por
todos, exortando ao amor fraterno que edifica toda a comunidade (cf. Rm 12,10).

Uma releitura com a distinc¢ao de destinatarios exclusivos no ambito literario (mas inclusivos no
ambito real), ademais, abre perspectivas também para a compreensao da segunda parte da carta, dita
parenética ou exortativa, hoje ainda bem menos estudada que a primeira parte, dita teolégica ou
indicativa. Essencialmente, com temas judaicos falando sobre os judeus, servindo-se de um didlogo com
um interlocutor ficticio vindo da gentilidade, Paulo quer alcangar também os judeu-cristaos, num
momento em que, para fortalecer a comunhao, sobretudo aos gentio-cristaos se pedia a superacao da
arrogancia para com os irméaos vindos do judaismo.
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