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Resumo

O estudo oferece uma leitura aprofundada com relacdo a concepcdo de Lutero sobre a relacio da Igreja e o
Espirito Santo. A énfase é colocada na ideia luterana da absoluta dependéncia da Igreja das a¢Ges do Espirito,
articulada no interior do quadro trinitario da teologia da justificacio pela fé. Por meio da andlise do
Catecismo Maior, em particular, do comentario ao terceiro artigo do Credo, o estudo destaca a originalidade
da abordagem de Lutero sobre o tema em questio. Esta abordagem comporta interpretar a ligacio entre a
Igreja e o Espirito, a eclesiologia e a pneumatologia na perspectiva de uma original teologia da Revelacédo.
Esta perspectiva coloca em evidéncia a Igreja como uma “realidade complexa”, sempre em transformacio
gracas ao agir da Trindade, por meio do qual, no Espirito, a Palavra eterna do Criador se torna presente na
comunidade santa.
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Abstract

The study provides an in-depth exploration of Luther’s understanding of the relationship between the Church
and the Holy Spirit. Emphasis is placed on the Lutheran idea of the Church's absolute dependence on the
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A Igreja e o Espirito Santo no Catecismo Maior de Martinho Lutero

actions of the Spirit, articulated within the Trinitarian framework of the theology of justification by faith.
Through the analysis of the Great Catechism, particularly the commentary on the third article of the Creed,
the study highlights the originality of Luther’s approach to the topic in question. This approach involves
interpreting the link between the Church and the Spirit, ecclesiology and pneumatology, from the perspective
of an original theology of Revelation. This perspective illuminates the Church as a “complex reality”, evolving
through the action of the Trinity, through which, in the Spirit, the eternal Word of the Creator is made present

among the holy community.

Keywords: Martin Luther. Church. Holy Spirit. Sanctification. Revelation.
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Introducao

O presente estudo se ocupara da compreensao de Lutero a respeito da relacdo entre a Igrejae o
Espirito Santo. Deve-se dizer, imediatamente, que para o reformador de Wittenberg trata-se de uma
relacdo de absoluta dependéncia da Igreja para com o Espirito, que ele concebe e interpreta no contexto
do agir salvifico de todas as trés pessoas da Trindade. Além disso, a ideia que ele tem da relacao entre o
agir eclesial e o agir do Espirito é de uma consideravel complexidade que, para poder entrar nos seus
meandros, precisa ser investigado com atencao as intuicdes originarias que a desenvolveram, como
uma das ideias chaves da eclesiologia luterana2; mas também com a consciéncia da sua crucial
importancia tanto para o diadlogo catélico-luterano, como para o debate teolégico intra-protestante a
propésito da interpretacao pentecostal/evangélical sobre o papel do Espirito Santo na vida do crente e
na comunidade crista.

O artigo se concentrara sobre o comentario teolégico-catequético de Lutero ao terceiro artigo®

do Credo apostélico, inserido no Catecismo Maior (BSLK 544,1 -733,24)*. Os motivos, por sua vez, que

justificam esta escolha sdo dois. O primeiro: o Catecismo Maior é, sem duvida, de crucial importancia
para o estudo da relacdo entre a Igreja e o Espirito. O segundo motivo é que esta obra, tal como
apresenta-se estruturada a abordagem de cada tema, evidencia com clareza um pensamento
fundamental, ou seja, aquele especifico horizonte hermenéutico, que Lutero utiliza habitualmente nas
suas reflexdes teolégicas, incluida a reflexdo sobre a Igreja. De fato, as singulares partes do catecismo -
isto é a explicagdo do Decalogo, do Credo, do Pai Nosso e depois do Batismo, da Ceia e da Confissdo - e
a ordem da sua respectiva sequéncia, testemunham a existéncia de uma clara légica interpretativa, ou
seja, exprimem um precioso olhar hermenéutico sobre os contetidos de verdade de cada parte. O que
caracteriza esta hermenéutica é o seu desdobrar-se na perspectiva da justificagdo pela fé.

Outro esclarecimento introdutério deve ser acrescentado ao que foi até aqui desenvolvido e diz
respeito a centralidade do comentario ao terceiro artigo dentro do conjunto das consideracdes de
Lutero ao Credo, uma centralidade tal que o faz parecer até mesmo a parte culminante de todo o
Catecismo Maior. Para o tedlogo luterano Eilert Herms, que apoia esta avaliacao, é evidente que o
comentario ao terceiro artigo tenha “a funcdo de uma suma” (1987, p. VI), porque precisamente esta

5

parte das explicacdes teoldgicas de Lutero nos permite apreender e resumir o contetdo do primeiro> e

do segundo® artigos, tornando compreensivel e manifesta — na sua unidade de significado - toda a
doutrina do Credo e, com ela, do préprio catecismo. Em suma, Herms esta convencido de que “ao expor
a doutrina cristd, Lutero reconhece no terceiro artigo a funcao daquele centro que liga todos os temas
entre si e a partir do qual se comp0de a estrutura da sua correlacao sistematica” (1987, p. VI-VII).

2 Entre os estudos dedicados a eclesiologia de Lutero remeto a Miiller (2004); Decaro (2005); Herms (2010); Harasta (2011).

3 O terceiro artigo, na versio do Catecismo Maior, recita: “Creio no Espirito Santo, na una santa igreja cristd, a comunidade dos santos,
o perdédo dos pecados, a ressurreicdo da carne e uma vida eterna” (Bslk 653,26-30). Para um estudo mais aprofundado do comentario de
Lutero ao terceiro artigo pode-se observar os estudos de Peters (1991); Cavallotto (1983); Herms (1987).

« Todavia deve-se considerar seriamente a existéncia de um nexo estreito entre o Grande Catecismo e o Pequeno Catecismo e a fungéo
propedéutica do segundo (Bslk 504,35-39).

5 Lutero indica como primeiro artigo as palavras iniciais do Credo apostoélico: “Creio em Deus, Pai onipotente, CRIADOR do céu e da
terra” (Bslk 647,24-26).

6 0 segundo artigo recita: “E em Jesus Cristo, seu Filho unigénito, nosso SENHOR, concebido do Espirito Santo, nascido da virgem Maria,
que padeceu sob Péncio Pilatos, foi crucificado, morreu e foi sepultado, desceu a mansio dos mortos; o terceiro dia ressuscitou dos
mortos, subiu ao céu, sentando-se a direita de Deus Pai onipotente, e de 14 é que vira julgar os vivos e os mortos” (Bslk 650,43 - 651,9).
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A partir da chave de leitura oferecida por Herms, o presente estudo procura responder as
seguintes questdes: Quais sdo os elementos essenciais que emergem da andlise teolégica do breve
comentario de Lutero ao terceiro artigo do Credo quando se interroga sobre a relacdo entre a Igrejae o
Espirito? E como tais elementos deveriam ser entendidos a luz da teologia da justificagdo pela fé?

O ser da Igreja no espaco do agir do Espirito

E preciso dizer, em primeiro lugar, que no comentario ao terceiro artigo Lutero faz a mesma
escolha realizada no contexto dos dois artigos anteriores: identifica uma especie de palavra-chave para
exprimir de modo sintético todo o contetido do relativo trecho do Credo. E a palavra-chave do primeiro
artigo é “Criador” utilizada para indicar a agdo divina de criar (Bslk 647,42 - 648,31), ja “Senhor” (sinénimo
de “Redentor”) é aquela do segundo artigo conexa com a acao divina de redimir (651,15-22.34-36; 652,25~

34). Quanto ao terceiro artigo, Lutero sintetiza o conteido todo com a palavra “Espirito Santo” 7,

observando que ndo consegue escolher para este artigo um titulo melhor do que santificacao, visto que

com ele “é descrito e caracterizado o Espirito Santo com o seu ministerio, isto é, o fato de que Ele nos
torna santos” (653,33-39). Nao se trata de uma escolha apenas de natureza didatica, destinada a garantir
que as ‘criangas’8 possam aprender facilmente o Credo, mas é preferencialmente teolégica. A intencao
é sublinhar que a realidade chamada “igreja” existe pela agdo do Espirito Santo e, por meio dele, de toda
a Trindade.

O primeiro resultado desta explicacdo do terceiro artigo é que no Catecismo Maior a
pneumatologia passa a incluir a eclesiologia; no sentido de que a eclesiologia, com os seus principais
conceitos e argumentos, passa a fazer parte de uma discussdo mais ampla, aquela que pertence
justamente a pneumatologia. Lutero explica tal inclusio apresentando o Espirito Santo como
protagonista dos momentos chave tanto da constituicao da Igreja - como comunidade dos santos -
guanto da eclesialidade dos batizados. Portanto, é o Espirito Santo “quem conduz o batizado a
participar da comunidade dos santos e o coloca no seio da Igreja” (654,14-15); a0 mesmo tempo é sempre
o Espirito quem convoca a santa comunidade “numa s6 fé, num sé sentir e numa sé compreensio; na

diversidade dos dons, entretanto unidos no amor, sem faccoes e divisdes” (657,29-32)°. Para Lutero a

convocac¢ao dos batizados na unidade de compreensao é de grande relevancia. Nao se trata aqui de
gualquer tipo de compreensdo, mas aquela da doutrina do Credo Apostélico - e, portanto, da
compreensao da fé — que ensina “aquilo que Deus realiza por nés e nos da” (666,24-26). Ja que nenhuma
sabedoria humana pode compreender a fé, esta “deve ser ensinada somente pelo Espirito Santo” (661,

28-29).

7“Por isto devemos nos basear sobre a palavra ESPIRITO SANTO, porque é tio sintética que nio se pode encontrar uma melhor” (BSLK
653,36-39).

8 Mesmo recordando que o catecismo serve para instruir na fé as “pessoas simples” e, portanto, antes de tudo as criangas (BSLK 553,35;
647,5), Lutero convida os cristdos a considerar-se como “criangas” e, por conseguinte, seguir o seu exemplo: “[..] faco como uma crianga,
a qual se ensina o Catecismo: pela manh3, e quando tenho tempo, leio e também recito, palavra por palavra, o Pai nosso, os Dez
mandamentos, o Credo, alguns Salmos etc. Devo, além disso, fazer cotidianamente outras leituras e outros estudos: entretanto, nao
terminei ainda de aprender como gostaria, mas devo permanecer como uma crianga e um aprendiz do Catecismo, e permanego assim
de boa vontade” (BSLK 547,33 - 548,18).

9 A partir da leitura do terceiro artigo fica suficientemente evidente que tal agir do Espirito Santo esta orientado simultaneamente para
o batizado e para a comunidade (Igreja), ambos constituidos e mantidos por Deus na fé. Este mesmo conceito - que coloca em relagio
de profunda unidade o eu e o nés do crente, interpretando-os eclesiologicamente - é ilustrado de modo sintético no Catecismo Menor
(BSLK 512,2-8).
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Lutero nao tem duavidas em afirmar que esta tao diversificada e unitaria acao do Espirito Santo
- resumidamente chamada de santificacdo — se desenvolve “por meio da pregacdo do Evangelho”

P

(654,25), isto ¢, “mediante a Palavra de Deus” (654,5), e justamente, por isso, insiste na centralidade da
Palavra para a santificacao ja na parte inicial do Catecismo Maior e, de modo concreto, no comentario
ao terceiro mandamento do Decalogo. Neste t6pico, Lutero explica com insisténcia que para santificar
o dia festivo os cristdos devem “praticar coisas santas, isto é, ouvindo diariamente a Palavra de Deus e
carrega-la consigo no coragdo e na boca” (582,43-46). E acrescenta:

a Palavra de Deus é o tesouro que a tudo santifica. Eles mesmos, todos os santos, por ela foram
santificados. Toda hora em que se trata, prega, ouve, 1é ou medita a Palavra de Deus, da-se através
disso a santificacdo da pessoa, do dia e da obra, ndo em virtude da agao externa, mas por causa da
Palavra de Deus, que a todos nos torna em santos. Razao por que digo sempre que todo 0 nosso viver
e agir, para chamar-se agradavel a Deus, ou santo, deve nortear-se pela Palavra de Deus. Quando
esse é 0 caso, 0 mandamento estad em vigor e vai sendo cumprido. Inversamente, todo o viver e agir
alienado da Palavra de Deus é insanto aos olhos de Deus, por mais que brilhe e resplandeca, e ainda
que seja exornado puramente de reliquias. [..] Entdo observe: o acento e a énfase deste mandamento
nao esta na celebracdo, mas no santificar, portanto este dia deve ser o dia de uma especial atividade
santa; na verdade outros trabalhos ou ocupagées ndo sdo, propriamente falando, atividades santas,
se antes ndo for santo o ser humano. Mas aqui deve verificar-se uma acio que santifique o préprio
ser humano, e isso acontece — como ja ouvimos — somente mendiante a Palavra de Deus. Para tal
finalidade sdo instituidos e dedicados os lugares, os tempos, as pessoas e todo o culto externo, a fim
de que o desenvolvimento da santificacdo também possa ser realizado em piiblico” (583,33-46; 584,17-
29).

Portanto, pode-se alcangar a santificacdo mediante a Palavra, o Evangelho. Claro, ndo é pela
boca do Espirito Santo que a pregacdo e o anuncio da Palavra de Deus se realizam, entretanto, é o
Espirito quem prega por meio da boca humana. O motivo é claro e Lutero o recorda explicitamente, por
exemplo, na obra Sobre os Concilios e a Igreja, onde afirma que, desejando respeitar as possibilidades

receptivas dos homens, em conformidade com a sua natureza, o Espirito Santo atua “por meios que nos

» 10

podemos suportar” **, quer dizer, por meios visiveis (leibhaftige), perceptiveis pelos nossos sentidos

como “sinais externos”. Afinal, quais meios e instrumentos sio esses exatamente? A resposta do

Catecismo Maior é clara: antes de tudo, por meio da “Igreja Crista” (die christliche Kirche)» (BSLK 654,54)
11

A Igreja como “sinal externo” e instrumento

E por meio da Igreja, na sua visibilidade, que o Espirito Santo prega (654,16) a Palavra de Deus -

gue como explica Lutero na parte relativa ao terceiro mandamento do Decalogo - “é o tesouro que torna

1o Trata-se de tais meios “que nés mesmos nédo poderiamos escolher de modo melhor. Portanto um homem bom e piedoso fala conosco,
prega, impde as maos, perdoa os pecados, batiza, d4 o pdo para comer e o vinho para beber. Quem poderia ficar aterrorizado com essas
lindas formas externas e néo se alegrar de coragdo?» (WA 50, 647,19-22).

u Esta afirmacdo nao tem por objetivo, de fato, subestimar a importancia da ideia de Lutero sobre a invisibilidade da Igreja (Ecclesia
invisibilis) nem da Igreja oculta (Ecclesia abscondita), mas simplesmente recorda que ambas devem ser interpretadas a partir de um
eclesiologia que considera essencial o aspecto da visibilidade da Igreja como instrumento real e concreto do agir do Espirito Santo,
instrumento utilizado a favor dos homens na sua concretude histérico-empirica. A defesa apaixonada da centralidade do conceito de
visibilidade para a eclesiologia de Lutero encontra-se na obra de Gherardini (1969, p. 64-66; 1994, 101-113, 122-131, 189-229). Para uma
sintética explicacdo luterana desta questdo, visando reiterar a importancia da corporeidade (Leibhaftigkeit) ou visibilidade da Igreja,
recomenda-se a leitura de Herms (2010, p. IX-XXII).
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santo todas as coisas” (583,34) 12 e que santificou e continua a santificar os santos. De fato, todos os
aspectos ja mencionados da acao santificadora do Espirito Santo — expressos com os verbos conduzir
(o batizado na santa comunidade), colocar (o batizado no seio da igreja), convocar (a santa comunidade)
— acontecem como momentos eclesiais da pregacdo, como experiéncia eclesial de encontro com a
Palavra que santifica enquanto conduz a Cristo, tornando-o conhecido como Senhor, Redentori3. Por
isso, Lutero ndo tem dificuldade em aceitar o tradicional conceito eclesiolégico de Igreja-mael4. No
entanto, distancia-se categoricamente do significado — presente, por exemplo, nas obras do cardeal
Umberto de Moyenmofitier e, sucessivamente, nas obras dos apologistas catélicos da época da Reforma
— que atribuem a maternidade aos membros que ocupam a func¢ao de guia da hierarquia (os prelados).
Tal significado, é reiterado, por exemplo, na Confutatio Pontificia, redigida pelos opositores de Lutero
(Eck e Fabri). Neste sentido Michele Cassese observa:

Quer-se, com tal conceito, exprimir uma modalidade de ser e de apresentar-se da Igreja de Roma ao
dar as préprias orientagdes aos seus fiéis. Esta é a tarefa da hierarquia. Por isso, o carater de
maternidade é encarnado precisamente por parte daqueles que tem o poder de guiar a Igreja. Nos
séculos XI-XII encontramos tal conotacao atribuida a Igreja, numa dupla fun¢do de mée: que toma
providéncias para corrigir os filhos, e cuida “carinhosamente” das necessidades materiais e do bem
das almas. As funcdes maternas, portanto, para os refutadores da Confessio Augustana sdo
atribuidas a uma parte bem definida da Igreja, isto é, a hierarquia a quem é necessario obedecer. Era
esta a chamada solene feita em 1520 pelo Papa Ledo X na bula de excomunhdo a Lutero Exsurge
Domine: “a Santa Igreja Romana é a mae de todos os fiéis e mestra da fé”, pela qual os crentes, os
filhos, devem nutrir todo o sentimento de caridade, devocao e respeito na observancia da disciplina
eclesiastica, ou seja, expressar-lhe obediéncia que é fonte e origem de todas as virtudes” (2007, p. 123-
124).

Ao utilizar a expressao “Igreja-mae” 15 Lutero quer afirmar que a comunidade santa, presente

no mundo, mas como fruto do Espirito Santo, “concebe e carrega — em seu ventre — todo cristio
mediante a Palavra de Deus” (BSLK 655,4-5). Ao mesmo tempo, insiste sobre o prius absoluto do agir do
Espirito e, portanto, na posicdo e funcao instrumental da Igreja em tal agcdo salvifica (HERMS, 1987, p.
108-109). Na verdade, é o Espirito Santo quem revela e inculca a Palavra, é Ele que “ilumina e incendeia
os coracdes para que eles (os batizados) a compreendam, acolham e possam dar sua adesdo e nela
possam habitar” (BSLK 655,6-8). Na tentativa de exprimir a especificidade do conceito luterano a
respeito do papel da Igreja como instrumento do Espirito, Albrecht Peters, acrescenta um detalhe
importante:

O termo simbolico ‘Igreja Mae' rompe, em todo o caso, o horizonte coisificante-material da
representacdo. A Igreja ndo é somente um instrumento funcional de salvacio, mas é uma parceira
pessoal do Espirito. E exatamente este o sentido da expressio que diz que ela é ‘a mie que concebe
e conduz cada cristdo por meio da Palavra de Deus'. A Igreja é cooperadora (cooperatrix) do Espirito
divino, alias, a palavra ‘conceber’ [zeugen] nos leva a pensar até mesmo numa co-criadora e com isso
a uma corredentora (corredemptrix). Seria de pensar em uma cocriadora na dimensao da salvacio

2 Veja também WA 50, 629, 13-16.

13 (“Santificar” ndo significa, portanto, outra coisa que conduzir ao SENHOR Jesus» (BSLK 654,38-40).

4 Trata-se de um conceito presente, por exemplo, nos escritos de Agostinho e de Quodvultdeus. Entretanto, encontra-se ja em Pastor
de Ermas, Tertuliano, Irineu, Clemente de Alexandria, Cipriano de Cartago, Metodio de Olimpo e outros. A este propésito se pode ver os
estudos de PLUMPE (1943) e DELAHAYE (1964).

5 Mesmo que Lutero tenha utilizado esta expressdo uma unica vez no Grande Catecismo, ele o cita em outras suas obras, como
documentado por PETERS (1991, 237, nota 540).
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escatolégica. [..] A Igreja - como mae no espago da ordem terrena — é no espaco da ordem espiritual
a auxiliadora responsavel do Spiritus Creator, e realiza isso num sentido especifico (1991, p. 237-238).

2

Em todo caso, para a Igreja é essencial a ligacio com o Espirito Santo'®. Tal relacio é
constitutiva, tanto que se o Espirito ndo conduzisse a Igreja a orar e se, por meio dele, o coragao dos
cristdos ndo despertasse para a Palavra de Deus e pudessem a ela se agarrar, esse tesouro se perderia e,
assim, se perderia totalmente aquilo que distingue a santa comunidade das outras comunidades
terrenas: a capacidade de reconhecer Cristo como o Senhor e o Espirito Santo como o Santificador
(BSLK 655, 11-17). Em outros termos: onde ndo esta presente o Espirito que revela e permite que a Palavra
de Deus seja pregada, ndo ha Igreja crista. Porque onde nio se prega a Palavra, que diz que Cristo é o
Senhor, ai — explica Lutero — “ndo ha Espirito Santo que cria, chama e reune na unidade a Igreja crist3,

fora da qual ninguém pode chegar ao Senhor Cristo” (655, 29-33)'7.

Com esta afirmacao o reformador nada mais faz do que captar e repropor a verdade profunda
da tradicdo patristica, expressa por Irineu de Lido com as notaveis palavras: ‘Pois onde esta a Igreja, ai
estd também o Espirito de Deus; e onde esta o Espirito de Deus, ali esta a Igreja e toda a gracga’ (1997, p.
296). Ja no pensamento do bispo de Lido esta verdade foi colocada em relacao com a pregacao da Igreja
para sublinhar que “é preciso refugiar-se na Igreja, permanecer no leito do seu seio e nutrir-se das

Escrituras do Senhor” (1997, p. 449)'8.

O Espirito constitui a Igreja como ‘comunidade de fé’

Sem maiores explica¢des, podemos constatar que, para Lutero, a obra santificadora do Espirito,
mediante a Palavra, esta intencionada a formar a Igreja — e com isso, simultaneamente, a prépria indole
eclesial dos batizados (o ser-membro da santa comunidade) — ou seja, orienta-se a salvaguardar e
manter a Igreja a imagem da realidade que o préprio Senhor recomendou que ela fosse. Ao mesmo
tempo, esta acdo santificante coincide com o uso da Igreja, por parte do Espirito Santo, como
instrumento de antincio da Palavra de Deus. Por outro lado, a Igreja — como comunidade dos batizados
- ao desejar ser tal instrumento, tornando-se disponivel ao servico da Palavra, pode experimentar -
antes de tudo - ser lugar do agir constituinte do Espirito Santo, um agir que manifesta a verdade sobre
Jesus Cristo, alias, que torna possivel a sua prépria doagao salvifica.

Para ulterior aprofundamento desta concepcao sobre o nexo entre o Espirito e a Igreja remeto
aos escritos de Herms, nos quais se destaca claramente que a agdo indicada com os verbos santificar,
constituir e manifestar (Cristo) - um manifestar que corresponde a conduzir a Cristo e a reconhecé-lo
como Senhor - deve ser entendido com atengdo aquele evento unitario fundamental que esta no

16 No ambito deste artigo nio é possivel apresentar a dimensao cristolégica desta ligagéo, para mostrar que no seu ser unida ao Espirito,
como sua criatura (creatura Spiritus Sancti), a Igreja esta intimamente unida também a Cristo - Palavra eterna e encarnada do Criador
- como creatura Verbi. Para um estudo catélico da concepcdo de Lutero sobfre a relagio Igreja-Cristo-Espirito remeto a Gherardini
(1994, p. 131-142, 167-186, 196-200). Um importante estudo deste mesmo tema, enquadrado na perspectiva da teologia da Revelagao, pode
ser encontrado em Herms (2010, p. 61-82; 1987, 47-57, 106-111).

7 Lutero reiterard a mesma ideia - relativa a constituicdo da santa comunidade mediante a pregacdo (da Palavra de Deus) como obra
santificante do Espirito Santo - também nos textos Sobre os Concilios e a Igreja (WA 50, 629, 2 - 630, 2). Para uma anélise mais profunda
da expressdo «ir ao Senhor (zu dem Herrn Christo kommen)» - cujo significado corresponde aquele de outros termos semelhantes
presentes no comentario ao terceiro artigo, tais como: «nos leva a Cristo», «<saber algo de Cristo» e «conduzir ao SENHOR Cristo» — ver
Herms (1987, p. 42-54, 97-111).

18 «A Igreja, de fato, foi plantada como um paraiso neste mundo. “Comeras, portanto, do fruto de cada arvore do paraiso”, diz o Espirito
de Deus. Isto é: Come de cada Escritura do Senhor [..]» (Ireneo di Lione, 1997, p. 449).
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coracao de cada obra do Espirito Santo. Junto ao efeito deste evento — que é primario em todo o seu
divino operar - est4 a constituicdo da fé, sendo a fé sempre um novo dom de Deus'? . Esta conclusio é

sugerida pelo préprio Lutero, pois é ele mesmo quem faz convergir o discurso sobre o nexo entre o
Espirito-Igreja e a questdo da fé como realidade constituida e mantida no ser por Deus (uma questdo
que ele considera tema primordial para uma correta compreensdo da Igreja como criatura e
instrumento do Espirito). De fato, no Catecismo Maior ele afirma que o Espirito Santo nos atrai
diariamente por meio da Palavra de Deus (e com isso cria, chama e congrega na unidade a santa

comunidade) e por meio dela “nos d4, aumenta e fortalece a fé" (BSLK 660,6-7)2°. Para dizer com as
palavras da obra Sobre Concilios e a Igreja:

A santidade cristd ou santidade prépria da comunidade cristd (gemeiner Christenheit) ocorre
quando o Espirito Santo doa aos homens a fé em Cristo e por meio dela os santifica (At 15), ou seja,
renova o coracao, a alma, o corpo, as obras e todo o ser, escrevendo os mandamentos de Deus ndo
em tabuas de pedras, mas em coracées de carne (2 Cor 3). Isto &, para dizer de uma forma
compreensivel: de acordo com a primeira Tabua, Ele d4 o reto conhecimento de Deus, para que eles,
iluminados por Ele com fé reta, possam resistir contra toda heresia, derrotar todas as falsas
concepgoes e erros e, desse modo, permanecessem puros na fé, resistindo ao diabo. Ele doa também
vigor e conforta as consciéncias temerosas, desanimadas, fracas, contra as acusagdes e a tentagdo
do pecado, para que as almas nio desanimem ou se desesperem, nem rendam frente ao martirio, a
dor, a morte, a ira e ao juizo de Deus, mas, fortalecidos e confortados na esperanga, com coragem e
alegria vencam ao diabo. Assim, o Espirito doa também o verdadeiro temor e amor a Deus, para que
nao desprezemos a Deus e ndo murmuremos ou nos irritemos contra seus maravilhosos juizos, mas
em tudo o que acontece, bom ou ruim, a Ele amemos, louvemos, agradecamos e honremos” (WA 50,
626,15-30).2

Apesar da brevidade do comentario de Lutero ao terceiro artigo do Credo, certamente seria
possivel encontrar outras relevantes observacdes que caracterizam a sua eclesiologia e que ajudariam
a desenvolver mais amplamente o tema da presente discussdo. Neste momento parece oportuno
concentrar-nos na busca do verdadeiro significado das expressoes: “O Espirito Santo faz com que a
Igreja pregue a Palavra de Deus”; “Ele prega através da Igreja” e “a Igreja concebe os cristios, os carrega
em seu ventre, mediante a Palavra que o Espirito revela/inculca”. Em outras palavras seria oportuno
responder algumas questdes: como deve ser imaginada e implementada a fun¢do instrumental da
Igreja como meio constituido por Deus para a pregacao da Palavra, cujo protagonista é o Espirito

Santo? Como compreender e implementar a cooperatio entre a Igreja e o Espirito e entre as suas
respectivas acdes??? E concretamente: o que seria exigido ou nio para que a comunidade se tornasse o
que deveria ser? Que tipo de acdo é exigida dela?

19 Cfr. Herms (1984, p. 96-128; 2006, p. 81-95; 2010, 33-112; 1987, 25-34). Para o dialogo catélico-luterano em torno deste mesmo tema consulte
herms - Zak (2007, p. 217-237).

20 A centralidade do dom da fé, conferido pelo Espirito Santo para cada batizado e a toda a santa comunidade, é colocado em primeiro
plano também no comentario ao terceiro artigo do Pequeno Catecismo (BSLK 511,46 - 512,13).

2 E continua: «<Pode-se também falar sobre as trés virtudes teologais, as trés virtudes principais dos cristéos, isto é, a fé, esperanca e
amor. E é por isto que o Espirito Santo, que doa, realiza e opera esta transformacio (que Cristo conquistou para nés) é chamado de
Santificador ou vivificador» (WA 50, 626, 31-34).

2 Creio que seja exatamente esta a pergunta que consegue recolher com precisio a questido de fundo do nexo entre a Igreja (e a sua
acgdo) e o Espirito Santo (e a sua divina acdo), tocando na realidade a quaestio princeps de toda a teologia de Lutero: aquela da relacdo
entre Deus e o homem, ou seja, do reto relacionar-se do homem com relagdo ao seu Criador e Redentor. A ideia da justificacio pela fé,
elaborada pelo reformador e considerada articulus stantis vel cadentis Ecclesiae, oferece uma precisa indicagio sobre como deveria ser
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Uma das respostas possiveis encontra-se mencionada no prefacio ao Catecismo Maior. Aqui
Lutero encoraja os batizados e a toda a comunidade a entrar em contato intenso e frequente com a
Biblia e o catecismo “que é um breve resumo e transcricao de toda a Sagrada Escritura”. (BSLK 552,31-
33). Além disso, ele reitera que sempre se pode tirar alguma utilidade e proveito da leitura, meditagdo e
recitacdo diaria de passagens das Escrituras, pela seguinte razao:

O Espirito Santo, de fato, est4 presente quando tal leitura, recitacdo e meditacao ocorre, e acrescenta
uma luz e um recolhimento sempre novos e maiores, para que se tenha cada vez maior gosto nesta
leitura, meditacdo e recitacdo e os textos entrem mais profundamente na alma, como Cristo
também promete Mt 18, 20: ‘Onde dois ou trés estiverem reunidos no meu nome, eu estou no meio
deles’ (549, 31-33).

Contudo, embora seja um texto de grande profundidade teolégica e espiritual, o prefacio ao
Catecismo Maior nio é suficiente para oferecer respostas satisfatérias as questdes ali suscitadas.

O estatuto e as caracteristicas do agir eclesial

No comentario ao terceiro artigo é que encontraremos respostas, precisamente onde o
reformador, interrogando-se sobre o modo e os meios de santificacdo utilizados pelo Espirito Santo, cita
nao s a igreja crista, mas também “o perdado dos pecados, a ressurreicao da carne e a vida eterna” (BSLK

654,53 - 655,2)23. Uma leitura superficial e rapida poderia levantar a suspeita de que a escolha de Lutero

em identificar o modo e os meios de santificagdo com as realidade elencadas no terceiro artigo seja
simplesmente aquela de indicar os momentos, acontecimentos e realidades que fazem parte da histéria
da salvacao compreendida como um progresssivo caminho de santificacdo tanto universal (referido a
humanidade, o mundo) quanto pessoal (com relagdo a cada cristdo). Em suma, poderia parecer que
Lutero quisesse enumerar agueles momentos, acontecimentos e realidades que se sucedem na histoéria
da salvagdo e que isto acontece na ordem em que sao mencionados no Credo. Por conseguinte, poderia
parecer que assim como a Igreja é, em si, uma realidade criada e assistida pelo Espirito Santo, também
0530, da mesma forma, o “perdao dos pecados”, “a ressurreicdo da carne” e a “vida eterna” na sua prépria
singularidade e, portanto, no diferente kairés do seu acontecer singular. Mas esta interpretagdo nédo é
satisfatoria.

Alguns estudiosos sio da opinido de que o pensamento de Lutero seja guiado por outras
intuicdes. Uma atenta leitura do seu comentario ao terceiro artigo — inserido no contexto de toda a
teologia do catecismo e de outros comentarios de Lutero ao Credo — mostra que as expressdes
“comunidade dos santos (a igreja crista)”, “perdao dos pecados”, “ressurreicao da carne” e “vida eterna”
indicam momentos, eventos e realidades de valor salvifico estreitamente interligados, alids,

intimamente interpenetrados. Trata-se, de fato, de “elementos”, “aspectos”, “meios” e “efeitos” de um

pensado e vivido tal relagdo e sobre como tal ideia deveria ser configurada em termos eclesiolégicos. Desejando resumir a sua reflexio
sobre o comentario de Lutero sobre o terceiro artigo, e tendo primeiro sublinhado as implica¢des eclesiolégicas, Herms chega a afirmar
que o objeto deste texto - e com ele do inteiro comentario ao Credo apostélico - é, na realidade, um sé: «aquela cooperatio hominis cum
Deo, pela qual o Deus trinitario torna livre os seus santos» (Herms, 1987, p. 120). Para uma detalhada anélise do conceito luterano de
cooperatio remeto ao fundamental estudo realizado por Herms (2011, p. 61-135).

2 O mesmo pensamento de Lutero esta expresso ao inicio do comentario ao terceiro artigo: <Mas como se verifica esta santificagdo?
Resposta: assim como o Filho recebe o seu senhorio pelo fato Dele nos conquistar (para si) mediante ao seu nascimento, morte,
ressurreicdo; assim o Espirito Santo realiza a santificacdo mediante os elementos (die Stiicke) elecandos a seguir, isto é, a comunidade
dos santos (ou igreja crista), o perddo dos pecados, a ressurreicdo da carne e a vida eterna» (BSLK 654,4-13).
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unico evento de santificacdo, originado e conduzido pelo Espirito e posto em ac¢do pela santa
comunidade, um evento que ocorre, in primis, no interior desta. Segue-se que o perdao dos pecados, a
ressurreicdo da carne e a vida eterna ndo sao apenas metas (seja intermediarias como definitivas) da

Igreja no seu itinerario histérico para alcancar a plenitude escatolégica no fim dos tempos?4, mas sio
elementos e caracteristicas essenciais que, unidos inseparavelmente e sincronicamente, definem o
carater eclesial da comunidade e de cada um dos seus membros?°.

Pois bem, é precisamente este modo de ver que sugere como seria interpretado o agir eclesial

enquanto instrumento da acio do Espirito. A interpretacdo deve partir do reconhecimento de que o

perdio dos pecados, a ressurreicio da carne e a vida eterna sio realidades que ja existem agora®® —

mesmo se s6 no estado inicial - na santa comunidade; e do reconhecimento de que tais realidades estao
atuantes gracas a pregacéo e a celebracéo dos sacramentos. Tal pregacao e celebragdo, porém, ndo sdo
outra coisa que eventos eclesiais que tem no centro a Palavra de Deus e que sdo vividos pela/na
comunidade como expressdes de fidelidade a ordem de anunciar o Evangelho, ou seja, estdo em
consonancia com a promessa salvifica dada pelo Senhor.

Mas ha mais: para Lutero é evidente que ndo pode haver uma cisio — muito menos um contraste
— entre a acao eclesial chamada pregacao e aquela chamada celebracao dos sacramentos, mas que a

2 Peters explica: «Lutero, no seu comentario, mostra que a ressurreicdo a vida eterna brota completamente do agir terreno de
santificacdo do Espirito Santo. A escatologia presente e aquela futura nio se contradizem, mas um pressupde o outro. JA no aqui e agora
o Espirito de Deus nos transporta em um movimento escatolégico que somente no ultimo dia chegara a cumprimento. Também os
catecismos confirmam que a “teologia de Lutero é completamente escatoldgica, no sentido estrito do termo de espera até o fim".
Portanto, o agir terreno e aquele ultraterreno do Espirito sdo reciprocamente interconexos para nos fazer inteiramente pertencentes a
Cristo, “a fim de que eu lhe pertenca e viva, a Ele submetido, e no seu Reino o sirva em eterna justica, inocéncia e bem-aventurancga” »
(1991, p. 241).

% No ambito do presente estudo sera necessario sinalizar a significativa convergéncia entre o discurso de Lutero, desenvolvido no
Grande Catecismo, sobre o método e sobre os meios (chamados também de elementos) de santificacdo, identificados com as realidades
elencadas no terceito artigo, e aquele presente na obra Sobre os Concilios e a Igreja, referente as realidades das quais um pobre homem,
sujeito ao erro, sabera e podera reconhecer onde se encontra no mundo este povo santo cristdo» (WA 50, 628, p. 19-21). Das palavras de
Lutero aparece evidente que tais realidades funcionam como sinais externos de reconhecimento da santa comunidade, tanto que a
teologia evangélico-luterana esta habituada a considera-las e a interpreta-las, ainda hoje, como notae externae o ecclesiae. Todavia, ele
os descreve também como verdadeiros «elementos principais do supremo tesouro de santidade (die rechten Haubtstiicke des hohen
Heilthumbs), por meio do qual o Espirito Santo realiza em nés uma cotiadiana santificacdo e vivificacdo em Cristo, em conformidade
com a primeira Tabua de Moisés» (WA 50, 642, 32-35). Lutero afirma: «<Eu gostaria, evidentemente, de chamar estes elementos os “sete
sacramentos’, mas [...] continuarei a indica-los como os sete elementos principais da santificagao cristad ou os sete tesouros de santidade
(sieben Haubtstiicke Christlicher Heiligung oder sieben Heilthumb)» (WA 50, 643, 2-5). Trata-se dos seguintes sete elementos: a Palavra
de Deus, o Batismo, o Sacramento do Altar, as chaves (o perddo dos pecados), o ministério (o oficio de administracédo), a oragdo (em
particular do Pai Nosso, do Credo e do Decalogo) e a santa cruz (a perseguicdo e o sofrimento por amor de Cristo). Fica claro pelas
explicacGes de Lutero que todos estes elementos e os quatro elementos elencados no terceiro artigo (a comunidade dos santos, o perddo
dos pecados, a ressurreicdo da carne e a vida eterna) indicam o mesmo evento de santificacio e as modalidades complementares da sua
atuagdo. Além disso, tanto um quanto outro repousam sobre o fundamento da Palavra de Deus - reconhecida como central dentre todos
os outros elementos-sendo individualmente e em conjunto meios por meio dos quais o Espirito Santo realiza a sua obra de santificacao.
6 Quanto ao ja agora da futura “ressurreicio da carne”, Lutero - o qual prefere utilizar o termo ‘ressurreicdo do corpo ou do cadaver”
(BSLK 659,28-29) — recorda que o Espirito Santo na e por meio da santa comunidade, «santifica e desperta também o corpo a esta nova
vida, até atingir a plenitude na vida futura» (WA 50, 627, 10-11). Este processo inicia com o sacramento do Batismo que, de fato, «significa
duas coisas: morte e ressurreicdo». Tal morte e ressurreicdo — explica Lutero - «<nés o chamamos “nova criagio” (cf. 2Cor 5,17),
“regeneracdo” (cf. Tt 3,5), “renascimento espiritual” (cf. Gv 3,6) e ndo sera necessario intepreta-los somente alegoricamente como morte
do pecado e vida da graca como muitos costumam fazer, mas como verdadeira morte e verdadeira ressurreicdo...]| Por isso, quando
comecamos a Crer ao mesmo tempo come¢amos a morrer para este mundo e a viver para Deus na vida futura: a fé é verdadeiramente
morte eressurrei¢do [..]» (WA 6,534, 3.9-11.15-17). Segundo Herms, o reformador concebe a futura e definitiva ressurrei¢io da carne «como
o cumprimento daquele processo em que ja agora estdo imersos os crentes que, pelo Espirito Santo, sdo colocados no seio da Igreja
mediante a Palavra e sacramento» (Herms, 1987, p. 112-113). Um amplo desenvolvimento deste tema nos oferece ASENDORF (1967, p. 41-
142).
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pregacio da Palavra de Deus deve acontecer a partir da vivéncia dos sacramentos?’. Obviamente, faz-

se referéncia aqueles sacramentos que, como “sinais externos” da presenca da gracga eficaz, fazem
acontecer a palavra da promessa salvifica: o Batismo e o Sacramento do Altar, ambos instituidos por
Cristo. Na verdade, a celebracdo deles coincide com a prega¢do. Ao mesmo tempo, é verdade que o
anuncio da Palavra de Deus no contexto de sua celebragdo ocorre, de fato, como testemunho da verdade
do sacramento, isto é, da sua eficaz atuagdo por meio de “sinais externos” da promessa salvifica de Deus
(Herms - Zak, 2011, p. 294-299).

Tanto a celebragdo como a pregacdo/anuncio sdo agdes eclesiais e o0 sdo no verdadeiro sentido
do termo. Porém, por se tratar de a¢des fundadas sobre a Palavra de Deus - da qual sdo instrumentos -
cuja finalidade é conferir a graca salvifica, elas devem ser consideradas obras de Deus, mais
precisamente sdo ac¢des do Espirito, que santificam a sua - e através da sua - santa comunidade.
Portanto, é nesta perspectiva que a tensdo entre o agir da Igreja e o agir do Espirito deve ser
interpretada e resolvida. O agir da Igreja é exigido pelo préprio Deus, mas requerido como uma
especifica obra realizada por meio do uso de “sinais externos’, perceptiveis através dos sentidos. E uma
obra permeada pela Palavra de Deus e, por isso, em razdo dos efeitos salvificos que a Palavra cria
(porque a promessa de Deus nao pode deixar de se realizar) ndo é de forma alguma obra da santa
comunidade, mas é acdo gratuita de Deus?®. Resumindo: se vale que «opus Ecclesiae est remissio
peccatorum. Praedicat enim Evangelium, dat baptismum et remissionem peccatorum» (WA 30 I, 45, 13-
14), entao, ao mesmo tempo, vale dizer que mediante esta obra age o Espirito Santo e que os efeitos
salvificos dela sdo possiveis somente pela graca de Deus. Portanto, tal acdo é propriamente Opus Dei.

Ao que acabamos de dizer, é preciso acrescentar que o perddo dos pecados, a ressurreicao da
carne e a vida eterna sao, sim, momentos inaugurados pela a¢do santificadora do Espirito que ocorrem
mediante a pregacdo e a celebracdo da Palavra de Deus. Porém, como ensina a ultima parte do
Catecismo Maior dedicado a Confissdo, o préprio Espirito faz ressoar a Palavra, por meio e para a sua
comunidade, tanto como palavra de absolvi¢do quanto como uma espécie de consolacao. Esta énfase
nao é de modo algum trivial, pois permite chamar a atencao sobre o que é central para a existéncia da
Igreja e de cada um dos seus membros, sobre aquilo que, na realidade, é também um efeito essencial dos
sacramentos do Batismo e da Ceia: o transitus da morte para a vida, do pecado a

santificacio/justificacdo, somente possivel gracas a Deus??. Cada aspecto mencionado acima sobre o

agir do Espirito Santo, que ocorre por meio da acao eclesial, compreende-se como realizacdo desta
passagem salvifica. A sua importancia é tal que levou Lutero a sustentar que onde nio ha o perdao dos

»7Para um detalhado estudo teolégico-ecuménico da concepg¢éo de Lutero sobre a relagio entre Palavra e sacramento gostaria de sugerir
o estudo de Herms - Zak (2011, p. 15-77, 79-110, 283-355).

28 Esta ideia é reiterada por Lutero, com muita énfase, por exemplo, na obra Sobre os Concilios e a Igreja, onde escreve: “Portanto a Igreja,
o0 santo povo cristdo, ndo tem somente a Palavra externa, os sacramentos ou ministérios, do modo com o qual os tem também e ainda
muito mais numerosos, o macaco de Deus Satanas, mas os recomendou, estabeleceu e ordenou o préprio Deus, uma vez que Ele mesmo
(ndo um anjo) quer agir por meio deles com o Espirito Santo; e ndo devem ser ditos Palavra, Batismo, Sacramento do Altar ou perddo e
ministério dos anjos, nem dos homens, nem das criaturas, mas de Deus mesmo» (WA 50, 647, 6-11).

2% Com relagdo a este tema, que o reformador desenvolve na perspectiva da ideia da creatio ex nihilo como universal e permanente
modus operandi de Deus, permita-me encaminhar para o estudo de Herms - Zak (2011, p. 398-408), Zak (2020, p. 106-123).
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pecados - compreendido como perdio tanto da parte de Deus como da parte dos irmios — ndo existe

santidade e nem mesmo uma santa comunidade, precisamente uma Igreja (Bslk 658,25-42)%°.

O acento sobre a necessidade do perdao, reconhecido como experiéncia de uma passagem do
pecado a santidade, é completamente indispensavel para a correta compreensao tanto da eclesiologia
de Lutero quanto para aquela da relacao entre a Igreja e o Espirito Santo e, por conseguinte, também
do estatuto e do modo de agir da “santa comunidade”. Tal compreensdo, porém, deve levar em conta
alguns pontos-chave da teologia luterana do pecado e do perdao, nos quais se manifesta as constantes
conceituais tipicas da teologia da justificacado pela fé desenvolvida pelo reformador. Eles, expressos de
forma extremamente sumaria, afirmam:

- (a) que ndo obstante o novo inicio que Deus realmente opera com o Batismo, todos os homens,
também os batizados, estio inclinados a pecar pela via do ‘pecado radical’, que ndo morre nesta
vida;

- (b) que aquela realidade indicada com o termo “pecado” é uma realidade em movimento (um
motus);

- (c) que quando Deus perdoa e, portanto, justifica — recriando no coracao do batizado a vida
nova (que brota da renovada relacdo com a Palavra eterna do Criador, manifestada em Cristo
mediante o Espirito) — Ele confere a santidade que, porém, ndo é um estado permanente e nem
definitivo;

- (d) que a justificacdo é uma realidade processual, ou seja, um ser-em-movimento, em
transformacao, em-ato;

- (e) que o batizado, realmente mediante a Palavra obtem o perddo dos pecados, torna-se
simultaneamente justo e pecador;

- (f) que, por conseguinte, cada batizado vive em um permanente movimento (passagem) que
alarga ou o seu ser-santo, ou o seu ser-pecador, caso ele ndo busque e nio acolha a vivificante
Palavra de Deus;

- (g) que, no fundo, a prépria fé é um movimento constante e, enquanto tal, uma realidade
dindmica, processual e primorosamente ontolégica-relacional (teocéntrica e comunional).

Quais seriam, entdo, as consequéncias para a eclesiologia de Lutero e, em particular, para o
nosso tema? Por exemplo, que todos os verbos utilizados pelo reformador para descrever os diferentes
aspectos e efeitos do agir santificante do Espirito Santo (conduzir, testemunhar, convocar etc), e por
isso também do agir da Igreja (pregar, celebrar, conceber, carregar no seio, etc), indicam aspectos e
efeitos de uma agdo ja realizada, sim, realmente em um tempo e espago precisos. Entretanto, dada a
presenca ativa do pecado no mundo e no coracao dos proprios batizados, tal agdo realizou-se em vista
de um sempre novo iminente cumprimento, vivido, por parte de cada cristdo e da santa comunidade,
com uma sempre nova intensidade. Eis a razdo pela qual Lutero insiste tanto sobre a necessidade de ser

3¢ Lutero escreve: «Ora, onde vocé vé que os pecados sdo perdoados ou punidas as culpas de algumas pessoas, seja em publico que em
privado, saiba que ali esta presente o povo de Deus. De fato, onde ndo tem o povo de Deus ndo temos as chaves, e onde ndo as chaves
néo ha o povo de Deus. Cristo deixou-as como a sua heranca, para que fossem um sinal pablico e tesouro de santidade (Heilthum), por
meio da qual o Espirito Santo (que Cristo nos conquistou com a sua morte) reintegra na santidade os pecadores caidos, e para que
fazendo uso delas os cristdos confessem ser um povo santo, submisso a Cristo neste mundo [..]» (WA 50, 632, 10-17).
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continuamente batizados por meio da fé3, de entrar em contato sempre novo e frequente com a

Palavra de Deus®?, de preocupar-se a fim de que “aconteca sem parar” (Bslk 658,18-19) a pregacdo do

inteiro Evangelho e a celebrac¢do dos sacramentos. E eis porque afirma que “se Deus ndo perdoasse sem
parar, estariamos perdidos” (684,8), recomendando que a santa comunidade celebre frequentemente
(«deve ser feito com frequéncia»: 717,15) o Sacramento do Altar33,

Portanto, o ser-conduzido a santa comunidade e incorporados nela, o ser colocado no seu seio
de mae, o ser-convocado a unidade, todas estas e outras descri¢es da acdo santificante que o Espirito
realiza na e por meio da Igreja — e que a Igreja, fiel a ordem recebida por Cristo, Palavra encarnada do
Pai, desenvolve por forca do Espirito - indicam uma obra que néo pode ser considerada realizada uma
vez por todas. Na vida terrena, a santificacao (como acao justificadora de Deus junto com seu efeito) é,
no seu realismo ontolégico, sempre dindmico no seu continuo processo de mudanca. Por isso, Lutero
sublinha que “o Espirito Santo realiza a sua obra sem cessar, até o tltimo dia” (659,47 — 600,1), mantendo
a comunidade na santidade, ou seja, “junto com Jesus Cristo na tinica e verdadeira fé” (512,7-8). O fato é
que, na vida terrena, vivendo “na carne”, a santidade dos batizados “esta presente apenas no seu estado
inicial e deve crescer ainda diariamente [..]. Por enquanto, de fato, permanecemos puros e santos s6 pela
metade” (BSLK 659,1-2.7-8).

A modo de conclusiao: a Igreja na perspectiva da Revelacao

Muito mais seria possivel deduzir, a respeito do nosso tema, a partir das consideracdes
realizadas nesta exposicao, sobretudo se fossem ainda mais evidenciadas as peculiares caracteristicas
da concepcao luterana com relacao ao nexo entre a Igreja e o Espirito Santo que decorrem do estreito
entrelacamento - presente no comentario ao terceiro artigo, bem como em toda a teologia do
reformador — entre pneumatologia, eclesiologia, soteriologia e escatologia. Em vez disso, me limito a
indicar um outro caminho, sugerido de modo bastante convicente pela obra Luthers Auslegung des
Dritten Artikels3*. Neste texto Herms nos convida a considerar seriamente um fato de decisivo relevo
interpretativo: a concepgdo que Lutero tem do Espirito, da Igreja e das suas respectivas agdes foi
formulada a partir de uma original “teologia da graga” - isto é, a partir da teologia luterana da
justificacdo pela fé — a ser compreendida como uma Teologia da Revelacao (Offenbarungstheologie)
inovadora. Trata-se de uma teologia com um conceito de Revelacao que supera aquele tipico modelo da
Escolastica medieval e tardomedieval. De fato, o reformador compreende por Revelacao:

a1 “Tu foste batizado sacramentalmente uma vez, mas deve ser continuamente batizado por meio da fé, deve sempre morrer e sempre
reviver. [..] Nés, portanto, ndo estamos nunca privados do sinal e nem da substancia mesma do Batismo: alids, devemos sempre mais ser
batizados até quando atingiremos o perfeito cumprimento deste sinal no Gltimo dia” (WA 6, 535, 10-11.14-16). Uma afirmacéo semelhante
encontra-se no Catecismo Maior, onde se diz que a morte do velho Adao e a ressurrei¢do do homem novo “devem prosseguir em nés no
curso da nossa inteira vida, de tal modo que uma vida crista néo seja outra coisa que um Batismo cotidiano, que foi iniciado uma vez e
vem continuamente continuado” (Bslk 704,32-35).

32 Ver, por exemplo, os insistentes convites presentes no Catecismo Maior (Bslk 549,21 - 550,30; 582,44-45; 586,5-17; 660,5-13).

33 No Catecismo Menor, referindo-se aos pais e aos governadores, Lutero escreve: «<Em vez disso, é preciso pregar de tal modo que eles
proéprios sintam a urgéncia mesmo sem a nossa lei e que até cheguem a nos obrigar - como pastores - a celebrar o sacramento» (Bslk
506,4-7).

34 As principais ideias desta obra foram retomadas - em chave do panenteismo ontolégico-trinitario (baseado sobre a centralidade do
conceito luterano de orgulho), individuado como horizonte hermenéutico base da teologia de Lutero — na recente obra Luthers
Ontologie des Werdens (Herms, 2023).
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Aquela acdo do Espirito, por meio da qual Ele manifesta a todos os eleitos, individualmente, o
sentido e a verdade do evento-Cristo, e isto de tal modo que eles, gracgas a tal agir, sejam libertados e
capazes de se comprometer a obediéncia de fé. Portanto, Lutero indica com a palavra “Revelagdo”
um fato decisamente mais complexo do que aquele entendido pela escolastica, a saber, a obra livre
e soberana do Espirito Santo, na qual o Evangelium transmitido se da a conhecer, antes de tudo,
como presente e determinante poténcia de Deus e, portanto, como fundamento e objeto da fé. Em
outras palavras: Lutero chama de “Revelacdo” o desabrochar do sentido e da verdade da cruz de
Jesus Cristo, em virtude da qual se torna manifesto para o ser humano que sua rela¢do com Deus é
aquela de um pecador. E ao mesmo tempo, manifesta que o relacionamento de Deus com o pecador
é aquele de um juiz que por amor o justifica. Consequentemente, Lutero entende a Revelacdo como
o acontecimento que estabelece a certeza constituida pelo fundamento e objeto da fé, exatamente
aquela fé que é necessaria a fim de que um ser humano se torne participante da vida eterna,
preparada para ele por Deus (Herms, 1987, p. X-XI).

Nao serad possivel aqui aprofundar de modo detalhado as argumentacdes e explicacdes de
Herms. Lembro apenas que todas elas tem a intencdo de nos comunicar uma Unica coisa: o agir
santificante do Espirito Santo, descrito no comentario ao terceiro artigo com os verbos acima
mencionados (conduzir, testemunhar, convocar etc). Tal acdo santificante deve ser compreendida como
o evento e o fruto de um real e salvifico tornar-presente no seio da histéria da graca e da verdade do
Deus trinitario. Consequentemente isso quer dizer que o agir da Igreja —indicado com os verbos pregar,
celebrar, conceber, carregar no seio e outros — pode e deve ser entendido somente e exclusivamente
nesta mesma perspectiva da Revelacdo (Herms, 1987, p. 39-115). Mas ha algo a mais. Na concepg¢do de
Herms, o agir do Espirito Santo e aquele da Igreja, consideradas na sua prépria singularidade e reciproca
interconexdo, fundam-se e manifestam a verdade daquele agir divino explicitados no primeiro e
segundo artigos do Credo apostélico, aquela agdo que — como ja mencionado - Lutero exprime de forma
concisa com os substantivos “(Deus) Criador” e “Senhor (Jesus Cristo)” e com os verbos criar (e criando
manter no ser) e tornar-se o nosso Senhor.

O que isso significa para o nosso tema? Que tal acdo divina criadora e salvifica - mencionada
nos artigos anteriores ao terceiro artigo — deve ser compreendida ndo apenas no horizonte histérico-
cronolégico, mas como uma obra realizada antes mesmo da ocorréncia dos acontecimentos de
santificacdo a qual faz mencao o Gtimo terceiro artigo, sobretudo em chave ontolégica. Na verdade, é
uma acao de Deus Criador e Salvador que é simultanea, perfeitamente sincréonica com aquilo que se
chama “santificacao”, fazendo parte como uma acao que afeta o ser dos batizados, membros da santa
comunidade.

Interpretada na perspectiva da Revelacao, o agir santificante do Espirito, que constitui e utiliza
o instrumento chamado “Igreja” ou “santa comunidade”, aparece agora na sua verdadeira largura,
comprimento, altura e profundidade (cf. Ef, 3,18), isto &, na sua complexidade verdadeira e constitutiva.
E o mesmo deve ser dito do agir eclesial, descrito no comentéario de Lutero ao terceiro artigo, bem como
dos elementos, meios e agdes de santificacdo e indicados com os termos ‘perddo dos pecados,
‘ressurreicdo da carne’ e ‘vida eterna’. Esta perspectiva mostra de forma convincente que tudo aquilo
gue o reformador explica a respeito do agir do Espirito Santo e do agir da Igreja (e, portanto, da
cooperacao desta ultima com o Espirito) — e que aqui foi apresentada de forma muito sintética — deve
ser de novo compreendida e repensada a luz do realismo trinitario destas acdes.

Herms insiste sobre a necessidade de se utilizar exatamente esta chave de leitura para poder
recolher o verdadeiro significado da ideia de Lutero de que é o Espirito Santo que, pregando mediante
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a Igreja, “nos conduz a Cristo” (Bslk 654,16-17). Este ser conduzido a Cristo — que constitui tanto a Igreja
(no seu ser santa comunidade) como a eclesialidade/santidade dos batizados — corresponde ao desvelar-
se da certeza, na fé, de que Cristo é o meu/nosso tnico Senhor (Herms, 1987, p. 42-53). Tal conhecimento
e abertura é possivel gracas ao Espirito Santo, o qual nos revela e torna realmente presente, para nés, o
agir salvifico de Deus em Cristo. Pode-se dizer isso com Lutero: «Ut ergo Christi mors et resurrectio

occulta non maneret, venit spiritus sanctus, praedicat» (WA 301, 91, 13)3%: entendido no sentido: «Quod

Christus sua passione meruit, das richtet spiritus sanctus aus per suam Ecclesiam» (WA 30 I, 45).
Portanto, gragas a agdo reveladora do Espirito torna-se realidade, para os membros da santa
comunidade, a obra de Cristo, “o seu libertador dominio sobre nés” (Herms, 1987, p. 51). Aqui encontra-se
o verdadeiro significado das expressées: “ser conduzido a Cristo”, “entrar no seu Reino”, “ser colocado
no seio da Igreja” e outros similares.

Contudo, esta agdo do Espirito Santo deve contemporaneamente ser compreendida no sentido
de que a obra de Cristo tornada realidade, do seu tornar-se presente —em favor dos batizados e da santa
comunidade — acontece por meio do representar-se real e salvifico da prépria Palavra encarnada, isto é,
da autocomunicacao de Deus, que em Cristo se manifestou corporalmente como o Logos eterno/criador

do Pai3®. O falar que, ressoando, cria e revela Deus como Criador, o qual continua a pronunciar, no

Espirito, a sua Palavra eterna e criativa dirigida ao mundo criado. A explicacdo que Lutero oferece no
comentario ao Magnificat a propésito do agir salvifico de Deus — entendido como uma continua e real
creatio ex nihilo - ilustra muito bem a profundidade teolégica desta concepc¢ao da Palavra de Deus, do
seu real revelar-se aqui e agora, para nés, enquanto Deus loquens (Beutel, 2005, p. 362-371). Tudo isso
significa que quando Lutero descreve, no comentario ao terceiro artigo, o agir do Espirito Santo como
uma acdo por meio da qual a Palavra de Deus cria a santidade, ele compreende por Palavra aquele
eterno falar divino que em Cristo manifesta Deus como Criador e Pai, com a sua poténcia criadora e a
vontade de comunhdio. E precisamente nesta perspectiva do realismo trinitario, Lutero destaca o
verdadeiro significado do primeiro e do segundo artigo do Credo apostdlico.

Herms insiste muito sobre a importancia da interioritas do batizado como lugar onde ocorre a
acao reveladora do Espirito Santo, descrita no terceiro artigo. Salienta, por outro lado, o efeito principal
que o Espirito Santo ali opera: a interiorizacdo da Palavra de Deus, da qual faz parte a consciente
tomada de consciéncia (Herms, 1987, p. 53-65), por parte do batizado, da sua prépria humana natureza
verbal. Mas por qual razido este deveria tratar-se de um efeito tio decisivo? Porque a verdade que o
pecado esconde e que, por sua vez, a insercao na santa comunidade restaura é que todos os seres
humanos sdo naturalmente, como criaturas de Deus, verba creata, isto é, predispostos a participar na
comunhdo com o Deus loquens (Beutel, 2005, 365-369) e, gracas a isso, abertos a comunhao com cada ser
humano.

Portanto, a Igreja e o seu agir deve estar ao servico desta obra universal e césmica de
santificacdo. Por conseguinte, a preocupacao prioritaria da santa comunidade nao deve ser pelo seu

35 Esta ideia encontra-se desenvolvida no Grande Catecismo, onde Lutero afirma que: “De fato, nem vocé e nem eu poderemos saber algo
de Cristo ou crer nele, se isto ndo fosse ofertado e doado ao nosso coragédo pelo Espirito Santo mediante a pregacdo do Evangelho; a obra
aconteceu e esta realizada pois Cristo conquistou e adquiriu este tesouro para nés mediante a sua paixado, morte, ressurreicio etc. Mas,
se a obra permanecesse escondida, de modo que ninguém soubesse de nada, seria inttel e perdida. Portanto, para que este tesouro nio
permanecesse enterrado, mas fosse usado e aproveitado, Deus emitiu e fez anunciar a sua Palavra, e, com isso, nos deu o Espirito Santo,
para ficar do nosso lado e nos fazer herdeiros deste tesouro da redengdo» (Bslk 654,22-38). E ainda: «[..] ndo poderemos saber nada de
Cristo se ndo nos fosse revelado mediante o Espirito santo» (Bslk 660,44-47).

36 Este tema encontra-se desenvolvido de modo detalhado dentro do horizonte rigorosamente trinitario em Herms (2023).
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fazer (por suas “obras”), mas pelo seu ser-na-fé, deve deixar-se regenerar por Deus Pai, mediante a
Palavra eterna e encarnada, que nos foi pregado pelo Espirito Santo. Assim, pregando por meio da
Igreja, o Espirito Santo recorda aos batizados, que o Criador fala também ao coragdo de cada ser
humano, pronunciando na sua interioridade palavras que sdo absolutamente fundamentais e decisivas
para a vida; palavras de universal significado veritativo correspondentes aquelas expressas em chave
biblica-religiosa pelo Decalogo (Herms, 1987, 19-25, 83-92).

Certo, dado o endurecimento do coragdo humano causado pelo pecado, o significado das
palavras do Decalogo torna-se — segundo Lutero - compreensiveis apenas se iluminado pelos artigos do
Credo apostolico. Na verdade, somente se estes artigos forem acolhidos e colocados em pratica a partir
do nosso confiante permanecer coram Deo como criaturas de Deus (Herms, 1987, p. 119-120). Estar diante
de Deus como criaturas que confiam total e incondicionalmente em cada Palavra de promessa. O que,
no entanto, s6 é possivel numa santa comunidade.
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