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Resumo

O artigo desenvolve, em duas partes, o silenciamento de pessoas escravizadas no exilio babilénico e no Brasil
colonial. Mostra como esse siléncio se torna poderoso, em forma de resisténcia, de luta por direito e justica e
por mudanca da realidade. Na primeira parte, sdo selecionados quatro versos relativos ao silenciamento da
palavra, um em cada canto do servo sofredor (Is 42,2; 49,4; 50,4; 52,15). Na segunda parte, sdo analisados
aspectos semelhantes, com relacdo a escraviddo africana no Brasil, tais como cantos de esperanca,
manifestacoes religiosas e tradicGes culturais. Com essa exposicdo, objetiva-se demonstrar como o
silenciamento das pessoas oprimidas pela escravidio pode inverter-se como forca transformadora, através
da fé em divindades libertadoras. O método utilizado é bibliografico, priorizando literatura brasileira.
Espera-se, como resultado, reforcar teses e acdes em vista da superacéo de situacdes de exilio e escravidao.
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O poder do siléncio nos Cantos do servo e na escraviddo do Brasil

Abstract

The article develops, in two parts, the silencing of enslaved people in Babylonian exile and in colonial Brazil.
It shows how this silence becomes powerful, in the form of resistance, of fighting for rights and justice and
for changing reality. In the first part, four verses are selected relating to the silencing of the word, one in each
song of the suffering servant (Is 42.2; 49.4; 50.4; 52.15). In the second part, similar aspects are analyzed in
relation to African slavery in Brazil, such as songs of hope, religious manifestations and cultural traditions.
With this explanation, the aim is to demonstrate how the silencing of people oppressed by slavery can be
inverted as a transformative force, through faith in liberating deities. The method used is bibliographic,
prioritizing Brazilian literature. As a result, it is expected to reinforce theses and actions in view of
overcoming situations of exile and slavery.

Keywords: Slavery. Exile. Suffering servant. Silence.
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Introducao

No contexto do Déutero-Isaias (Is 40-66) a pesquisa biblica tem identificado quatro cantos do
servo de Yhwh, assim designados porque os quatro poemas apresentam um servo/escravo sofredor, no
contexto do povo exilado na Babilénia. Embora a delimitacdo dos cantos seja discutida, assumimos a
tese de Silva (2020), que assim os identifica: primeiro canto (Is 42,1-4); segundo canto (Is 49,1-6); terceiro
canto (Is 50,4-9); quarto canto (Is 52,13-53,12) (Silva, 2020, p. 65-69).

Assumindo esses dados como pressupostos, e prescindindo da discussdo pertinente, o presente
artigo seleciona, dentro de cada um dos quatro poemas, um versiculo especifico, relativo a palavra,
concretamente, o silenciamento das pessoas escravizadas, até a inversio dessa atitude, pelo
silenciamento dos opressores, diante do triunfo de pessoas escravizadas, representados na figura do
servo. Sao retratos de dor, com silenciamento, cansago e morte, mas também de felicidade, pelo triunfo
da causa de pessoas vulneraveis em vista da deportacao.

Nessa acao desenvolvida pelo projeto de servos/pessoas escravizadas, hd uma alianca estrita de
solidariedade com Deus. O Senhor, repetidamente identificado como Yhwh!, assume a causa dos
escravos e transforma o seu rebaixamento em exaltagdo vitoriosa.

A escravidao de povos exilados na Babilénia é uma realidade, ndo é uma fic¢ao, assim como néo
0 é a escraviddo africana no Brasil. Os relatos sdo abundantes na Biblia, assim como nos documentos
antigos, bem como nos modernos. Por isso, quando se mencionam os poemas do servo sofredor, faz-se
referéncia a uma situacdo concreta de pessoas exiladas e reprimidas. Schwantes (2009) apresenta uma
visdo abrangente sobre a realidade do exilio. Rossi (2008) explica a violéncia naquelas culturas, em
especial no mundo babilénico. Garcia Bachmann (2000) elenca os fatores que levavam as familias
israelitas a escravidao, entre eles as dividas, as guerras, as doagées de filhos. No caso concreto, essas
situagdes foram agravadas por deportacdes em massa para a Babilonia. A mesma autora aborda o
despoder de “descartaveis” do sistema, como mulheres e estrangeiros. Na mesma linha de reflexao,
Gallazzi (1995) considera as mulheres exiladas, tratadas como saque, despojo e butim. Nesse contexto, os
cantos do servo expressam um projeto de resisténcia de pessoas escravizadas.

As hipoéteses sobre a identidade da figura do servo sofrem variagdes, segundo teorias com
intepretacao coletiva, individual, mista ou messianica (Silva, 2020, p. 32-33). Em nossa opcao pela
interpretacdo mista, esse individuo representa quem sofre opressdo e violéncia, no contexto da
escravidado no exilio babilénico. H4 evidentes sinais de tortura, com agressées fisicas nas costas e no
rosto. Parece claro que ndo ha chances de defesa corporal (Silva, 2007). Em vista disso, concordamos com
a seguinte teoria: “Trata-se de um individuo histérico que pertencia a classe baixa entre os deportados
da Babilénia” (Dobberahn, 1989, p. 300).

Naquele momento de exilio, dois projetos, pelo menos, estavam em confronto. Um era o projeto
babilénico, grandioso, imperial, dominador e centralizador. Outro era o projeto do Senhor Yhwh, de
resisténcia a opressao, discipulado fiel, apoio ao cansado, luta pela justica. Os grupos de exilados
balancavam entre os dois projetos.

Quem toma a palavra nos ‘canticos” do Servo Sofredor, parece ser um representante de uma
vanguarda entre os escravos deportados que vé na estrutura social, até entdo vigente, a causa do

! Mantemos o tetragrama Yhwh para o nome divino traduzido como Javé, Jeova, Senhor, Deus, Adonai...
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fracasso da histéria nacional de Jud4, exigindo, por isto — para o caso de uma repatriacdo —, uma
estrutura social radicalmente nova (Dobberahn, 1989, p. 305).

A palavra do servo, portanto, é de reprovacao a classe alta judaica e aos seus sonhos de grandeza,
que levaram a desagregacao nacional, ao empobrecimento da classe baixa e, enfim, a catastrofe do exilio.
E inatil que eles tentem agora algum conchavo com a Babilénia. A palavra do servo &, sobretudo, um
projeto de apoio ao cansado, ou seja, de recuperacio da classe sofrida, trabalhadora e esperancosa. E um
projeto para o “cansado’, que ndo suporta mais a situacdo da Babilénia. A proposta inclui, portanto, sair
do exilio, isto é, recuperar a identidade de povo do Senhor. Essa identidade visa defender o direito e a
justica, principalmente das pessoas mais fracas e marginalizadas. A linguagem profética do servo,
porém, incomoda a quem estava aderindo ao projeto babilénico, movido pela ideologia imperialista
esplendorosa. A fala do servo é subversiva. Calar sua boca era preciso (Silva, 2007, p. 89-90).

E possivel que os abusos venham das autoridades babilénicas, as quais procuram intimidar e
silenciar tais ensinamentos subversivos. Parece mais provavel que os abusos venham de outros
membros da comunidade exilica que haviam conseguido um favoravel compromisso entre Javé e o
império, os quais ndo queriam ter o compromisso exposto ou questionado, e ndo queriam ser
pressionados a se decidir por Javé e pela dolorosa aventura de retornarem numa identidade distinta
(Brueggemann, 1998, p. 122).

Steinamann vai mais longe e afirma que “possivelmente o Segundo Isaias foi detido pela policia
de Nabonide” (Steinmann, 1976, p. 153). Esse Nabonide ou Nabénides reinou de 556 a 539. Soberano de
carater excéntrico, foi o Gltimo rei do império neobabilénico. Basta lembrar que no ano seguinte a sua
morte, 539, o edito de Ciro possibilita o retorno dos exilados a sua patria (Silva, 2007, p. 90).

Primeiro Canto: silenciamento e resisténcia

No primeiro canto o servo nao fala. Entra mudo e sai calado. “Deus toma a iniciativa” (Mesters,
1994, p. 25). O Senhor apresenta o servo (v. 1), assume a fala e o chama (géra'tyka, v. 6). Mas, esse siléncio é
eloquente. Ele sé6 se justifica no contexto opressor do império babilénico. Perante os editos imperiais, eis
areacao de servo.

Nao gritara e ndo levantarj,

e nio fara ouvir na rua sua voz (42,2)°

Todo o vocabulario deste versiculo se refere a fala com os termos gritar, levantar e ouvir a voz.
Mas a descricao é feita pela via negativa, dizendo aquilo que o servo nao falara e, no versiculo seguinte,
aquilo que ele ndo fara. Estid expresso, dessa forma, o protesto da nido violéncia, por meio desse
silenciamento imposto.

No canto (v. 3-4), ha um actimulo de sete ocorréncias da negativa “ndo” (1o). E comeca justamente
pela via do silenciamento, atitude tipica da pessoa em status de escravidio e, portanto, destituida de
gualquer poder.

“Nao gritard” (s'q) traduz a forca do verbo que devia expressar o lamento ou pedido de socorro.
Biblia de Jerusalém (2002) e Biblia Sagrada Almeida (2017) traduzem os dois verbos por “ndo clamarj,

2 A tradugao é literal, para representar melhor o estilo original, tanto pela ordem das palavras quanto pela sua concretude.
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nem gritara”. Biblia do Peregrino (2002) e Biblia Pastoral (2014) invertem “ndo gritara, ndo clamara”. O
verbo ‘gritar” pode referir-se a escravidao do Egito (Ex 2,23; 3,7.9), bem como a outras situacdes de
escravidao, na perspectiva de quem se solidariza com o sofrimento de outras pessoas para estabelecer o
direito. Mas também exprime o grito de dor e lamentacao (Is 46,7) (Silva, 2006a).

“Nao levantarad” pressupde o objeto direto, “a voz” s6 expresso no fim da frase, com relacao ao
“néo fard ouvir sua voz". A Biblia Tradug¢éo Ecumeénica (1994) faz uma opc¢ao curiosa por “ndo levantara
o tom".

“Na rua” é literalmente “fora” (bahus). Dai se justificam algumas tradugdes, como Biblia Sagrada
Almeida (2017) e Biblia Pastoral (2014) para “praca’ como o lugar aberto em que a palavra tem livre expressao.

O grito pelas ruas pode referir-se a alta entonacao das lamentagdes, diante da proclamacao dos
arautos que traziam os editos reais e os impunham com forca militar. A opressdo causada pelo uso da
violéncia gerava sofrimento e lamentacdo no povo. Desse processo abusara Nabonide, ao exercer seu
poder opressivo com leis que levavam a morte. Em vista disso, o versiculo pode estar criticando o apelo
as armas, a que recorria habitualmente o império babilonico. “Por seus apelos as armas, o Babilonio
provocara lamentacdes e oprimira seus suditos com impostos, anunciados pelos pregoeiros publicos”
(Steinmann, 1976, p. 126).

A atitude do servo, portanto, é contraria aquela dos opressores, porque se opde a propaganda
demagégica. Diante do império escravista, o povo escravizado resiste, em vista do direito e da justica.
“Quem vive assim, mesmo sem o saber, promove o direito e é semente de resisténcia contra a opressao’
(Mesters, 1994, p. 39).

Nesse contexto, vale retomar a hipétese de Dobberahn (1989, p. 305):

E como néo chegar a conclusio de que com sua visdo de justica universal (Is 42,1.3) o Servo Sofredor se
op6s aos sonhos de poder da classe dominante exilada, dizendo que ndo se podia mais continuar nas
monstruosidades da antiga estrutura social de Jud4, na qual se oprimia o fraco e se explorava o pobre?

Comprovam essa conclusdo as atitudes diferenciadas do servo, em nio levantar a voz, neste v. 2,
e em nao apagar a mecha vacilante, no v. 3,em vista da implantacao do direito e da justica (v. 3 e 4). Direito
e justica, assim entendidos, refletem a visao de novas rela¢des sociais, politicas, econdmicas e religiosas,
diferenciadas a partir da situacado de pessoas escravizadas.

Segundo Canto: silenciamento em vista do direito

No segundo canto, o servo assume a palavra. Todo o canto estd em primeira pessoa e, quando se
refere a Yhwh, o didlogo é feito a partir da pessoa do servo que se refere ao préprio chamado, numa espécie
de relato de vocagao.

Mas eu disse: “Para vacuidade me fatiguei,
para nada e vento, minha forca gastei.”
Certamente meu direito com Yhwh,

E minha recompensa com meu Deus (49,4)

A aparéncia de desanimo, esbocada neste versiculo, é logo superada pela certeza do apoio divino,
de quem procede o direito. E a tipica reacdo profética, de lamento, ante a veeméncia do chamado e envio
para a missdo. E também a reacéo tipica nos Salmos de acdo de gracas, que descrevem uma situacio
angustiante e logo a confianca por supera-la. E ainda a reacéo tipica dos diversos chamados biblicos,
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com uma primeira reacdo de espanto ou de recuo, superada por uma ordem de envio incondicional
(Silva, 2006b).

A traducao literal respeita a concreticidade dos termos no original, como “vacuidade’, “nada’ e
“vento’, melhor que as tradug¢des com conceitos abstratos, como a Biblia de Jerusalém (2002): “Foi em vao
que me fatiguei, debalde, inutilmente, gastei as minhas for¢as”. As duas primeiras linhas do versiculo
expressam trés negacoes, para afirmar que a negatividade da missao é recompensada pelo Senhor, com
guem, certamente, esta o direito.

O termo “direito” (miSpat) foi um conceito chave no primeiro canto do servo (Is 42,1.3.4) e retorna
nos demais, como missdo incondicional do servo. Frequentemente, direito faz par com justica (sédeq),
termo também recorrente no contexto do primeiro canto (Is 42,6). As varias Biblias mantém aqui (49,4) a
traducao “direito’, e a Biblia Pastoral (2014) pluraliza “meus direitos”, mas, como afirma Croatto, “‘sabemos
que mishpat nao é somente ‘direito’ (ver as traducdes correntes), mas sobretudo o projeto salvifico
executado. Por isso, em 49,4b foi traduzido por realizacdo da salvacao” (Croatto, 1998, p. 203-204)

O “direito” estad em paralelo com a “recompensa’, termo sapiencial que significa, originalmente, o
fruto,

o proveito engendrado por uma agao (Pr10,16;11,18) (Cazelles, 1955, p. 26). A recompensa (pe‘ulah) se refere,
nessa forma, a um atributo de Deus. “Minha recompensa com o meu Deus’ é a confissdo de quem fala
em 49,4 que o seu agir deve identificar-se com aquele de Yhwh" (Simian-Yofre, 1989, p. 59).

No versiculo em destaque (49,4), 0 servo toma a palavra em primeira pessoa: “Mas eu disse”. Essa
fala abre espaco para uma manifestacao pessoal num poema em que o servo dialoga com o préprio Deus,
gue se dirige ao servo também em primeira pessoa. O cansac¢o do servo (49,4a) é logo compensado por
Deus que lhe concede o direito. Ha uma transformac¢do completa na prépria palavra de quem passa da
fadiga ao estabelecimento do direito. E a partir dai o canto assume um tom positivo, num continuo
crescendo, até ser luz das nacdes (Is 42,6; 49,6).

Novamente o siléncio e o cansaco daquele povo escravizado se transformam em forca
extraordinaria, em vista de um novo relacionamento com o Deus do direito, certamente o direito das
pessoas sem poder. Essa sintonia com o Deus da fraqueza se manifestava claramente no inicio do canto
(49,2) em que, com o chamado desde o seio materno, o Senhor prepara a palavra, isto é, capacita para
atingir tanto quem esta préximo, como espada, quanto quem esta distante, como flecha.

Terceiro Canto: lingua e ouvido de discipulos

Neste canto o servo retoma sua vocacao como discipulo, em total identificacdo com a palavra do
Senhor. Nessa sintonia, o Senhor abre os ouvidos do discipulo e lhe concede levar a palavra de
solidariedade ao povo cansado do exilio babilénico.

O Senhor Yhwh deu-me

lingua de discipulos

para saber para apoiar o cansado
palavra desperta.

De manha em manha
Desperta-me o ouvido

para que eu ouga

como discipulos (50,4)
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Este versiculo inicial estd em primeira pessoa, assim como todo o terceiro canto (Is 50,4-9). Em
beneficio do servo, sempre referido em primeira pessoa, por quatro vezes atua ‘o Senhor Yhwh”, como
sujeito de todas as agdes. “O Senhor Yhwh deu-me lingua de discipulos” (v. 4), “0 Senhor Yhwh abriu-me
o ouvido” (v. 5), “0 Senhor Yhwh me socorrerd” (v. 7.9). A pessoa que assume a fala é an6nima, mas retoma
sua vocacao discipulo, entregue em seguranga ao Senhor, com quem estd em plena solidariedade
(Simian-Yofre, 1989, p. 78).

No versiculo em anélise (50,4) sobressaem os elementos da linguagem, proporcionada por Deus,
em beneficio do servo humilhado com o siléncio. Primeiro é ressaltada a funcao da lingua enquanto 6rgao
da palavra, depois a funcao do ouvido como 6rgao da escuta. Essa relacdo entre falar e ouvir se esclarece
na repeticdo da palavra discipulos.

O termo ‘discipulos’ qualifica tanto o falar quanto o ouvir, com repeticdo simétrica no final da
primeira e da terceira linhas. Essa atitude de discipulado forma um encadeamento entre Deus mestre
que concede boa palavra ao servo, e o0 servo, por sua vez, Como mestre que transmite essa palavra de
conforto aos escravos cansados (Croatto, 1998, p. 229).

“Para apoiar” (laut) é um hapax, significa que tem aqui o seu Unico uso em todo o Antigo
Testamento, o que torna dificil a compreensido do texto. Apds expor as diversas possibilidades de
interpretacdo do termo, Simian-Yofre (1989, p. 82) conclui: “O personagem que fala reconheceria a sua
missdo em participar do destino do cansado, daquele que esta longe de Yhwh". E continua o autor, em
sua explicacdo, que ndo se trata de uma missao de pregar, mas sim de codividir a situacdo com outros.

“Cansado” (yaep, da raiz y'p) significa fatigado, cansado, exausto, desfalecido (Alonso Schokel,
2004, p. 284). O termo é adequado para expressar a ansiedade das pessoas em situagdo de exilio
prolongado. Tal cansaco colocava em risco a identidade daquele povo, ja destituido de seu poder efetivo.
‘Assim a palavra de apoio ao cansado ndo é apenas qualquer palavra pastoral; € uma palavra que
energiza os exilados para sua proépria distintiva identidade num contexto em que essa identidade esta
em risco” (Brueggemann, 1998, p. 122).

Nesse sentido, a missdo “para saber para apoiar o cansado” é bem traduzida pela Biblia Traducdo
Ecumeénica (1994): “para que eu saiba acudir ao enfraquecido”; diferente de outras tradugdes, como a
Biblia de Jerusalém (2002): “para que eu soubesse trazer ao cansado uma palavra de conforto”.

A sequéncia do poema reforca o que foi expresso no primeiro versiculo. O verso seguinte faz
conexdo imediata com a afirmacdo repetida “O Senhor Yhwh abriu-me o ouvido” (v. 5), 0 que reafirma a
atitude discipular de escuta continua. Na mesma dindmica dos cantos anteriores, é recordada a situacdo
de silenciamento e de agressdes na escravidado, com golpes nas costas, cabelos arrancados, injlrias e
cusparadas no rosto (v. 6). Mas novamente a confianca em Deus provoca a virada da situacao, a tal ponto
gue o povo humilhado pode desafiar os opressores (v. 8). Esse desafio se baseia no justiceiro (masedyq, v.
8a), e senhor do direito (miSpat, v. 8d).

Quarto Canto: silenciamento invertido

O quarto canto representa a virada histérica, com a inversido de situagoes, isto é, o servo
silenciado se mostra vitorioso, enquanto os seus opressores tapam a boca em siléncio.

Assim ficardo estupefatas na¢cdes numerosas sobre ele,
tapario reis a boca deles,

pois que nio contadas a eles verao

e que nao tinham ouvido prestardo atencao (Is 52,15).
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Assume a palavra Yhwh, ao longo de todo o texto, para apresentar o seu servo, da humilhacao a
exaltacdo. Do ponto de vista da palavra, a situagao se inverte totalmente, sendo que agora quem silencia
sao os opressores. “Os V. 14 e 15 transitam pelo motivo ja conhecido da inversao de situacdes” (Croatto,
1998, p. 271). Dito de outra forma: “O duplo tema da humilhacgdo e exaltagéo que constitui o enredo do
poema estd bem demonstrado nestes dois versos” (Brueggemann, 1998, p. 142).

Trata-se da mudanca brusca, de uma figura desprezivel de pessoa escravizada, para a representacao
maravilhosa de uma pessoa transformada. O asco pelo aspecto desfigurado transforma-se em pasmo pela
extraordindria transformacao. Tudo se inverte, obviamente, por uma intervencao extraordinaria de Deus que
assume a causa do servo.

“Ficarao estupefatas” parece provir de contexto cultual, da raiz nzh, com o sentido de aspergir ou
ungir, o que resultaria em sentido duvidoso, nesse versiculo (Alonso Schékel, 1994, p. 427). Mas o contexto
esclarece que: “O sentido seria que os povos se espantam diante do espetaculo, enquanto os reis
permanecem mudos pelo estupor” (Simian-Yofre, 1989, p. 89). Como afirmam Alonso Schékel e Sicre Diaz
(1988, p. 340): “o siléncio pesa no poema”.

A sequéncia mantém essa dindmica de passagem do silenciamento para a expressio livre. O
servo é humilhado (53,4), sem abrir a boca, permanece mudo diante dos opressores (53,7), sofreu prisao
(53,8), enfermidades (53,5.10), morte violenta (53,9.12), mas “ap6s o trabalho fatigante de sua alma ele vera
aluz e se fartara” (53,11).

A experiéncia do Servo Sofredor no contexto da escravidao colonial:
resisténcia e esperanca

Ha muitos cantos da escraviddo no Brasil. Até hoje, a escravidado é real, embora, por vezes,
chamada analoga, ou considerada apenas simbdlica ou mistica. Isto porque os cantos de escravidao no
Brasil sdo expressodes artisticas que refletem a dor, a opressao, e a busca pela liberdade das pessoas
escravizadas africanas que foram trazidas para o pais durante o periodo colonial. Esses cantos eram
manifestagdes culturais, muitas vezes transmitidas oralmente, que serviam como forma de resisténcia
e preservacdo da identidade das pessoas escravizadas, que enfrentavam condi¢des desumanas.
Abordavam temas como a saudade da terra natal, a busca por esperanca e a luta contra a brutalidade do
sistema escravagista.

Os cantos de escraviddo representam uma parte importante da histéria cultural e social do
Brasil, evidenciando a resiliéncia e a capacidade de resisténcia dos afrodescendentes diante de um
passado marcado pela exploracgao e pela injustica.

As pessoas escravizadas que foram transportadas dos paises africanos para o territério brasileiro
nado formavam um grupo homogéneo, cada grupo tinha suas familias, etnias, culturas, religiées e crencas.
Sendo assim, cada um deles “possuia sua prépria histéria [..] que influenciou e moldou a maneira de ser do
povo brasileiro’ (Schumaher; Vital Brasil, 2007, p. 16).

Fausto (2012) afirma que o trafico de pessoas negras para o Brasil sempre foi apoiado tanto pela
Coroa Portuguesa, quanto pelas Ordens Religiosas, como, por exemplo, pela Ordem dos Beneditinos, que
possuia grandes propriedades e cativos no trabalho com a terra. A Coroa e as Ordens Religiosas, bem
como a propria Igreja Catdlica, justificavam a escraviddo africana, afirmando que ‘o negro era
considerado um ser racialmente inferior” (Fausto, 2012, p. 26). Com o apoio da Igreja e da Coroa chegaram
as varias partes do Brasil centenas de navios carregados com negros sequestrados em solo africano.
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As pessoas escravizadas eram trabalhadores especiais, pois ora eram mercadorias, ora eram
pessoas.

Como mercadorias, podiam ser vendidos, trocados, doados, separados dos filhos e até mortos e
deveriam trabalhar para justificar o capital investido pelo senhor. Como pessoas, precisavam ser
integrados na nova sociedade e cultura, que lhes era estranha e hostil (Caceres, 1996, p. 229).

Florentino & Amantino (2012, p. 261) afirmam que

0 escravo era uma mercadoria, objeto das mais variadas transa¢des mercantis: venda, compra,
empréstimo, doagdo, transmissdo por heranca, penhor, sequestro, embargo, depésito, arremate e
adjudicacdo. Era uma propriedade, enfim.

Malheiro (1976, p. 31) também afirma que “o escravo era apenas um instrumento de trabalho, uma
magquina; ndo passivel de qualquer educacgao intelectual e moral, sendo que mesmo da religiosa pouco
se cuidava’. Tanto o Servo/pessoa escravizada do periodo exilico como as pessoas escravizadas do
periodo colonial brasileiro foram forcados ao trabalho escravo; mesmo com toda luta, o povo
escravizado do Brasil fez eco aos clamores do povo exilado da Babil6nia, com as palavras do servo
sofredor: “Para vacuidade me fatiguei, para nada e vento, minha forca gastei” (Is 49,4).

Apesar do desdnimo que muitas vezes sentiam, havia em sua memoéria a certeza de que “apés o
trabalho fatigante de sua alma vera a luz e se fartard” (Is 53,11a). Uma luz estava presente em suas
memorias, de sorte que, mesmo sendo explorados e tratados como mercadorias, acreditavam na
libertacao.

Do total de africanos que vieram para o Brasil como mercadorias, apenas vinte por cento eram
mulheres. Estas foram trazidas e exploradas brutalmente pelos colonizadores. Tais mulheres eram
utilizadas nos trabalhos diversos e também como objeto de prazer sexual. Dentro dessa cruel realidade,
elas perderam sua liberdade, mas ndo sua memoéria (Schumaher; Vital Brasil, 2007, p. 23). Ao chegarem
ao Brasil, elas, assim como os demais negros, foram batizadas e receberam nomes cristdos. Os
escravocratas e clérigos acreditavam que acontecia com o batismo uma “metamorfose, uma espécie de
passagem imediata da condicdo de mulheres africanas para a de escravizadas por vontade divina”
(Schumaher; Vital Brasil, 2007, p. 22). Muitas mulheres escravizadas resistiram e permaneceram com
seus nomes de origem, expressando, assim, sua identidade e religiosidade.

Nao foi diferente o destino das mulheres escravizadas no exilio da Babil6nia:

se amarga foi a sorte dos homens, mais amarga e sofrida foi a situagdo das mulheres que ficaram
expostas a inimeras formas de desmando e abuso. [..] O exilio virou sinénimo de dor, sofrimento,
desintegracio, perda de identidade, falta de perspectivas. [..] Falar no exilio do passado significava
falar de situacido de opressido no presente. E mais. Significava também, tal como no passado, a
esperanca de uma possibilidade de conversao, de superacio da dor, de recuperacgdo da identidade, de
promocao da liberdade e da cidadania (Gass, 2007, p. 16-7).

O periodo exilico e o colonial brasileiro relatam histérias que aconteceram em épocas e espagos
tdo distantes, mas ambos se assemelham no que se refere as questées de dor, opressao, escraviddo, fome
e violéncia de todas as formas contra os corpos. “O corpo humano é fonte de perspectiva, conhecimento,
reflexdo e desejo. Também o lugar do prazer e da dor” (Deifelt, 2006, p. 35). Em ambas as histérias, tanto
no exilio da Babil6nia, como no periodo colonial brasileiro, os corpos expressavam o cotidiano vivido
por eles. “O cotidiano dos corpos, vivido no publico e no privado, formado por estruturas sociais,
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econdmicas, religiosas, bioldgicas, histéricas, culturais” (Gierus, 2006, p. 45). Corpos escravizados,
violentados simplesmente por serem femininos, pobres, estrangeiros e por pertencerem a outras
crencas e culturas. Corpos que buscam, no mesmo cotidiano de dor, a esperanca pela libertacao.

[..] ndo tinha beleza nem esplendor que pudesse atrair o nosso olhar, nem formosura capaz de nos
deleitar. Era desprezado e abandonado pelos homens, homem sujeito a dor, familiarizado com o
sofrimento, como pessoa de quem todos escondem o rosto; desprezado, ndo faziamos caso nenhum
dele. [...] Foi maltratado, mas livremente humilhou-se e ndo abriu a boca, como cordeiro conduzido
ao matadouro; como ovelha que permanece muda na presenca dos tosquiadores ele ndo abriu a boca
(Is 53,2b-3.7).

Esses versiculos descrevem o aspecto fisico do Servo/pessoa escravizada e podem ser aplicados
ao negro escravizado, pois ambos ndo tinham nenhuma beleza nem formosura que pudesse atrair o
olhar das pessoas. Além de nao possuir nenhum atrativo que despertasse o olhar de seus espectadores,
o Servo/ pessoa escravizada, bem como o negro escravizado também eram desprezados e abandonados,
como aconteceu com Jeremias e Jé.

O Servo/pessoa escravizada e o negro escravizado foram pessoas que, de tdo desprezadas e
sofridas, as pessoas chegavam a esconder deles o rosto, pela forma desfigurada que eles apresentavam.
Nada neles era atrativo, sua aparéncia estava toda “desfigurada” (Croatto, 1998, p. 274). Como nio ficar
desfigurado diante de tanta dor, opressao, escravidao, desprezo e exploracao?

Neste sentido, vale ressaltar a importancia do cotidiano enquanto espago onde as pessoas tém a
oportunidade tanto de perder, como de confirmar sua identidade étnica, sua cultura e sua religido. As
mulheres negras, embora vivenciassem muita dor e tivessem até que trocar de nome ao passar pelo
batismo, isso nédo fez com que elas perdessem sua identidade étnica nem deixassem de prestar culto aos
seus deuses.

As mulheres negras souberam fazer do espaco que tinham no cotidiano, por meio das festas,
cores e sabores, a vivéncia de sua identidade étnica. Claro que tudo isso foi realizado da forma mais sutil,
pois na verdade elas ndo podiam ter problemas com seus senhores.

Portanto,a memoria da identidade étnica das mulheres negras acontecia no espaco do cotidiano,
o qual ndo se definia pela materialidade territorial, mas, sobretudo, pelas representacdes coletivas que
possibilitavam aos membros dar ao seu espago as caracteristicas préprias. A senzala foi o espago
reconhecido pelas mulheres negras como o lugar de suas representacdes e de identificacdo. Naquele
espago coletivo houve, por parte das mulheres negras, a constru¢do de um sentimento de pertenca e de
referéncia. E no espaco coletivo que a mulher escravizada é humilhada, desfigurada pelo sofrimento,
sem aparéncia humana como bem é narrado em Isaias (52,14) pois “ndo tinha mais figura humana e sua
aparéncia ndo era mais a de homem”.

Cada coletividade possuia suas formas préprias de apreciar e valorizar cada signo existente
naquele espacgo, pois foi e é na concepc¢ao identitaria do espago que o individuo faz sua experiéncia do
sagrado (d’Adesky, 2001, p. 53-5). Contudo, foi também no espago da senzala que as mulheres negras
fizeram memoéria de seus santos e de seus deuses e a eles prestavam cultos.

A religido é esse elemento importante na referéncia de identidade do individuo. Religido, para
Bourdieu (1998), esta relacionada com a sociedade e contribui para a reproducdo da ordem social. Mas sera
que ndo era exatamente iSso que os escravocratas queriam fazer com negros e negras? Os negros e as negras,
ao chegarem ao Brasil, foram inseridos em um quadro simbélico religioso diferente do até entdo vivenciado
e praticado por eles. O que aconteceu com esse povo foi a ruptura total com a realidade vivenciada por ele
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em terras africanas. Os negros e as negras foram obrigados a se converter ao catolicismo e os que persistiram
nas praticas de seus cultos foram perseguidos. Com isso iniciou-se o sincretismo religioso, isto &, as
divindades negras sio assimiladas aos santos catélicos (dAdesky, 2001, p. 51-3).

A religido praticada pelas mulheres negras no Brasil-Col6nia ndo era a mesma que a de seus
antepassados, isso porque aconteceu uma mistura do catolicismo com as religiées africanas. Sabemos que
as mulheres negras, bem como os demais negros, nao viviam todos no mesmo local e muito menos tinham
a mesma religido (Souza, 1986, p. 94).

Contudo, a religido foi um dos fatores que contribuiram para a firmacao de sua identidade, além
da vivéncia de sua pratica religiosa como afirma Souza (2007, p. 100): “a religido foi uma das areas em
torno da qual eles construiram novos lacos de solidariedade, novas identidades e novas comunidades”.
Aconteceu como com os exilados na Babil6énia, que, por meio das reunides, em que cantavam, choravam
e partilhavam a vida, construiram novas comunidades e solidificaram a sua fé no Deus tnico.

Nesse sentido, a pratica da fé e devocdo acontecia quando as mulheres negras “se reuniam e
dancavam nos dias de festas religiosas, preservaram a religido africana cobrindo-a com a roupagem dos
santos catélicos”, como, por exemplo, a Virgem Maria e Deus (Chasteen, 2001, p. 64). Como forma de
resisténcia a escravidao, as mulheres negras participavam das missas e das procissdes. Em tudo elas
conseguiam fazer uma ligacdo com os deuses de sua histéria. Em suas terras de origem elas pediam aos
deuses para serem fecundas; ja em territério brasileiro era impensavel fazer tal pedido, pois qual mae
gostaria que seu filho ja nascesse escravizado?

No periodo colonial a religido para essas mulheres

era o motivo de convivéncia da sociedade. Festas e manifestagdes religiosas constituiam uma forma
de vivéncia social. As procissoes e os festejos quebravam a monotonia e a rotina da vida diaria, sendo
muitas vezes uma das poucas oportunidades para o povo se distrair e se divertir (SCHUMAHER &
BRASIL, 2007, p. 158).

Nesse espaco de festa, alegria e memoria, as “irmandades ndo serviram apenas de instrumento
de controle sobre as comunidades negras: elas também foram um espaco de organizagdo e construcdo
de novas identidades” (Souza, 2007, p. 116). Dentre os varios santos de devocao das irmandades estavam
Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia e Sdo Benedito. Seu objetivo ndo era sé cuidar do culto do
santo, mas também dos doentes, realizar enterros e promover a festa em devogao e invocacao a Nossa
Senhora, uma festa muito importante na vida da comunidade (Souza, 2007, p. 116-7).

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario também fez do espaco um meio para a construcao
nao s6 das comunidades, mas de sua identidade. Como exemplo ilustrativo, pode ser evocado o Serméao
do Padre Anténio Vieira.

Vainfas (1986, p. 125-126) afirma que, em 1680, em uma festa de Nossa Senhora do Rosario, Vieira
pregou um sermdo destinado as pessoas escravizadas devotas da santa e também aos senhores
escravocratas. Na primeira parte do sermio, o Padre Anténio Vieira faz uma critica e dentincia a
escravidao, e as condicdes de vida das pessoas escravizadas.

Na segunda parte do sermdo, ha uma associacdo entre o cativeiro dos israelitas que foram
levados para a Babil6nia e a escraviddo negra no Brasil. A mensagem estava relacionada com a liberdade
e o sentido de escravidao, e propunha que as pessoas escravizadas seguissem o exemplo dos israelitas,
gue em sua maioria resistiram as idolatrias. Contudo, Vieira advertia-as a resistirem as imposi¢des dos
seus senhores em tudo o que estava relacionado a escravidao da alma, no entanto fazer a “diferenciacao
entre cativeiro do corpo e escraviddo da alma”. Nesse sentido, Vieira, por meio de seus sermdes,
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apresentava as pessoas escravizadas a esperanca na libertagdo, assim como o povo escravo no exilio da
Babildnia conquistou sua libertacao.

Portanto, a irmandade foi esse espaco de aprendizagem e esperanca na libertagdo da escravidao
imposta pelos opressores.

Em suma, o cotidiano no periodo colonial foi um espaco onde as mulheres negras escravizadas
puderam fazer memoéria de sua histéria, cultura, identidade étnica e religido, ainda que de forma
subalterna e reprimida como afirma Del Priore (2010, p. 28): “a religido era uma forma de identidade, de
insercdo num grupo social - numa irmandade ou confraria, por exemplo — ou no mundo’. Infelizmente
essa realidade ndo acabou com o fim do colonialismo e, ainda hoje, ha praticas de violéncia, opressao,
exploracao sexual e dor nos corpos de mulheres negras, como repercussao dos sofrimentos do servo do
Senhor ao representar as pessoas escravizadas do exilio babilénico.

Consideracoes finais

A escraviddao é uma realidade que envergonha a humanidade, em diversos lugares e em
diferentes periodos histéricos. Essa pratica opressiva possui muitas faces, todas horrendas, ja pelas suas
denominagdes, tais como exilio, desterro, deportagao, tortura, sofrimento e morte. Dentre as taticas do
escravismo, uma das mais cruéis é o cerceamento da palavra, em forma de censura ou de silenciamento.

Assim foi no exilio da Babilonia, com o povo de Juda deportado e reprimido. Os conhecidos
quatro cantos do servo de Yhwh testemunham diversas situacdes de silenciamento das pessoas
escravizadas. Mas os cantos reportam, com igual énfase, a forca desse silenciamento, manifestada como
resisténcia, como busca de justica e como certeza de superacao da censura. A fé persistente concede um
poder insuperavel em meio a dor e ao sofrimento, de tal forma que, ao fim, sdo os opressores que
silenciam pasmados diante de tanta forca.

Da mesma forma, na escravidao africana durante o Brasil colénia, o clamor supera as repressées,
em forma de manifestacdes culturais, artisticas e religiosas. Tal for¢ca gera um movimento continuo de
superacao, a fim de empoderar as pessoas vulneraveis, em especial mulheres, criancas e idosos.
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