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“Le masculin et le féminin”: A propdésito de
um capitulo insdlito do Traité des Vertus, de

Vladimir Jankélévitch

“Le masculin et le féminin”: Regarding an odd chapter in

Vladimir Jankélévitch's Traité des Vertus

JOSE MANUEL BEATO =@

Resumo

O Traité des vertus de Vladimir Jankélévitch consiste num grande fresco de moral
especulativa e, a0 mesmo tempo, num aturado exercicio espiritual. Nele se procede
a um renovamento da problematica da(s) virtude(s): delas se propde uma tabua
subtil, mas sobretudo se indaga o estatuto e persegue a natureza entre a inclinacao
natural, a disposicdo construida, a inspiracdo criadora, ou a instantaneidade da
intencdo boa. Podemos afirmar que esta obra entra em sintonia com a critica
feminista ao cunho androcéntrico da "ética das virtudes", tanto tradicional como
contemporanea. Na sec¢do Le masculin et le féminin, encerrando o capitulo Le courage
et la fidélité, o autor mobiliza inicialmente alguns pressupostos habituais do "eterno
feminino" para dirgir-se a uma superacao da "alternativa" do feminino (fiel) e do
masculino (corajoso) na virtude plena do "humano integral”, suscitada pelo amor,
sumula e fonte de todas as virtudes. Além de virtudes femininas e virtudes masculinas
importa a superacdo areteoldgica dos bindmios do comportamento moral.
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Abstract

Vladimir Jankélévitch's Traité des vertus consists of a great fresco of speculative morals
and, at the same time, an enduring spiritual exercise. It revisits and renews the
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problematic of virtue (s): a subtle table is proposed, but above all, its status is investigated
and its nature is pursued between the natural inclination, the constructed disposition,
the creative inspiration, or the instantaneous good intention. We can say that this work
is somehow in line with the feminist criticism to the androcentric nature of the "virtue
ethics", both traditional and contemporary. In the section "Le masculin et le féminin",

ending the chapter "Le courage et la fidélité", the author initially mobilizes some usual

assumptions of the "eternal feminine" to dilute them and move towards an overcoming
of the "alternative" feminine (faithful) versus masculine (courageous) in the full virtue of
the "integral human", aroused by love, sumula and source of all virtues. Aside from
admitting female virtues and male virtues, an areteological overcoming of the binomials
of moral behavior is required.

Keywords: Virtue. Fidelity. Courage. Vladimir Jankélévitch.

Introducao

Em Traité des vertus, publicado pela primeira vez em 1949’, Vladimir
Jankélévitch procede a uma revisitacao e um renovamento da problematica
da(s) virtude(s). Delas propde uma tabua subtil, mas indaga, antes de mais, o
seu estatuto e persegue a sua natureza entre a inclinacao natural, a disposicao
adquirida, a inspiracao criadora, os jogos de espelho da consciéncia volitiva, a
instantaneidade da boa intencao, e a eficacia drastica das ac¢bes que as
concretizam. Coragem, fidelidade, sinceridade, modéstia, humildade,
equidade e amor formam o matizado “catdlogo” apresentado pelo autor,
oscilando entre virtudes do “instante” e do “intervalo”, virtudes transitivas ou
intransitivas, virtudes hipotéticas ou incondicionais.

Menos do que tracos de cardcter, disposicdes estdveis ("habitus") ou
competéncias do agente, as virtudes sao modulacdes expressivas da vontade
boa, da intencdao a accdo e das ac¢bes as suas consequéncias previstas e
imprevistas. Tudo isto movendo-se no élan gracioso e impetuoso do “puro
amor” que, feito de caridade e sacrificio, é a fonte e o garante da uniao
das virtudes.

O Traité é um grande fresco de moral especulativa. Todavia, situado no

horizonte de uma “moral aberta” — em sentido bergsoniano — o tratado é

' A obra conhecerd uma edicdo revista e aumentada em trés volumes entre 1968 e 1972. E
desta edi¢do que fazemos uso.
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I” movendo-se entre os meandros

também um aturado “exercicio espiritua
especulares da consciéncia volitiva e o gesto drastico da ac¢dao concreta.

Algo é claro, Jankélévitch antecipa, em mais de dez anos, o surgimento
e a ascensao do movimento contemporaneo anglo-americano da “ética das
virtudes”. Ele situa-se no amago do debate langado por Elizabeth Anscombe,
na critica do estrito deontologismo kantiano, na recusa do utilitarismo de J.
Bentham e Stuart Mill e, ainda, pelo desenvolvimento duma auténtica

fenomenologia da consciéncia moral.

1. Significado do Traité des vertus para uma

"hermenéutica do feminino"

No contexto de uma “hermenéutica do feminino” comecariamos por
destacar o modo insdlito, e quase imperceptivel, como o autor antecipa e
intervém, sem ele-préprio o saber, no debate em torno da critica feminista ao
cunho androcéntrico da emergente “ética das virtudes” contemporanea que,
para legitimar-se historicamente, mobiliza as referéncias da tradicdo antiga
e medieval.

Neste ambito, importa fazer alusdao ao didlogo em curso entre a
chamada “ética do cuidado” — enquanto ética assumidamente feminista — e
a “ética das virtudes”?. A “ética do cuidado” representaria uma alternativa
original e credivel ndo apenas ao deontologismo de inspiracao kantiana e ao
consequencialismo de feicdao utilitarista, mas também a prépria “ética
das virtudes”.

A “ética das virtudes” e a “ética do cuidado” comecam por enfrentar as
mesmas antagonistas. Porém, a “voz diferente” de Carol Gilligan suscita a
constituicdo de uma teoria focada na experiéncia moral feminina e nas
relagdes de cuidado, nas quais a vulnerabilidade constitutiva da condic¢do
humana é entendida como crucial. Este modo de pensamento é, por isso,

frequentemente apresentado como “uma teoria ética feita por e para as

2 A respeito desta questdo, veja-se o0 nosso artigo “O Cuidado Como Virtude: um Didlogo
Entre a Etica das Virtudes e a Etica do Cuidado” (BEATO, 2020).
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mulheres” (BERGES, 2015, p. 1) : uma “ética feminista” (SUPERSON, 2011, p.
221), que pretende emancipar-se do lastro histdrico pré-moderno que a ética
das virtudes transporta, bem como do essencialismo de género a
ele associado.

Assim, uma critica recorrente, do ponto de vista de um olhar feminista,
consiste em afirmar o androcentrismo e o elitismo das éticas ditas “aretaicas”
(OKIN, 1996, p. 211-220). As virtudes sdo qualidades do caracter e aptiddes
consideradas admiraveis, mas que apenas encontrariamos em homens livres e
de estatuto social elevado. No pensamento antigo, nomeadamente em
Aristdteles, a exceléncia moral ndo parece estar ao alcance das mulheres, que
COmMO 0s escravos e o0s estrangeiros, estdo excluidos da vida civica (BERGES,
2015, p. 10-12; p. 110-112.). Por outro lado, a esfera privada, doméstica ou intima
em que se desenvolve a matriz ética do cuidado nao é valorizada, e como
sublinha Sandrine Berges, “Aristdteles, e outros desta tradicdo, incluindo
Platao, nao levam em conta que cuidar dos jovens, dos idosos e dos doentes
é, em si e por si, uma actividade virtuosa que contribui para o florescimento de
uma comunidade” (BERGES, 2015, p. 113).

O Iéxico nao deixa de manifestar este traco androcéntrico e elitista. Na
verdade, basta lembrar que os termos grego “areté’” (apetn) e latino “virtus”
remetem ambos para a masculinidade ou virilidade, e dai para as noc¢des
relativas de forca e coragem, que tomam o primeiro lugar na lista das virtudes
antigas. A virtude seria funcao da forca viril e salientaria a ideia de forca de agir,
de poder e exceléncia de realizacao inerentes a uma determinada natureza
ou esséncia.

Outro dado distintivo entre a “ética do cuidado” e a “ética das virtudes”
reside no facto desta ultima parecer focar-se nas disposicdes, competéncias e
atributos dos individuos, inscritos na dinamica do seu prdprio
aperfeicoamento enquanto agentes morais autdnomos. Ao invés, a ética do
cuidado pretende centrar-se e fundar-se nas relacées e nao nos individuos,
nomeadamente, nas relacdes de proximidade — assimétricas e dependentes
— e nas praticas relacionais que as sustentam. Fabienne Brugére afirma que a
ética do cuidado comeca com o surgimento do “sujeito relacional” (BRUGERE,

2006, p. 4).
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Ora, o modo como Jankélévitch entende as virtudes escapa
amplamente a este tipo de argumentario critico. A este respeito, apenas
diremos que ndo ha virtude fora da dinamica intersubjectiva, pois o nucleo de
todas as virtudes — fundado no amor — é sempre sacrificial e caritativo. Por
outro lado, por virtude ndo se entende, como habitualmente, um “traco de
caracter” estavel e adquirido em funcdao de uma qualquer esséncia que pré-
determine a sua possibilidade. Na verdade, ndo ha virtude fora da intengao
efectiva em que se manifesta e da accao concreta que nela se realiza.

De seguida, e tal é o objectivo do presente artigo, analisaremos o modo
como a secc¢ao do Traité intitulada “Le masculin et le féminin” aborda, de modo
explicito, a problematica de um dimorfismo moral, associado a presumida
existéncia. Veremos como essa dualidade, fundada em preconceitos e

pressupostos inconsistentes, é superada por Jankélévitch numa visao

integradora e unificada do agente moral como “humano integral”.

2. Dacoragem e da fidelidade

No primeiro volume do Tratado das virtudes, Jankélévitch analisa ndo so
a natureza da consciéncia moral — fundada na ma-consciéncia, a dinamica da
liberdade instigada pelo irreversivel e cativa do irrevogavel, mas ainda a
esséncia da vontade como um “querer-querer”. Essencial a esta primeira etapa
é compreender como a moral vive do encontro da “graca’” — enquanto élan
gratuito — e de um “dever infinito”.

No segundo volume, o autor lanca-se entdo na indagac¢ao da natureza
da virtude: pergunta se esta se aprende, se ela é una ou multipla, se releva da
intencdo ou da acgao, para enfim propor o seu catalogo das virtudes. Enquanto
intencao boa posta em movimento, a virtude é una e nao € passivel de
aprendizagem, mas manifesta-se numa pluralidade de disposicdes volitivas:
as virtudes.

A coragem e a fidelidade sdo o primeiro bindmio de virtudes
apresentado por Jankélévitch. Delas se trata no Capitulo VIII, de que a seccao
VI, intitulada “O masculino e feminino” constitui o fecho.

Coloquemos desde ja a questao essencial. Assentara este capitulo, a luz

da sua seccao final, nos esteredtipos da dita “masculinidade hegemonica” que
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por meio da eterna dualidade masculino/feminino desenvolve as associagdes
bindrias denunciadas pelo Feminismo, projectando-as no campo da moral
areteoldgica? Ou seja, estaria reiterando e ampliando a série das dualidades
activo/ passivo, publico/ privado, cultura/natureza, razdo / emoc¢ao, com o par
nocional coragem/fidelidade? Ou estar3, ao invés, numa dinamica de critica e
superacdo destes binémios? E, quanto a nds, para esta ultima hipStese que o
autor justamente aponta.

Na verdade, Jankélévitch ndo se limita a incluir uma disposi¢ao
habitualmente atribuida a ‘“natureza feminina” na tabua das exceléncias
morais, desafiando o pensamento tradicional das virtudes. Mas mais ainda, o
que importa é reconhecer a unidade do Humano na virtude plena, que por
forca da conjuncao/ conjugalidade da intencdo amorosa supera as oposicdes
bindrias que 0 senso comum ou a tradi¢ao masculinista parecem impor.

Vejamos, antes de mais, como estas duas virtudes simétricas mas
opostas sao caracterizadas.

A coragem ¢€ a virtude do comeco — ou do instante, assim como a
fidelidade é a virtude da continuacdo — ou do intervalo (JANKELEVITCH, 1970,
p. 359). A coragem ndo € a ciéncia das coisas a temer, mas uma iniciativa
drastica que supera meritoriamente o medo. Num gesto inaugural que é da
ordem do instante, a decisdo herdica volatiliza o conflito insolivel da
deliberacao e da analise dos obstaculos. Neste sentido, ela é intermitente,
espasmddica, descontinua, ndo pode ser tesaurizada, pois assenta num
primeiro impulso nao capitalizavel inercialmente. Ela implica a propulsao da
accao efectiva inerente a uma incumbéncia pessoal, intransmissivel
e inadiavel.

O enfrentamento do desconhecido é a vocagdo primeira da coragem, o
que, claro estd, implica que se dirija ao futuro em instancia. Ou seja, o0 instante
corajoso designa o nosso ponto de tangéncia com o futuro préximo, pelo que
““0 objecto da coragem ndo é a iminéncia passiva do acontecimento no ponto
de advir, mas a urgéncia activa da decisdo no limiar do acto" (JANKELEVITCH,
1970, p- 377)

A coragem é virtude propria a inseguranca e a precariedade
fundamentais da condicao humana, face aos perigos do devir e face a morte,

enquanto limite e fundamento de toda a perigosidade.
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Pela sua forca iniciadora — da decisao ao acto — € ela que torna as
demais virtudes eficazes e operantes. Talvez mais do que uma virtude, ela seja
a condicao de realiza¢do das demais virtudes e da virtude como um movimento
uno do agente moral (JANKELEVITCH, 1970, p. 406).

A fidelidade é a virtude do “intervalo”, quer dizer, da continuacao. Ela
significa consisténcia, durabilidade e fiabilidade, situadas no reverso temporal
do instante. Ela é essencialmente uma maneira estavel de agir.

Com a fidelidade visa superar-se a accao diluidora do tempo: impor a
perenidade conservadora a fugacidade irreversivel, contrariando a defluéncia
fenomenista do devir. Ela opbe-se a renegacdao e a ingratiddao, ao
instantaneismo, ou seja, ao culto “sincerista” da sinceridade como adesao ao
imediato, que dissolve o sujeito em estados peliculares. Assim, ela permite
reafirmar a consisténcia ética do humano.

Uma tal fidelidade sé pode ser criadora3: ndo se trata de uma constancia
formal, de uma coeréncia literal ou da mera reprodu¢ao do mesmo, mas de um
movimento de retoma permanente e de um compromisso feito promessa
enfrentando a abertura do tempo. Neste sentido, a fidelidade é a virtude que
cria o indefectivel.

A fidelidade é também uma das condicdes de possibilidade da virtude
em geral: como pensar uma virtude que seja apenas a fulguracdo de um
momento fugidio? A fidelidade permite a constituicao de uma maneira estavel
de se conduzir e a qualificacdo do caracter.

Todavia, se a coragem e a fidelidade respondem a exigéncias opostas,
elas ndo podem dissociar-se. Por um lado, a verdadeira coragem é “fortaleza”,
devendo ser capaz de durar durante o “intervalo”, quer dizer, perpetuar e
persistir no esforco comecado e sustenta-lo. Por outro, a fidelidade é um
esforco retomado de instante em instante, a reconquista quotidiana de um
fiat inaugural.

A fidelidade exige pequenos recomecos de coragem para resistir aos
caprichos da mudanca, as tentacbes do esquecimento frivolo e da ingratidao,

as provacdes do sofrimento. A coragem, por seu turno, ndo se reduz ao

3 Aqui, Jankélévitch conecta-se explicitamente com a reflexdo de Gabriel Marcel (Jankélevitch,
1970: 417)
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espasmo da primeira decisdo. A fidelidade é, na verdade, uma coragem
obstinadamente continuada, assim como a coragem € a paciente continuagao
do comeco.

Na mera irrupcdo, no arroubo momentaneo e na conjuntura
intermitente ndo pode haver virtude. O fiat da volicao instantanea admite uma
forma de reverberacao, solicita uma vontade frequente e continuada — quer
dizer, uma maneira de ser —, ainda que sujeita a uma retoma e reconquista
permanentes. A virtude em sentido pleno implica o acto e estado, o instante e

intervalo, a coragem e a fidelidade.

3. "O masculino e o feminino" no curso do Traite:
superacao do dimorfismo areteolégico

ApOds a caracterizacao desta primeira dupla do complexo areteoldgico,
surge, portanto, o subcapitulo a que aludimos. O masculino tracaria o ambito
da coragem e o feminino, por sua vez, o espectro da fidelidade. Por um lado, o
aventuroso Ulisses, propulsado pela dinamica do instante, por outro, a
paciente Penélope, urdindo o tecido do intervalo, ambos em faces opostas do
devir ético e do dever moral.

E claro que tomando a coragem como atributo masculino e a fidelidade
como predicado feminino, Jankélévitch tem clara no¢ao de mobilizar aqueles
que sao, nos seus termos proéprios, “preconceitos do senso comum’,
“pressupostos” do imagindrio duma ‘“antitese tradicional”. Neste
procedimento, menciona outros esteredtipos de género ainda tao presentes
em autores como Proudhon ou Max Scheler (JANKELEVITCH, 1970, p 426).
Segundo estes, “a fidelidade corresponde a uma situacdo [...] toda
naturalmente feminina, porque a mulher é, pelo seu estilo de existéncia, mais
interessada do que o homem na fidelidade do parceiro”. Noutros termos, nao

113

menos vincados na expressao dos esteredtipos de género, lemos: “a
fidelidade é mulher[... ] e em primeiro lugar por causa da vocacao bioldgica do
principio materno, orientado por natureza para a perpetuacdo da espécie e a
continuacao quiditativa do existente; a mulher faz o elo e transmite: lugar de
passagem das geracdes, veiculo do futuro virtual” (JANKELEVITCH, 1970, p.

425). A polaridade fundamental da beleza e da forca daria 0 mote a todas as
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antiteses que opdem o masculino e o feminino. A mulher é a Beleza, quer dizer,
esplendor e irradiagdo na plenitude e na gldria da forma — como calma e
continuacdo. O homem seria a For¢a — espasmddica e convulsionada — que
operando na intermiténcia e na tensdo critica — é pura transformacao. Tal o
florilégio que Jankélévitch alinha e deslinda, ainda que irénica e obliquamente.

Numa ldgica binaria, a vocagdo da fidelidade — sedentaria, doméstica
— seria contrdria a da coragem — itinerante, aventureira — pois, a “lei de
alternativa” (enquanto principio existencial e Iégico da exclusdo mutua dos
contrarios) teria dividido entre os dois sexos as vocacdes complementares,
relegando para o andrégino mitico a nostalgia de um “humano integral”
(JANKELEVITCH, 1970, p. 426), que pudesse conciliar “o par do instante e do
intervalo” (JANKELEVITCH, 1970, p. 430).

Tudo estaria em ver como: “a polaridade dos dois sexos consiste nisto
que cada um mantém com o seu heterogéneo uma relacdo ndo de correlacao
dialéctica, nem mesmo de complementaridade, mas de tensao contraditdria e
de ambivaléncia: assim, a sua simbiose € uma espécie de impossivel
necessario” (JANKELEVITCH, 1970, p. 431). O comeco corajoso renegaria a
continuagao fiel, bem como a fiel continuagdao desmentiria o instante corajoso.

Mas, na verdade, é este “impossivel necessario” que a virtude realiza.
De facto, “sem fidelidade traditiva, a efectividade do instante seria destrutiva,
esgotante e devoradora, porque um comeco que recomeca sem cessar [... |
passa o seu tempo a renegar aquilo que ele instaura” (JANKELEVITCH, 1970, p.
434) Na realidade, e retomando a analogia inicial, observamos o modo como,
na Odisseia, Ulisses é perseverante no designio do regresso, assim como
Penélope luta quotidianamente por uma decisao incessantemente reiterada.
Penélope € corajosa tanto quanto Ulisses é fiel.

Assim como pela escolha em que se empenha, a fidelidade é tangente ao
instante incoativo da coragem, a coragem torna-se intervalo no endurance da
perseveranca. A fidelidade comeca tanto quanto a coragem continua. Na
promessa ou na jura — de particular relevancia ético-moral —isso torna-se claro.
A coragem da primeira impulsdo celebrada no juramento encontra a fidelidade
como o movimento adquirido que perpetua e mantém esse mesmo juramento.

Deste modo, o0 que deve buscar-se é a sintese paradoxal destes opostos

para além de qualquer fatalidade constitutiva da alternativa — quer dizer —
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da polaridade masculino/feminino (JANKELEVITCH, 1970, p. 436-437). Ou seja,
queremos o ‘“diptico completo”, bem que contraditério, do intervalo e do
instante, da forma e da for¢a, da coragem e da fidelidade. E no “milagre de
amor” que a contradicdo se desvanece. Assim como o amor realiza a
comunhdo do masculino e do feminino, 0 amor como virtude conjuga a
coragem e a fidelidade. O amor € a nascente e a simula de todas as virtudes.

A dualidade da coragem e da fidelidade nao representa um exemplo de
um dimorfismo moral que identifique virtudes préprias do homem e virtudes
proprias da mulher. S6 ha virtudes do humano. Ulisses é fiel a vontade de
regresso a Itaca, Penélope é corajosa a urdir a teia todos os dias retomada, da
sua resisténcia aos pretendentes. No amor de ambos celebra-se o encontro
das duas virtudes na virtude.

A dualidade é temporariamente associada a polaridade simbdlica dos
géneros, mas o autor mostra estar ciente da misoginia em que incorrem estas
representac¢des. Ainda que ndo cuide rigorosamente de as criticar, a economia da
seccdo e de toda a obra suscitam explicitamente a sua supera¢ao no mistério da
virtude do amor. Importa a virtude do humano integral: o virtuoso no Humano é
fun¢do da conjun¢do amorosa e, ousariamos dizer, da conjugalidade amorosa. A
“conjuncao” dos opostos aparentes &, com efeito, uma “conjugalidade” que
habita o mais intimo do Humano, além da dualidade gendrada.

O amor — ou caridade — € a raiz, a sumula das virtudes e a virtude por
exceléncia. Assim, 0 autor inscreve-se numa tradicao agostiniana. N3o se trata
do amor-paixao mas de um amor que é forca de volicdo e superacdo. Além da
trilogia “eros”, “philia” e ‘“agapé” trata-se do amor-virtude, inspirado na
“caritas” de Santo Agostinho, e no “pur amour” de Fénelon — amor
absolutamente desinteressado e heterocéntrico.

A coragem e a fidelidade sdo o diptico estruturante de todas as demais
virtudes inscritas no devir — entendido como a vibracao do instante e do
intervalo, unidas como intencdo amorosa (de caridade e sacrificio) para além
das distintas disposicdes do caracter.

A paixao do instante e a continuacao do intervalo, reunem-se no Amor,
fonte e coroldrio das virtudes na virtude. O amor € o que ha de virtuoso em

todas as virtudes.
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Conclusao

Na sec¢do Le masculin et le féminin, encerrando o capitulo Le courage et
la fidélité de Traité des Vertus, Vladimir Jankélévitch mobiliza inicialmente
alguns pressupostos habituais do “eterno feminino” para, obliquamente, os
diluir e dirigir-se a uma superacdo paradoxal da “alternativa” do feminino (fiel)
e do masculino (corajoso) no seio da virtude plena, suscitada pelo amor,
sumula e fonte de todas as virtudes.

O que € aqui implicitamente desencadeado é, claro estd, a suplantacao

{3V =2

do modelo masculinista da(s) virtude(s) pensadas a partir da “vir” e da
condicao varonil. A inclusdo de uma disposicao habitualmente atribuida a
“natureza feminina” — a fidelidade — na tdbua das exceléncias morais
constitui, em si-mesma, um desafio ao pensamento tradicional das virtudes.

O autor, porém, vai mais longe, reconhecendo que no amago do sujeito
moral vive o “Humano integral” em que se conjugam amorosamente
disposicOes alternativas mas cooperantes, para além das dualidades que os
pressupostos de género atribuem ao feminino e ao masculino.

Assim, a seccao em aprec¢o, nao constitui a subscricdo a um qualquer
dimorfismo moral, mas, ao invés, um investimento inquiridor na sua
superacao. O amor € a chave de um tal movimento tedrico e pratico. Ele é a
fonte, o garante da unidade das exceléncias morais e o que é virtuoso em toda
avirtude. Ele é uma “graca” que move a vontade. As fontes do autor ndo sao,
neste ponto, gregas, mas eminentemente cristas. Apesar de ndo se vincular a
nenhuma obediéncia confessional, sem nos referirmos a “caritas” de Santo
Agostinho e ao “puro amor” de Francois Fénelon, a natureza deste amor-

virtude, bem diferente do amor-paixdo, permanecera incompreendida.
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