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Resumo

Variadas sao as imagens de Deus que perpassam as narrativas sagradas, o sim-
bolismo cultural e, especificamente, o imaginario religioso das pessoas. Carregam
consigo dimensdes positivas e negativas, que aprisionam e que libertam. A enciclica
Evangelium Vitae, ao discutir o valor e a inviolabilidade da vida humana, também lida
com estas imagens. Critica a ‘cultura da morte’ e estimula a ‘cultura da vida’ propon-
do a promogao desta como condicao para construcao da paz. Utilizando a pesquisa
tedrica, este artigo tem por objetivo compreender as imagens de Deus que a enciclica
enfatiza e verificar se elas favorecem o didlogo inter-religioso em prol do cuidado com
a vida humana. Didlogo este percebido como possibilidade de aprofundamento e de
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fortalecimento da propria identidade que, na abertura e na alteridade, favorece e
estimula transformacoes coletivas.

Palavras-chave: Imagens de Deus. Evangelium Vitae. Dialogo inter-religioso.

Abstract

The images of God that permeate the sacred narratives, the cultural symbolism and
specifically the religious imagination of the people are broad. They carry positive and
negative dimensions, which can trap and also release. The Encyclical Evangelium
Vitae, while discussing the value and inviolability of human life also deals with these
images. It criticizes the 'culture of death' and encourages the 'culture of life' proposing
its promotion as a condition for peace building. By using the theoretical research, this
article aims to understand the images of God that this encyclical emphasizes and also
check if they enable inter-religious dialogue in favor of taking care of human life. Such
dialogue is seen as a possibility to deepen and strengthen the identity, which, in open-
ness to otherness, favors and encourages collective change.

Keywords: Images of God. Evangelium Vitae. Interreligious dialogue.

Introducao

Na histéria das religides, virias sdo as imagens de Deus que per-
passam o imagindario religioso. Isso se reflete nos escritos das narrativas
sagradas, dos lideres e dos tedlogos e na mente dos fiéis das diferentes tra-
di¢des religiosas. Deus é percebido de forma diversificada devido a diferen-
ca religiosa e cultural. Isso explicita a riqueza do Sagrado ou do Mistério
Transcendente que atravessa e estd para além de toda experiéncia religiosa
e de Deus'. A fragmentacdo da sociedade atual nio somente evidencia esta

1 Sobre a distingdo entre experiéncia religiosa e experiéncia de Deus, ver: PANASIEWICZ, 2013, p.587-611.
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realidade, mas explicita sua particularidade. As concep¢des de Deus no co-
letivo sdo internalizadas individualmente e, num segundo momento, trans-
mitidas de um para outro. E o que Peter Berger denomina de “construcio da
realidade social™. Assim, as religides e as sociedades sedimentam imagens
de Deus e as repassam. Podem ser imagens positivas ou negativas, que pro-
piciam vida pessoal e coletiva ou as anulam.

Pensar nas imagens de Deus que perpassam a enciclica Evangelium
Vitae é o que propomos neste artigo. Enciclica significa “carta circular”, ou
seja, é um documento com ensinamento especifico que o papa, enquanto
primaz da igreja catdlica, emite para toda a igreja, porém, aberta a toda
a sociedade. Essas cartas exploram temdticas especificas devido a algum
momento ou situa¢io histdrica determinada. A enciclica Evangelium Vitae
pde em questdo “o valor e a inviolabilidade da vida humana”, tendo sido
assinada pelo papa Jodo Paulo II em 25 de marco de 1995. Nio faremos
discussido da enciclica propriamente dita, haja vista que ja se encontram
vérias disponiveis®. Buscaremos no documento brechas que facilitem a
demarcagio da identidade cristd em abertura para o didlogo com as tra-
dicdes religiosas e espirituais. Dai emerge o objetivo desta reflexio, que é
compreender as imagens de Deus a que a enciclica d4 énfase e se elas fa-
vorecem o didlogo inter-religioso em prol do cuidado com a vida humana.
A metodologia utilizada foi a andlise tedrica, especificamente a revisido
bibliografica.

H4 algumas perguntas que estimularam a retomada e a reflexdo da
enciclica Evangelium Vitae. Sio elas: quais imagens de Deus perpassam as
suas paginas? Elas favorecem o didlogo inter-religioso? Como as religides
podem cuidar da vida humana? Estas perguntas propiciaram a divisdo do
artigo que ora segue. Primeiramente faremos breve retomada de imagens
de Deus que perpassam o texto biblico e estio presentes na tradi¢do crista
e, de certa forma, no mundo ocidental. Depois buscaremos compreender

2 Para Berger, a realidade social é compreendida através de um triplice movimento: exteriorizagao, objetivagao
e internalizagdo. O ser humano sai de si e cria, absorve o que criou e, depois, repassa. Cria também as
instituicdes que se responsabilizam por cuidar desse processo. Ver: BERGER, 1985, p.15-41.

3 Ha varias discussdes sobre a enciclica Evangelium Vitae disponiveis. Fago referéncia a revista Magis publicada
no ano seguinte a divulgacdo da enciclica (MAGIS, 1996) e ao Caderno Humanitas comemorando os 15
anos da enciclica (HUMANITAS, 2011).
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quais estdo presentes na enciclica Evangelium Vitae. Por fim, numa pers-
pectiva dialdgica, apresentaremos quais dessas imagens facilitam o diélo-
go inter-religioso e como as religies podem trabalhar no cuidado com a
vida humana.

Imagens de Deus

Ha4 riquezas e variedades de imagens de Deus que perpassam o
texto biblico. Konings (2001) mostra que estas imagens expressam a
experiéncia de Deus nas tradi¢des biblicas e apresenta suas particulari-
dades nas narrativas dos dois Testamentos. No Primeiro Testamento, a
experiéncia de nomear Deus (Ex 15), de chamé-lo de Senhor, de pastor,
de rei, de pai, aquele que é rico em misericérdia, em santidade e em
sabedoria, que acompanha o povo e é justo, atravessam as histérias. A
compreensdo do Deus da Alianca e libertador o caracteriza em grande
parte das narrativas. Por outro lado, hd amplo imagindrio favoravel ao
temor, a violéncia e 3 morte expresso em tragos cruéis de um Deus terri-
vel (Dt 7, 21). “A ambiguidade da divindade se expressa particularmen-
te na indistin¢do entre o demoniaco e o divino, que acarreta a tragédia
do homem. H4 uma for¢a maligna do divino que se expressa nos mitos
do Oriente Préximo e se reflete também em Israel.” (ESTRADA, 2007,
p. 50). A ambiguidade humana é refletida na imagem que ele mesmo
forma de Deus. Entretanto, apesar de ser forte, marcante e provocar
indignacdo, nio é a experiéncia negativa que permanece e que deve ser
salientada na histéria do povo hebreu.

A ‘intengdo’ de Deus é sempre chegar ao amor e ao perdéo sem medidas. Tudo
isso que afirmamos acima, nos leva a concluir que, mesmo ‘passando’
pela violéncia, o Deus da Biblia na verdade quer chegar ao amor e 4 nio-
-violéncia. Essa é sua intenc¢io ultima e definitiva, e a partir disto vai
‘desconcertando’ e ‘desconstruindo’ os conceitos e imagens que Israel
tem a seu respeito. E isso a fim de que o mesmo Israel possa chegar a
Ele, que é a tnica fonte de béngio e da vida em plenitude (BINGEMER,

2001, p. 22).
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Imagens que refletem a histérica dinadmica de vida de um povo.
“Mas é sempre o Deus do povo; e, depois de longa experiéncia, o nome
preferido serd Pai.” (KONINGS, 2001, p.47). Essa imagem de paternidade
perpassa a oracio dos judeus, pois hé convic¢do de que Ele cuidard da vida
do povo. Recitam na ora¢io Avinu Malkénu (hebraico), que significa: Nosso
Pai, Nosso Rei. Essa imagem serd recuperada no Segundo Testamento, a
partir da experiéncia de Jesus Cristo.

O Segundo Testamento também estd repleto de imagens de Deus.
As narrativas sagradas atestam que Jesus Cristo herda toda a riqueza da
tradicdo judaica. Aponta para uma relacdo de paternidade intima com
Deus, livre das amarras das normas e dos rituais (Mt 12,1-8; 15,1-10; Lc
6,1-10). Essa experiéncia particular com Deus possibilita que o denomine
como Abbd, que em aramaico significa Pai e expressa relacdo de profunda
confianca. E ensina seus discipulos a orarem a Ele (Mt 6,9-15; Lc 11,1-4).
A oragio reflete um Deus bondoso, amoroso, misericordioso, justo e pré-
ximo, tal como Jesus Cristo o compreendia. Atesta também a profunda
relacio entre paternidade e razdo de ser do Reino. “A experiéncia da unido
Abba-Reino constitui toda a chave da vida pessoal de Jesus, todo o hori-
zonte de sua pregacgio e todo o sentido do seguimento que, para Jesus,
parece nio ser mais que uma introducio a esta experiéncia.” (CARAVIAS,
1987, p.86). Esta paternidade parece expressar a comunicacio de um
grande projeto®.

A experiéncia de Deus que o Segundo Testamento narra a partir
da interpretacdo de Jesus de Nazaré testemunha a abertura salvifica e
universal deste Deus. O cristianismo, enquanto religido da encarnacio,
articula universal e particular indicando o rosto amoroso de Deus. Os
milagres narrados apontam para o cuidado com a vida que emerge na-
quela experiéncia de Deus e pedem continuidade. E um convite a todo
ser humano exercer o papel de cocriador, de estar junto com Deus no
cuidado e na defesa da vida, em todo nivel que se encontre ameaca-
da, seja animal, humana ou césmica. A imagem de Deus é de acolhida.

4 Jon Sobrino afirma que Jesus Cristo luta contra imagens divinas da morte o mostra que “o plano original de
Deus é que os homens tenham vida [...] O horizonte escatolégico da missdo de Jesus é o Reino de Deus, um
reino de vida para todos.” (SOBRINO, 1985, p.100-106).
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“Por tal proceder [Jesus Cristo] quis revelar o coragdo de Deus, Iahweh,
como Pai que acolhe a todos indiscriminadamente.” (LIBANIO, 2013,
p.65)°. A proximidade de Jesus Cristo com Deus é compartilhada no
ensinamento da oracio do Pai Nosso, que articula causa divina e causa
humana. Na primeira parte: Nome, Reino, Vontade divina. Na segunda
parte: Pio, Perddo, Tenta¢do, Mal (Mt 6,9-13). A oracdo toca questdes
existenciais e sociais e estimula interioridade e agio® . “A paternidade
de Deus em relacdo a Jesus condensa em si a imagem de Deus Pai do
povo, do rei messianico e do justo.” (KONINGS, 2001, p. 41).

A experiéncia de Deus “como puro amor sempre em ato”
(QUEIRUGA, 2010, p. 445) é revelada. O desafio que emerge para os
cristdos a partir dessas narrativas é grande. Mais que defender a vida,
o fundamental é propiciar condi¢es favoraveis e dignas de vida em es-
cala planetaria. Desafio sobre-humano explicito na narrativa joanina:
“Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia.” (Jo 10,10b).

Ao longo da histéria da igreja crista, as imagens de Deus sofreram
mudancas de acordo com cada momento e situagio histéricos. Sidney
Rooy (1975) faz alguns paralelismos que passamos a descrever. Quando
a igreja era perseguida ela desenvolveu a confianca de que Deus iria li-
bertd-la e a imagem que emerge é de um Deus poderoso e conformista.
Na igreja triunfante aparece a imagem de um Deus vencedor, que deixa
as tribula¢ées para trds e, com confianca, impde sua vontade, préprio
de um Deus conquistador. A igreja aculturada da escoldstica medieval
edifica um Deus ontolégico, perde a dindmica do Deus da tradi¢io bi-
blica e se converte em um Deus estatico. Os abusos na igreja suscitam a
volta as origens e, como os protestos sdo insuficientes, nasce um tipo de
igreja-seita, mas que, por falta de experiéncia, produzird um Deus lega-
lista. Surge um questionamento pelo sentido histérico da igreja e tudo
passa a ser percebido como passageiro, a igreja contemplativa efetiva

5 “Afigura simbdlica do Pai, como sabemos, tem suas raizes no imaginario, e a fé que o exprime pde em agao
todo um conjunto de representagdes psiquicas e culturais. Essa figura do Pai se origina e se desenvolve nas
pulsdes e nos conflitos de qualquer existéncia humana.” (MESLIN, 1992, p.265). O texto estuda o desejo de
pai e a paternidade divina.

5 Ha varios comentéarios sobre a oragdo do Pai Nosso. Para maior aprofundamento, propomos Leonardo Boff,
pois articula a oragdo do Jesus histérico, teologia da Igreja apostdlica e os dias atuais (BOFF, 2009).
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a imagem de um Deus mistico. Entretanto, essa imagem, quando rom-
pida com a realidade, cria um Deus a-histérico. O desejo de construir
uma igreja livre da contaminac¢io das doutrinas falsas e com pretenséo
de estar em sintonia com a revela¢io biblica faz surgir a igreja ortodo-
xa cultivando a imagem de um Deus racional. O mundo moderno pée
em cheque as verdades e certezas tradicionais colocando a igreja em
crise. H4 quebras da compreensio naturalizante da ortodoxia e Deus
volta a ser transcendente, entretanto sem muita clareza e assertivida-
de. Emerge um Deus anénimo fruto da critica moderna. Os embates
histéricos desafiam a igreja a rever e a crescer em sua compreensio de
Deus, procurando corrigir os mal-entendidos do passado e a centrar-se
na totalidade da realidade. Por exemplo, a experiéncia especifica da re-
pressdo na América Latina levara a recuperar a experiéncia biblica do
povo hebreu no Egito, emergira a igreja da libertagdo que, por sua vez,
produzird a no¢do de um Deus libertador. Assim, com cada realidade
cultural em que a igreja cristi estd presente e em profunda sintonia
com a realidade, resplandece uma imagem do Deus vivo. Deus néo é
posse de apenas uma cultura, teologia ou tradi¢io religiosa.

No imagindrio coletivo had experiéncias ditas como “de Deus”,
mas que na realidade expressam dindmicas antropomoérficas e buscam
direcionar as atitudes humanas em ambientes sociais. Muito bem co-
letou essas experiéncias Jung Mo Sung (1991) através de famosas ex-
pressdes e que revelam tragos negativos da imagem de Deus. Segue bre-
ve apresentacdo. A primeira expressio propde “papai do céu castiga”;
Deus aparece como aquele qualificado para reprimir e castigar, sobretu-
do em situa¢des em que os pais nio conseguem colocar limites. E uma
imagem tremendamente negativa, pois como Deus “vé todas as coi-
sas”, sobretudo as negativas, espera 0 momento correto para castigar.
Deturpa-se a imagem biblica da figura do Pai. Outra imagem descrita
é: “tudo que é bom é pecado”, apresentando um Deus que desqualifica
e, mais, é contrario aos prazeres corporais. Vida espiritual e salvacio
sdo sinénimos de sofrimento e nio de prazer. “Deus sabe o que faz”,
afirmacdo que consola e conforta, sobretudo em momentos dificeis e
inaceitaveis. Entretanto, aponta para um Deus contrario a liberdade
e que controla, desde fora, a histéria humana. Tudo estd programado
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por Ele. “Deus explica os mistérios” resolve as interroga¢des humanas
e anecessidade de compreensio, de maneira especial, sobre fendmenos
fisico-naturais e sobre o sentido da vida e da morte. Explicacées que
acabam intimidando a criatividade e a racionalidade humana diante de
novos desafios. “Deus legitima a opressdo social”, pois a pobreza é vis-
ta como purificadora e salvadora. Negam-se as estruturas injustas da
organizacio social e apela-se para a legitimac¢io da opressio social. E,
ainda mais, essa legitimac¢io se expande para questdes pertinentes a
sexo e a etnia, justificando a domina¢do machista, discriminacio racis-
ta e preconceitos. Sdo imagens de Deus passadas de geragdo em geracio
que anestesiam a mente e a emoc¢io, tornando o ser humano refém de
seu proéprio imaginario.

Anselm Griin (2014)” mostra trés imagens que perpassam o imagi-
néario dos cristios e sdo carregadas de profundas marcas negativas e que,
em sua andlise psicoldgica, envenenam a rela¢io com Deus, porém estio
muito difundidas. A primeira é a imagem “intimidadora e controladora”
de Deus. Ela reflete o sentimento de estar sempre sendo observado. E tio
forte que ja ndo estd mais fora e distante, mas internalizada. Os instin-
tos, os pensamentos e as emogdes seguem o comando desse censurador
interno de modo que o medo de cometer erros paralisa as agdes. Outra
imagem descrita refere-se a visdo “perfeccionista” de Deus. Ela est4 rela-
cionada ao controle, pois ser perfeito significa ndo cometer erros. Dessa
forma é lida a passagem biblica que diz: “Sede perfeitos como vosso Pai
celeste é perfeito” (Mt 5,48). A exigéncia é imaginariamente muito alta
e a cobranga é profundamente real. A terceira imagem é a de Deus que
difunde “sentimento de culpa”. Por Deus ser perfeito e controlar tudo,
qualquer falha humana é condenada, proporcionando profunda culpa.
Sentimento que inibe e provoca ruminag¢des do erro. Isso faz com que o
ser humano fique dando voltas em torno do mesmo pensamento ou sen-
timento e se afundando neste buraco imaginario que ele mesmo criou.
Estas ultimas imagens procuram chamar ao debate todas as imagens
negativas apresentadas anteriormente. H4 imagens positivas de Deus,

T 0 autor propde uma terapia e protegao contra o que denominou de envenenamento de Deus. Entretanto, ndo
cabe a esta discussao.
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embora menos difundidas, como “belo” e “saboroso”, pois dizem do pra-
zer de estar com Ele.

Despois dessa visita ao imaginario religioso que perpassa a cultura
ocidental focalizaremos a enciclica Evangelium Vitae. Quais imagens de
Deus perpassam suas entrelinhas?

As imagens de Deus na enciclica Evangelium Vitae

Né&o é objeto desta reflexdo apresentar toda a enciclica Evangelium
Vitae. Entretanto, apontaremos as suas partes. Ela estd dividida em
quatro capitulos e se estrutura em trés momentos. O primeiro capitulo
apresenta o levantamento da realidade, expondo as ameacas que impde a
vida humana. Analisa especificamente a prética do aborto e da eutanasia.
Faz isso através da retomada do episédio biblico em que Caim mata Abel
(Momento do ver). O segundo capitulo trata de analisar o que foi levan-
tado e o faz a partir da mensagem crista sobre a vida. A fundamentagio
estd, sobretudo, no evangelho de Jodo no lema: “Vim para que tenham
vida” (Momento do julgar). O terceiro e o quarto capitulos enfrentam o
desafio do agir. O terceiro apresenta a rejeicdo do aborto e da eutanasia a
partir da reflexdo sobre a lei de Deus “Ndo mataras”. O quarto capitulo é
mais enfatico, ou seja, ndo basta rejeitar, mas devem-se tragar a¢des para
que haja nova cultura da vida humana; o faz a partir do lema “a mim o
fizeste” (Momento do agir).

A enciclica traz enorme riqueza biblica, pois fundamenta sua
reflexdo sempre pautada em passagens do Primeiro e do Segundo
Testamentos. Estas passagens sdo de épocas distintas, refletem mo-
mentos histéricos diferentes e estio articulados e conectados com ob-
jetivos especificos. E a partir dessa realidade e nio da biblica que pen-
saremos as imagens de Deus. Como cada capitulo propde a reflexdo?

O primeiro capitulo, sobre “as atuais ameacas a vida humana”,
retoma o livro do Génesis. Ao descrever o episédio em que Caim mata
Abel, inicia com um versiculo que di subtitulo ao capitulo: “Caim
levantou a mio contra o irmio Abel e matou-o’ (Gn 4,8): na raiz da
violéncia”. Diz que o texto biblico no explica porque Deus preferiu o
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sacrificio de Abel ao de Caim, mas a enciclica conclui dizendo que o ser
humano nio esta “de forma alguma predestinado para o mal” (EV, 8)8.
Nesse fratricidio e em cada homicidio, a enciclica mostra que é violado
o parentesco espiritual que congrega os humanos e fragiliza a igual dig-
nidade pessoal. Deus é apresentado como “misericordioso”, pois, mes-
mo quando castiga, marca Caim com um sinal de protecio (Gn 4,15).
“Caim chega a confessar que a sua culpa é ‘grande demais’ por saber que
se encontra diante de Deus e do seu justo juizo” (EV, 21). Misericérdia e
justica se entrelagam na compreensio de Deus e, por isso,

quando declina o sentido de Deus, também o sentido do homem fica
ameacado [...] Uma vez excluida a referéncia a Deus, nio surpreende
que o sentido de todas as coisas resulte profundamente deformado, e
a propria natureza, ja ndo vista como mater, fique reduzida a ‘material’
sujeito a todas as manipulagées [...] vivendo ‘como se Deus nio existis-
se’, o homem perde o sentido nio s6 do mistério de Deus, mas também
do mistério do mundo, e do mistério do seu préprio ser (EV, 22).

Deus é aquele que provoca a viver dignamente e a conviver no
cuidado com os outros e com a natureza. Nessa perspectiva, a perda do
sentido de Deus leva a fragilidade e & ruptura na valorizacdo da vida.
“E no intimo da consciéncia moral que se consuma o eclipse do sentido de
Deus e do homem, com todas as suas multiplas e funestas consequén-
cias sobre a vida.” (EV, 24). Nos dizeres da enciclica, sem Deus vive-
mos uma “tenebrosa cegueira moral” (EV, 24). A “cultura de morte” e a
“conjuntura contra a vida” facilitam a difusio do aborto e da eutanasia
e sdo percebidas como “legitimas expressdes da liberdade individual”
(EV, 18).

Mas todos esses condicionamentos e tentativas de impor siléncio ndo
conseguem sufocar a voz do Senhor, que ressoa na consciéncia de cada
homem: é sempre deste sacrario intimo da consciéncia que pode reco-
mecar um novo caminho de amor, de acolhimento e de servi¢o a vida
humana. (EV 24).

8 As citagbes da enciclica Evangelium Vitae serdo feitas pela sigla EV e pelo nimero referente, conforme
documento.
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Conclama a consciéncia humana a reagir, a nio aceitar a “cultura
de morte” e a promover a “cultura da vida”. Faz relacio entre o sangue
de Abel, “primeiro inocente morto”, e o sangue de Jesus Cristo. Este “é
sangue de aspersdo que redime, purifica e salva [...] O sangue de Cristo,
ao mesmo tempo que revela a grandeza do amor do Pai, manifesta tam-
bém como o homem é precioso aos olhos de Deus e qudo inestimdvel seja o
valor da sua vida.” (EV, 25).

A imagem de Deus que emerge nesse primeiro capitulo é de um
Deus que, por um lado, ama profundamente o ser humano e dele cuida
com amor paterno. Por outro lado, sensibiliza a consciéncia humana
pela culpa, pois ele é bom e 0 ser humano néo corresponde ao seu amor.
Mostra Deus como misericordioso e justo, porém, como é apresentado,
parece indicar que Ele fica desde fora observando tudo o que acontece.
Ha4, portanto, dupla imagem de Deus: do Pai que ama e do Deus que
quer, pela culpa, sensibilizar o ser humano para a que veja e tome cons-
ciéncia da realidade.

O segundo capitulo, sobre “a mensagem crista sobre a vida”, ini-
cia dizendo que Jesus Cristo é “o Verbo da vida” (1Jo 1,1). “O evangelho
da vida é uma realidade concreta e pessoal, porque consiste no andin-
cio da prdpria pessoa de Jesus.” (EV, 29). Retoma passagens do Primeiro
Testamento e afirma que “a experiéncia do povo da Alianca renova-se
em todos os ‘pobres’ que encontram Jesus de Nazaré.” (EV, 32). E, ain-
da, Jesus apresenta o significado da sua prépria missdo aqueles que
sofrem, estes sdo zelosamente guardados nas méos do Pai. Nos dizeres
da enciclica, “a mensagem de salvacido ressoa, com toda a sua novidade,
precisamente nas situacées de miséria e pobreza da vida humana.” (EV,
32). E finaliza afirmando que “sé quem reconhece que a prépria vida
esté tocada pelas mazelas do pecado, pode reencontrar a verdade e a au-
tenticidade da prépria existéncia junto de Jesus Salvador [...]” (EV, 32).

Sinaliza que o evangelho da vida é dirigido, especialmente, aos
que estdo sem vida, onde esta se encontra desfigurada ou onde habita o
pecado. Mostra também que a vida estd para além do tempo, fundando
sua dimensio escatoldgica: “A vida que o Filho de Deus veio dar aos ho-
mens, nio se reduz meramente a existéncia no tempo.” (EV, 37). Vida
que jd e ainda ndo esta presente em sua totalidade. “Assim, chega ao seu
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auge a verdade cristd acerca da vida. A dignidade desta nio estd ligada
apenas as suas origens, a sua proveniéncia de Deus, mas também ao
seu fim, ao seu destino de comunhio com Deus no conhecimento e no
amor d’Ele.” (EV, 38). Nesta perspectiva, e a partir da encarnacio de
Jesus Cristo, protologia e escatologia se articulam e se entrecruzam. A
vida é dadiva divina. “Desta vida, portanto, Deus é o tinico senhor: o ho-
mem nio pode dispor dela.”. Entretanto, “Deus ndo exerce esse poder
como arbitrio ameacador, mas, sim, como cuidado e solicitude amorosa
pelas suas criaturas.” (EV, 39). Em Jesus Cristo, a “Lei torna-se definiti-
vamente ‘evangelho’, feliz noticia do dominio de Deus sobre o mundo,
que reconduz toda a existéncia as suas raizes e perspectivas originais.”
(EV, 49). A cruz e a sua morte demonstram, por um lado, total solida-
riedade com a condi¢do humana e, por outro lado, “fonte de vida, nasce e
se propaga” (EV, 51) para todos.

A imagem de Deus que se destaca neste capitulo é de um Deus
que da e quer preservar a vida humana. Tem olhar especial para os po-
bres, os que sofrem e que tém a vida ameac¢ada ou para aqueles que vi-
vem em situa¢io de pecado. Diferentemente do capitulo anterior, Deus
nio é apresentado como aquele que culpabiliza, mas como experiéncia
amorosa. “Verdadeiramente grande é o valor da vida humana, se o Filho
de Deus a assumiu e fez dela o lugar onde se realiza a salva¢io para a
humanidade inteira.” (EV, 33). A cruz de Jesus Cristo é lida como fonte
de vida e, portanto, alimenta as pessoas na luta para que todos tenham
vida. Emerge uma imagem positiva de um Deus humanizado que cuida
e quer que a vida seja vivida por todos, especialmente os pobres, pois é
onde a vida encontra-se mais ameacada.

O terceiro capitulo se propde a refletir sobre “a lei santa de Deus”
e comeg¢a com uma passagem de um jovem que se aproxima de Jesus
Cristo e pergunta o que deve fazer para alcancar a vida eterna (Mt
19,16). E a resposta é que cumpra os mandamentos: nio matards, nio
cometeras adultério, ndo roubaras (Mt 19,18). “O mandamento de Deus
nunca estd separado do seu amor: é sempre um dom para o crescimento e
a alegria do homem.” (EV, 52). A enciclica explora a dimensao sagrada
da vida humana, pois tem sua origem na a¢édo divina. Portanto, tem ca-
rater inviolavel. Os preceitos “ndo mataras” e “amarés o préximo como
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a ti mesmo” estdo articulados com a passagem que diz: “Ao homem, pe-
direi contas da vida do homem” (Gn 9,5). Assim, condena a privacio de
vida de um inocente, pois nio é licito nem como fim e nem como meio
para um fim bom (EV, 57). O caréter sagrado e inviolavel da vida é desde
o momento inicial, ainda enquanto embriio (EV, 61). Alicercada na lei
natural e na palavra de Deus escrita, discute as varias interrup¢des da
vida e condena o aborto direto, pois “constitui sempre uma desordem
moral grave, enquanto morte de um ser humano inocente” (EV, 62).

A reflexdo se estende para o ser humano diante do mistério da
morte. A enciclica distingue eutandsia de rentincia ao excesso terapéuti-
co. Eutandsia é a “acio ou omissdo que, por sua natureza e intencdes,
provoca a morte com o objetivo de eliminar o sofrimento”. Excesso tera-
péutico sdo “certas interven¢des médicas inadequadas a situacio real do
doente, porque nio proporcionadas aos resultados que se poderiam es-
perar ou ainda porque demasiado gravosas para ele e para a sua familia.”
E ainda, diz o documento, “[...] quando a morte se anuncia iminente e
inevitavel, pode-se em consciéncia renunciar a tratamentos que dariam
somente um prolongamento precdrio e penoso da vida [...]" (EV, 65). A
partir da reflexdo de Sio Paulo (Rm 14,7-8), afirma que morrer para o
Senhor significa viver a prépria morte como ato supremo de obediéncia
ao Pai. Viver para o Senhor é reconhecer que o sofrimento pode se tornar
fonte de bem (EV, 67). Quem vive seu sofrimento no Cristo crucificado
fica “configurado com ele e intimamente associado a sua obra redentora
a favor da Igreja e da humanidade.” (EV, 67).

A enciclica compreende que a sociedade moderna e pluralista
gera o relativismo ético e nele estd a raiz das tendéncias atuais de relati-
viza¢do da vida. Os cristdos e as pessoas de boa vontade sdo chamados
a nio colaborar com a¢ées que, mesmo admitidas pela legislacio civil,
sdo contrérias as leis de Deus (EV, 70; EV, 74). A cooperagio com tais
praticas e nos “atos cumpridos pessoalmente por cada um, existe uma
responsabilidade moral, & qual ninguém podera jamais subtrair-se e
sobre a qual cada um serd julgado pelo préprio Deus (Rm 2,6; 14,12)”
(EV, 74). E, ainda, “o Criador confiou a vida do homem a sua solicitude
responsavel, nio para que disponha arbitrariamente dela mas a guarde
com sabedoria e administre com amorosa fidelidade.” (EV, 76).
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Nesse capitulo brota uma imagem de um Deus forte que d4 a vida
e cobra para que ela seja vivida de acordo com seus principios e normas.
Se, por um lado, ha contundente defesa da vida humana, por outro,
essa defesa vem carregada de conota¢do moralista e culpabilizadora a
medida que a agdo divina dispde gratuitamente a vida e 20 mesmo tem-
po exige um determinado comportamento. Ou seja, Deus d4 amor e
cobra pelo amor dado.

O ultimo capitulo dedica-se a propor uma nova cultura da vida
humana. Inicia dizendo que “a Igreja recebeu o Evangelho, como anin-
cio e fonte de alegria e de salvacio [...] Ela existe para evangelizar” (EV,
78). Esta é a sua vocagdo, pois recebeu generosamente no amor de Deus
o Evangelho da vida. “Jesus é o tnico evangelho: Ele é tudo que temos
para dizer e testemunhar.” (EV, 80). A missio da Igreja é partilhar o que
recebeu de Jesus Cristo. E anunciar o nucleo do evangelho (EV, 81):

a) anuncio de um Deus vivo e solidario, que nos chama a comunhio

Consigo e a esperanga segura de vida eterna;

b) afirmacio do laco indivisivel entre pessoa, vida e corporeidade;

) apresentac¢do da vida humana como vida de relacio, dom de Deus,
fruto e sinal do seu amor;

d) proclamacio da extraordinaria relacdo de Jesus Cristo com todo
homem e que permite reconhecer o rosto d’Ele no rosto humano;

e) indicagdo do ‘dom sincero de si’ como tarefa e lugar de plena reali-
zagio da propria liberdade.

Aponta para as consequéncias deste anincio que implica cuidado
com a vida humana, pois é sagrada e inviolavel. Celebracéo e cultivo do
olhar contemplativo dirigido ao Deus que da a vida (EV, 84). E a descri-
¢do da passagem de Tiago (2,14), “de que aproveitard, irmios, a alguém
dizer que tem fé se nio tiver obras?”, estimula a pratica da caridade a
favor da vida em todas as dimensées. Destaca valor especial 4 familia no
processo de anunciar o evangelho da vida, sobretudo através da educa-
¢do dos filhos (EV, 92). Propde uma “virada cultural”, exigindo de todos
0 compromisso em assumir novo estilo de vida em que haja primado do
ser sobre o ter e da pessoa sobre as coisas (EV, 98). Fala as mulheres, que
recorreram ao aborto, que a Igreja compreende os condicionamentos
que influenciaram na decisdo e afirma que “o Pai de toda a misericérdia
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espera-vos para vos oferecer o seu perdido e a sua paz no sacramento
da Reconcilia¢do.” (EV, 99). Por fim, mostra que a orac¢do e o jejum sio
armas importantes contra a for¢ca do mal (EV, 100).

A imagem de Deus é daquele que esta soliddrio com o ser humano
para que a vida seja protegida. Jesus Cristo é a expressdo humana do
Deus que cuida da vida e a protege e deixa esta missdo para a Igreja. Por
um lado, mostra um Deus préximo e solidario. Por outro lado, apresen-
ta um Deus que sabe, que controla e que espera o pedido de perdio do
humano que praticou o que considera mau.

A enciclica explora e articula, ao longo de seus capitulos, varias
imagens de Deus descritas no primeiro tépico. Explora facetas do misté-
rio divino ao apresentar, analisar e propor acdes a realidade, sobretudo a
que denomina de “cultura de morte”. As cita¢des biblicas utilizadas fun-
damentam a aten¢io e o cuidado de Deus com a vida humana. Atencio e
cuidado que ora reforcam um Deus observador, controlador, que culpa-
biliza o ser humano e cobra dele, caso ndo aja segundo suas orientagdes.
Apresenta um Deus préximo, solidario e Pai que ama profundamente o
ser humano, sendo capaz de enviar seu Filho para salvar e estimular a
“cultura da vida” no mundo.

Como essas imagens de Deus podem favorecer o didlogo entre tra-
dicdes religiosas e como esse didlogo pode estimular o cuidado com a
vida humana?

Religioes e o cuidado com a vida humana

O tema da vida perpassa a histdria das religides. Quer na compreen-
sdo da sua origem quer no entendimento de sua finalidade, ha especial
atenc¢do por essa temdtica. Aqui hd duas maneiras de abordagens: uma
meta-histérica e outra histérica. A primeira diz respeito as explica¢des
transcendentais que toda religido aborda. Nesta dimensio as reflexdes
se articulam com a compreensio de Deus ou do Sagrado, é a discussio
teoldgica propriamente dita. Na abordagem histérica as religides se arti-
culam com o social, com o cultural, com o psicolégico, com o politico. A
reflexio sobre a vida ganha materialidade e é aqui que as religies podem
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atuar conjuntamente em prol do cuidado e da defesa da vida - seja huma-
na, seja planetdria. Nesta dimensio o didlogo inter-religioso se apresen-
ta como uma oportunidade de crescimento para todas as religies, tanto
no sentido meta-histérico, pois ampliardo sua compreensio do Sagrado,
quanto no sentido histérico, pois desenvolverio a responsabilidade so-
cial, ambiental e, especificamente, humanitaria.

Ha& varias maneiras das religies se encontrarem, possibilitando
novas descobertas de si mesmas e atuando em prol da sociedade e do pla-
neta. Dois documentos da igreja catélica buscaram elucidar estas formas
de didlogo. O documento Diadlogo e Missdo (1984) e o documento Diadlogo
e Anuncio (1991). Retomamos brevemente essas formas®. A primeira for-
ma prética de acontecer o didlogo inter-religioso é pela partilha existen-
cial. No dia a dia ha trocas de experiéncias, conversas e, mesmo no silén-
cio da convivéncia, testemunha-se uma forma de compreensio de Deus,
do cosmos e do ser humano vinda da formacio religiosa. A vinculagdo a
determinada religido propicia maneiras préprias de ver e de responder
aos desafios vindos da sociedade. Na relacdo interpessoal da-se testemu-
nho dessa maneira de estar na vida. Outra maneira de praticar o dilo-
go é pela oragio. Poder-se-ia dizer que responde a forma mais afetuosa
de compartilhar uma experiéncia profunda de encontro com o Sagrado.
Partilhar a experiéncia mistica significa p6r em comum esta intimidade.
Entretanto, "eles vivenciam o mesmo Deus. Mas nio tém a mesma expe-
riéncia" (AMALADOSS, 1996, p. 88). O Mistério transcende a experiéncia
e cada um o vivencia de modo particular. Colocar em comum as riquezas
teoldgicas construidas ao longo do tempo caracteriza outra maneira de
dialogar. Trata-se de uma forma delicada, pois ela diz respeito a captagio
e a elaborac¢do de como cada tradi¢do foi compreendendo a revelagio ou
manifestacio de Deus. E dialogo de especialistas. Por fim, a forma ética
de dialogar aponta para a promoc¢io do ser humano e para o cuidado eco-
légico. Lugar onde as tradi¢des e as espiritualidades podem estimular a
justica e a paz social. A enciclica Evangelium Vitae favorece explicitamente

9 A discussdo mais pormenorizada destas formas de dilogo inter-religioso e uma sugestdo de organizagao
deste encontro esta disponivel na Revista Horizonte (PANASIEWICZ, 2003).
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esta forma de didlogo inter-religioso. Como esse documento estimula a
pratica do didlogo?

O conhecimento e o fortalecimento da prépria identidade se dio
de forma dialdgica na relagio com o outro. Ele desafia e estimula novas
descobertas de si mesmo que sé emergem pelo desconserto que o outro
provoca. Nas palavras de Buber (1977, p. 32), "o homem se torna Eu na
rela¢do com um Tu". Desafio profundamente edificador e transformador
nio somente para a pessoa, mas também para comunidades. A provoca-
¢do saudavel a posicionamentos de uma identidade religiosa ndo deve ser
percebida como menosprezo ou negligéncia, mas como oportunidade de
reinterpretar e reconstruir significativamente a identidade e a pertenca
social de um grupo religioso. Este é um dos desafios do didlogo inter-
-religioso: possibilitar que as tradi¢des religiosas e as espiritualidades
continuem fiéis a suas origens e, a0 mesmo tempo, sejam significativas
e respondam aos desafios do tempo presente. “O didlogo inter-religioso
traduz a riqueza de um novo aprendizado: a relacdo com a diferenca e a
alteridade significa a ‘apropriagdo de outras possibilidades’ e a ‘abertura a
mutua transformacio™ (TEIXEIRA, 2008, p. 127).

A enciclica convida a todos a enfrentar este desafio e a entrar no
didlogo inter-religioso. O servico a vida é tarefa de todos, “apresenta-se
como espago providencial para o didlogo e colabora¢do com os sequazes
de outras religides e com todos os homens de boa vontade: a defesa e a pro-
mogdo da vida ndo séo monopdélio de ninguém, mas tarefa e responsabilidade
de todos.” (EV, 91).

Ao denunciar as contradi¢des sociais, a falta de dignidade e, sobre-
tudo, os atentados a vida humana, o que denominou de estimulo a “cul-
tura de morte”, anima as tradi¢des e as espiritualidades a dialogarem em
favor de uma causa. Para a enciclica, ha eclipse do sentido de Deus e do
humano, resultado de uma cultura dominada pelo secularismo (EV, 21).
Convida os cristdos a celebrar o Evangelho da Vida como forma de inserir
Deus na vida dos cristdos e na liberdade que cabe a cada religio, incentiva
o didlogo colaborativo em prol da defesa da vida humana. Didlogo exten-
sivo a todos “os homens de boa vontade” (EV, 91).

As imagens de um Deus amoroso, Pai e que estd préximo do ser
humano facilitam e estimulam préticas inter-religiosas em comum a favor
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da vida humana. Esta defesa pode ser, com o tempo, extensiva ao cui-
dado com a vida planetaria, também ameacada pela exploracio do meio
ambiente. As imagens de um Deus observador, controlador e que age cul-
pando o ser humano por agir desta ou daquela maneira ndo favorecem o
encontro inter-religioso e nem suscitam interesses aos “homens de boa
vontade” a se engajarem conjuntamente na defesa da vida. A vida huma-
na deve ser entendida em sua totalidade ou de forma integral. Portanto, a
dimenséo psicolégica é fundamental para a satde humana. Um Deus que,
para fazer valer a sua vontade, inibe a liberdade, impée normas moralistas
e, sobretudo, culpabiliza o ser humano nio pode ser cultuado como Deus
da vida. Deus, enquanto doador de vida, torna o ser humano cocriador e
com ele divide a responsabilidade de cuidar de sua criagio.

A enciclica demarca a identidade cristi ao partir de uma visio cris-
tocéntrica para testemunhar seu interesse e cuidado com a vida. Essa cla-
reza é fundamental para qualquer prética dialégica. Sinaliza o que com-
preende como tratar-se dos desafios apresentados a fé cristd e convida
as tradi¢des religiosas e espiritualidades a participarem, cada uma a sua
maneira, da empreitada pela “cultura da vida”. Educadores, intelectuais e
religiosos, crentes e nio crentes: “todos tém papel importante a desem-
penhar” (EV, 99). O documento convoca a todos a se engajar ética e poli-
ticamente neste cuidado, pois “nio pode haver verdadeira democracia, se
nio é reconhecida a dignidade de cada pessoa e nio se respeitam os seus
direitos”. E segue afirmando que “nem pode haver verdadeira paz, se ndo
se defende e promove a vida” (EV, 101). Neste contexto, o didlogo inter-reli-
gioso significa abertura, acolhida e cuidado com a vida humana.

Conclusao

A enciclica Evangelium Vitaetem traz uma proposta muito clara
sobre o carater inviolavel da vida humana. H4 dimenséo profética ao de-
nunciar as injusticas e a “cultura de morte” e ao anunciar praticas com-
prometidas com a “cultura de vida”. Recolhe imagens de Deus que esti-
veram presentes ao longo do texto biblico e da histdria da igreja crista.
Reflete imagens negativas de um Deus controlador e imagens positivas

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 7, n. 3, p. 705-725, set./dez. 2015



Imagens de Deus na Evangelium Vitae

de um Deus amoroso. Percebe que a defesa da vida extrapola os muros
do catolicismo e convida todos, crentes e nio crentes, profissionais de
variadas 4reas do conhecimento, para participarem deste momento.

Comemorar os vinte anos da enciclica Evangelium Vitae significa,
na perspectiva inter-religiosa, defender o Deus amoroso, cuidador e que
quer que a vida integral seja cultivada e preservada por todos. Desafio
que continua a bater na porta da casa de toda pessoa e de toda tradicio
religiosa e espiritual, pois as mazelas e o desrespeito ante a vida humana
continuam, bem como o cuidado para que todos tenham condi¢es de
nascer, viver e morrer de forma digna. Os pobres se encontram em si-
tuacio mais desfavoravel, pois a ameaca da vida torna-se mais percepti-
vel. O grito ético dos pobres ecoa por todo o planeta e se sintoniza com a
crise planetdria. A missio das religides, em especial, dos lideres religio-
sos é enorme, pois ao captar estes ecos naturalmente eclode um senso
de organizacdo e demobilizagdo em prol da vida. A enciclica Evangelium
Vitae participa deste processo, pois resulta da escuta destes ecos plane-
tarios a favor da vida humana.
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