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A oracao desde o ser: ontologia da vida orante
Prayer from being: ontology of life prayerful
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Resumo

Para ser concebida de maneira integral, é preciso enderegar uma critica a regimes dis-
ciplinares que involucram a vida de ora¢ao a estratos de controle exteriores. Explorando
uma interseccao entre Teologia Espiritual e Ontologia, correlacionamos as formas de
oracao, discriminadas por antigas fontes cristas e o Catecismo da Igreja Catélica, com
as propriedades transcendentais do ser, segundo Regis Jolivet. Abre-se a perspectiva
de uma ligacao mais essencial da oragao com o suposto natural das faculdades hu-
manas, ja ndo mais com um agir ético heterbnomo ou uma deontologia dos costumes.
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Abstract

To be conceived fully, we must address a critical to disciplinary regimes that involves
the prayer life to stratus of externals control. Exploring an intersection between Spiritual
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Theology and Ontology, it correlates forms of prayer, broken down by ancient Christian
sources and the Catechism of the Catholic Church, with the transcendental properties
of being, according Regis Jolivet. Opens up the prospect of a more fundamental
connection of prayer with the supposed natural human faculties, no longer with a
heteronomous ethical action, as little with deontological mores.

Keywords: Being. Transcendental. Forms of prayer.

Introducao

Em atencdo as paginas neotestamentdrias, o Catecismo da Igreja
Catdlica (CAT) apresenta os cinco tipos de oracio: (i) béncdo e adoracio,
(ii) peticdo, (iii) intercessdo, (iv) agcdo de gracas e (v) louvor'. Acreditamos
nio estar diante de um dado descritivo apenas, mas de uma compreensio
modelar: sdo tio somente as formas da oracio, tais como reveladas nas
Escrituras apostdlicas candnicas, que recebem propriamente um aspecto
de normatividade em matéria de espiritualidade crista (cf. CAT § 2625)2.

Empregando as defini¢ces trazidas pelo Catecismo, debateremos
suas imbrica¢cdes com alguns elementos de Ontologia, os principios trans-
cendentais do ser, tendo a frente a referéncia de Régis Jolivet (1982) em
seu Curso de Filosofia. Essa correspondéncia promove o entendimento de
que a norma da oracdo sé tem autenticidade ontoldgica e, por isso, ndo
é conveniente sobrepor determinag¢ées disciplinares a pratica oracional.

1 “Adoragao e louvor, confissdo, acdo de gragas, slplica e intercessdo (oragdo pelos outros)” é como Arnaldo
Schiiler (2002, p. 340) mostra em sua semelhante listagem. As epistolas paulinas, ao menos em dois
momentos, fazem explicita mencdo: em FI 4, 6 — “Nada vos preocupe. Pelo contrario, em vossas oragdes
[mpocevyij] e slplicas [derjoet], com agdo de gracas [evyapiotiog], apresentai a Deus vossos pedidos
[aitiuora]”; e em 1Tm 2,1 — “Em primeiro lugar, recomendo que se oferecam stplicas [derjoeig], pedidos
[mpocevydg], intercessoes [évredceig] e acdes de gracas [edyapiotiag] por todas as pessoas”.

2 A Instrugéo sobre as oragdes para alcangar de Deus a cura, da Congregacdo para a Doutrina da Fé, é
outro documento normativo do Magistério eclesiastico sobre a oragdo. Nele sdo emitidas vérias disposicdes
disciplinares sobre a oragéo de cura.
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Problematizacao: a oracao como dever e/ou espontaneidade

O exercicio da oragio é comumente destacado pela comunidade con-
fessional como uma agio vital, sem a qual a alma, desconectada das fontes
sobrenaturais, fatalmente desfaleceria. Um exemplo estd no classico tra-
tado Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, de Adolfo Tanquerey (1955
[1928], n. 507-508), onde reflete que a exigéncia moral de orar estd emba-
sada na necessidade natural e espiritual do homem pela liberalidade divina.

Tradi¢des espirituais bastante experimentadas na pratica e na dou-
trina transmitem e reiteram a convic¢io de que um ato de fé, pelo qual uma
pessoa singulariza sua adesdo a um referencial transcendente, precisa ser
abastecido pela ora¢do atenta e constante. Assiste-se que a importincia
desse expoente nio possa ser deixada ao impeto da espontaneidade.

Esse retrato contraria, no entanto, o propdsito de uma vida orante
articulada com a promocio do ser. Postularemos, a titulo de principio,
que a disciplinariza¢io da ora¢do a parAmetros sécioinstitucionais tende a
corromper uma terapéutica sempre em voga: ao invés de aportar o ser no
horizonte de uma integra¢io pessoal, torna a pessoa vulneravel a coopta-
¢Oes por mecanismos de ideologizacio.

Exemplo dessa problemadtica é a deflagracdo que comumente orbita
a palavra alienagdo. A maneira como ela recebe um significado mais atino
a perspectiva do realismo socioeconémico da luta de classes parece ter-se
deslindado radicalmente daquela sublime meta perseguida pelos misticos
as voltas com a alienatio.

Acerca da acep¢io mais contemporanea, Staccone (1989, p. 116) fala
em “esséncia opidcea da Religiio” quando aborda a critica marxista que a
iguala a alienagdo: a religido “canaliza os protestos contra a ordem injusta
da sociedade, rumo ao julgamento escatoldgico de Deus, conformando o
homem em sua condi¢do de vitima impotente” (STACCONE, 1989, p. 118).

As doutrinas religiosas seriam alienantes por suscitarem esperan-
cas e expectativas para um horizonte supramundano, acarretando como
efeito: a paralisacdo de possiveis mobilizacdes contra o estabelecimento
da ordem injusta, o ocultamento das causas reais da exploragdo da forca
de trabalho e a legitimacao da desigualdade social.
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Referindo-se também a essa discussio, Schiiler (2002, p. 34) explica
que Marx, j4 em 1844, nos “Manuscritos de Paris” (publicados somente em
1932), defendeu a “tese da raiz econémica de toda aliena¢io”: “Busca o con-
ceito no idealismo germanico, mas trata de aplica-lo as relagdes de produgéo.
O operario produz riqueza que nao lhe pertence, mas ao capitalista. E alie-
nag¢io. O homem trabalha, mas o produto do seu trabalho nio satisfaz suas
necessidades. Alienac¢io. Esta alienag¢do origina a propriedade privada”.

Se adentrarmos melindrosamente na etimologia da palavra, ve-
remos a perspectiva eminentemente religiosa de aliéndtio, -onis, que
Ernesto Faria (1962, p. 59) apresenta no sentido préprio de “afastar” ou
“distanciar”. A separa¢io ou ruptura, no aspecto da alienatio, tem vasta
repercussio espiritual, distinta portanto da alienac¢io ideolégico-religiosa
criticada por Marx, e chega a receber uma aplicagio médico-psiquidtrica
figurada, ja que “perturbacio” ou “delirio” sdo formas de separagio, rup-
tura ou alienacio da mente.

Um determinado trato com a palavra alienacio pode ser equipara-
do com este estudo acerca da oragdo. Assim como no sentido ideolégico-
-econdémico da alienatio, uma pratica de oragdo exaustivamente entregue
a observancia de cAnones regimentares, nio pode reportar ao ser nada do
tributo devido ao controle institucional. Para adquirir valor ontolégico,
agora em consonancia com o sentido espiritual de alienatio, é imprescin-
divel a vida de ora¢io nio se imiscuir com apelos que remontam ao ceni-
rio de uma institucionalizacio.

Vamos estudar essa questdo conhecendo a descri¢do dos tipos de
ora¢io para relacioné-los ao ser, na ordem de suas propriedades trans-
cendentais. E indispensavel antes verificar que as paginas do Catecismo
contém abundante material para se pensar acerca de dois aspectos que
principiam o ato de orar, pendendo ora para uma, ora para outra dire¢io.
S&o eles: se orar é dever ou espontaneidade.

No sentido da obrigacdo, a mensagem crista estaria incisivamente
constituida de exortac¢des 4 oracdo. De trés pardbolas lucanas referenciais,
duas convidam a oracdo intrépida e persistente (cf. CAT § 2613): a do
amigo importuno — “Batei e [a porta] se vos abrird” (cf. Lc 11,5-13) — e
a da vidva importuna — “Mas, quando vier o Filho do homem, acaso en-
contrard fé na terra?” (cf. Lc 18,1-8). Essas passagens biblicas tém o efeito
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de demonstrar, em certa escala, a participa¢io de tradi¢des na formacio
de uma Igreja crente e orante amparada contra um intelectualismo 4rido
e espiritualmente infértil: “A oracio nio se reduz ao surgir espontaneo de
um impulso interior; para rezar é preciso querer. Nio basta saber o que
as Escrituras revelam sobre a oragdo; também é indispensdavel aprender a
rezar” (CAT § 2650).

Na perspectiva do “Catecismo”, a ora¢do, uma vez entendida como
uma via inestimdavel na direcdo de tesouros espirituais exclusivos (cf. CAT
§ 2707 aludindo a parabola do semeador em Mc 4,4-7.15-19), alcangaria
requisitos para suplantar o limiar de uma modesta recomendacio e rece-
ber o trato de uma carga metédico-pedagégica, pois “ao orar, Jesus ja nos
ensina a orar. [...] Como pedagogo, ele nos toma onde estamos e, progres-
sivamente, nos conduz ao Pai. [...]. Enfim, falara abertamente do Pai e do
Espirito Santo a seus discipulos, que deverio ser pedagogos da ora¢io em
sua Igreja” (CAT § 2607).

Sdo veementes as interpelacdes de textos biblicos para com uma
concisa vida de oragdo (cf. CAT § 2599), condi¢do necessdria para apro-
fundar a unido com Deus e até para proclamar o Evangelho (cf. CAT
§ 2600). Na doutrina do “Catecismo”, o habito da oracio é indispensé-
vel para quem deseja ter uma visdo contemplativa das coisas, tanto por-
que interiormente ela move a pessoa para o amor de Deus e do préximo
(cf. CAT § 2601-2602).

Uma leitura como essa, que de alguma forma reconhece a oragdo
num valor moral realcado, também acarreta a fixagdo dela ao plano do
dever. Por conseguinte sio obstruidas aquelas vias de espontaneidade
onde o ato vem irrestritamente conjugado a uma moc¢io interior, como
atestam estas autorizadas palavras de Santa Teresa do Menino Jesus
(apud CAT § 2607), também lembradas pelo Catecismo: “Para mim, a ora-
¢do é um impulso do coragdo, é um simples olhar lancado ao céu, um grito
de reconhecimento e amor no meio da provagdo ou no meio da alegria”.

Essas palavras indicam uma vertente espiritualmente legitima, de
contundente respaldo nestes versiculos do apéstolo Paulo: “Ainda que
néo saibamos pedir como é devido, o préprio Espirito intercede por nés
com gemidos inarticulados” (Rm 8,26). Referindo-se a oragéo (= peti¢io),
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temos: ao invés do imperativo, o impeto; antes que um dever, uma como-
¢d0; apartada da prescricdo, um impulso.

Quando pressupdem inaptiddo do homem, essas palavras podem
ser usadas para justificar assisténcias rigidamente verticalizadas, onde a
exigéncia da oragdo é custodiada por mecanismos coercitivos, e até mes-
mo vigiada, sob pena de punicdo, contra condutas consideradas execra-
veis. Por outro lado, é tendo em conta uma antropologia mais otimista
que esse trecho concorre pelo despontar de uma libertagdo interior: a
auténtica oragdo se legitima por um bem terapéutico, que efetua, no ser
do orante, uma insuspeita transformacio na organizagio de seu pensar e
sentir. E isso o que Paulo redige com revestimento teolégico: “o fruto do
Espirito é amor, alegria, paz, paciéncia, amabilidade, bondade, fidelidade,
modéstia, autodominio. Contra isso ndo ha lei” (Gl 5,22-23).

O Catecismo se pde a forjar um horizonte conciliador mediante va-
riadas estratégias. Numa delas, ele se endereca ao foco de uma oragdo
ininterrupta ou incessante: a oracdo atrelada as obras. “Oragdo e vida cris-
tds sdo insepardveis, pois se trata do mesmo amor e da mesma rentncia
que procede do amor” (CAT § 2745). O amor, em seu carater operativo, é
assim qualificado como uma oragio efetiva, mostrando um intimo estrei-
tamento do desejo pessoal com as mog¢des do Espirito Santo que “inter-
cede” (CAT § 688) e é para os crentes o “mestre da oragdo” (CAT § 741).
Isso faz parte da tradigdo evangélica (cf. Jo 15,16-17), como também se
assinala em Origenes (apud CAT § 2745): “Ora sem cessar aquele que une
a oracdo as obras e as obras a oracdo. Somente dessa forma podemos con-
siderar como realizavel o principio de orar sem cessar”.

Outra estratégia se desenha com os recursos de um antigo adagio,
desde que nio se cometa o equivoco euldgico de confundir a natureza li-
targica da Igreja com o lamacal disciplinar onde se atolam tantos carismas
religiosos atualmente. Lex orandi, lex credendi — “a lei da oragédo é a lei
da fé” (cf. CAT § 1124) — desvela prioritariamente um carater eclesial
eminentemente liturgico: a Igreja é orante porque é essencialmente uma
assembleia litargica (CAT § 2625), jamais por causa da proliferacdo de
programas espurios que reivindiquem algum semblante de religiosidade.

Diferentemente disso, as palavras de Jodo Paulo IT (1981, n. 44) expdem
a necessidade histérica de um valor segundo o qual quem ora deve crer e quem
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cré deve orar: “E na pratica da sua oragio que a Igreja exprime principalmente a
sua fé, de modo que ‘a regra da oragio fixou a regra da fé’. Por isso é preciso con-
servar fielmente a lex orandi para evitar que se coloque em perigo a lex credendi”.
Seja por conta de sua prépria formulagio, ou de uma leitura demasia-
do tendenciosa (a-litirgica), essa maxima perpetra em nossos dias uma as-
sociacio aparentemente indestrutivel entre a virtude de orar e o dever mo-
ral e disciplinar para com a ora¢io. Desejamos refletir que, sob um ponto de
vista ontoldgico, a gratuidade e o dever de oragdo constituem perspectivas
discrepantes e ndo podem se conciliar. Em vista de algum beneficio para um
homem anelante de verdadeira transformacéo interior, o auténtico cami-
nho de oragio é o que se d4 pela via dos principios transcendentais do ser.

Correlacao entre os tipos de oracao e os transcendentais

A tomar pelo epis6dio da expulsio dos vendilhdes, a ora¢io tem cen-
tralidade na mensagem de Jesus, vindo a polarizar o Templo-institui¢do
como: ou casa de oragido, ou covil de ladrées (Mt 21,13). Mantém-se cen-
tral no ministério apostdlico, quando é por ela, a gbyopat, que o doente é
salvo (Tg 5,15) (MOURA, 1998, p. 165).

Temos nos encaminhado a afirmar que, se gerida por observancia
regimentar, a pratica da oracdo incorre em inautenticidade: presta-se a
satisfazer um procedimento institucional qualquer, deixando de haurir
todos os recursos préprios de sua especial vinculagdo ao ser.

A indagacio critica que levantamos é esta: ao orat, o fiel se move
pela imposi¢do do preceito ou pela escuta do ser? Avaliaremos essa ques-
tdo dialogando com um documento catequético oficial da Igreja Catélica
e consultando a autoridade patristica agostiniana, ao passo dos comenta-
rios de Jolivet acerca dos transcendentais.

0 louvor e o ser em si

Antes de falarmos das propriedades do ser, é preciso nos remetermos
ao proéprio ser. Segundo Jolivet (1982, p. 268), os transcendentais coincidem
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ou se identificam realmente com o ser que é transcendental, sdo convertiveis
com o ser, o determinando a partir de dentro e, jamais lhe acrescentando uma
diferenca extrinseca. A unidade, a verdade e o bem portanto no acrescentam
nada de real ao ser, pois o ser necessariamente os contém,; eles ndo fazem
mais do que esclarecer os diferentes aspectos do ser.

Urge assim, preliminarmente, trabalhar a ideia mesma de transcen-
dental. Algumas demarcagdes iniciais surgem dessa andlise. Primeiramente,
chama-se transcendental em razio de transcender ou ultrapassar o nivel
das categorias. Em seguida, a no¢do de ser se aplica a tudo o que é ou pode
ser, de qualquer forma que seja. Isso se d&, para Jolivet (1982, p. 267), pela
sua mais alta generalidade ou porque o ser ndo é um género.

A defini¢io de louvor nos parece a mais consonante com a nogio de
transcendental, pois a oragdo de louvor alinha o orante ao ser em si mes-
mo, quer dizer, a transcendéncia do ser: é o louvor “a forma de oragdo que
reconhece o mais imediatamente possivel que Deus é Deus! Canta-o pelo
que Ele mesmo é, dé-lhe gléria, mais do que pelo que Ele faz, por aquilo
que Ele E” (CAT § 2639).

Essa correspondéncia com o transcendental abre um novo horizon-
te de significacdo para o louvor, ao menos em comparagdo com algumas
acepg¢des mais comuns. Geraldo de Moura (1998, p. 146) as sintetiza: lou-
var é “celebrar, cantar hinos, salmos, engrandecer, proclamar”, laudar e
bendizer. Mas, distintamente, a trata-lo nesse nivel, para o Catecismo, “o
louvor integra as outras formas de oracio e as leva Aquele que é sua fonte
e termo final: ‘O tnico Deus, o Pai, de quem tudo procede e para quem nés
somos feitos’ (1Cor 8,6)” (CAT § 2639).

A compreensio do louvor como a sintese integradora das demais
formas de ora¢do no aspecto da totalidade do ser se adequa ao ensino de
Jolivet (1982, p. 269), segundo o qual, considerando-o em si, absoluta-
mente, “nada se pode dizer dele senio que o ser é”. A sintonia com o ser,
mais do que tratar o louvor como jabilo e exulta¢io, torna-o equiparado
a certa apreensio intuitiva da ordem do mundo. Isso pode se apresen-
tar, filosoficamente, como generalidade, ou num sentido mais religioso,
se desdobrar justamente em louvor. Um claro exemplo é elaborado por
Santo Agostinho em seu didlogo “A ordem”:
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Seguir e perceber a ordem das coisas, caro Zendbio, a que se refere a
cada uma em particular, e ainda mais ver e explicar a ordem do universo,
que guia e governa o mundo, é muitissimo dificil e raro para os homens.
Acrescente-se a isso o fato de que, embora alguém o possa fazer, nio con-
segue encontrar um ouvinte que, quer pelo mérito de sua vida, quer por
certa situacdo de conhecimentos, seja digno de coisas tdo divinas e tdo
obscuras (AGOSTINHO, De ordine I, 1).

As dificuldades de defini¢io de um conceito sdo maiores quanto
maior for sua generalidade: isso articula um consenso de se apreciar o
siléncio como a meta da oragdo de louvor. Sem o acréscimo de predicati-
vos, quicd em seu aspecto mais genuino, a forma do louvor comporta um
namero bastante reduzido de palavras: desprende-se de confabulagdes e
palavrérios e, por conseguinte, aproxima-se do éxtase em funcdo do liame
da inefabilidade: “Se o compreendesses, ele néo seria Deus”, escreve Santo
Agostinho (apud CAT § 230) no “Sermao 52”.

Essas indica¢oes sugerem uma cautela redobrada contra a identifica-
¢do da mistica a sensa¢des de unificagdo com o todo coésmico, pois o louvor
aponta para o Ser que, inexprimivel, nio admite confundir-se com experién-
cias opacas. Contrariando essa tendéncia, uma antiga formulagio agostinia-
na em “A vida feliz” convalida a coordenada ontolégica, concluindo que é fe-
liz s6 quem “possui” a Deus: “se alguém quiser ser feliz, deverd procurar um
bem permanente, que nio lhe possa ser retirado em algum revés de sorte. [...]
Logo, quem possui a Deus é feliz!” (AGOSTINHO, De beata vita I1,11).

A acao de gracas e a bondade ( bonitas)

Aparentemente, a oragdo de agradecimento recebe do Catecismo
uma abordagem modesta e quase indireta. Contudo a agdo de gracas é ri-
camente entendida como predicativo de outra agio: a oferenda. Lé-se esta
frase: “Como na orac¢do de suplica, todo acontecimento e toda necessidade
podem se tornar oferenda de agdo de gracas [cf. 1Ts 5, 18]” (CAT § 2638).

Elementarmente, agradecer consiste em ter gratiddo, no sentido
carismatico (ydprv §yw) de Lc 17,9, e “dar gracas”, no sentido eucaristico
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(edyaprotéw) de Le 17,16 (cf. Cl 3, 15; At 24, 3) (MOURA, 1998, p. 24).
E desse tltimo aspecto que emana a impreterivel condicio de uma oferen-
da, que no Novo Testamento jamais se concretiza sem um efetivo ofere-
cer, seja em quaisquer de suas multiplas concre¢des, como: “levar ao alto”
(At 7,41) ou um “apresentar” (Lc 24,42), uma “libacido” (2Tm 4,6), “dom”
(Lc 21,5) ou “oblagdo” (At 24,17) (MOURA, 1998, p. 163).

Agradecer é oferecer; oferecer consiste, por sua vez, num ato obla-
tivo. Por um raciocinio direto, chegariamos a gratiddo como a forma de
oragdo que melhor se associa a bondade: precisamente, o atributo que se
desvela da relagdo do ser com a vontade (JOLIVET, 1982, p. 269).

Em suas li¢des, Jolivet (1982, p. 271) também afirma que “abondade
exprime de principio uma relacdo com uma tendéncia: o ser é bom enquanto
pode atender a uma necessidade ou aplacar um desejo” (grifo nosso). O bom é a
propriedade transcendental do ser que fundamenta a a¢do de gragas numa
acio voluntariosa: se ha vontade, ha o desejo que prepara o oferecimento
de si; se o desejo é saciado pela gratuita bondade do ser, é gerada a gratiddo.

Por conseguinte a agio de gracas mais auténtica é aquela que estd as-
sociada integralmente mais a uma mocio volitiva do que a um dado de cons-
ciéncia: a gratiddo nasce do impeto da vontade, jamais adquirindo a mesma
forca se partindo de um argumento persuasivo ou por razdes de convicgio.

Isso é visto com muita evidéncia nesta admoestacio de Santo
Agostinho no “Comentario da Primeira Epistola de Sio Jodo”, ao tratar do
desejo do coragio: “O bem deve encher tua alma. Joga fora o mal. Supée
que Deus quer te encher de mel. Se estas cheio de vinagre, onde pér o mel?
Sera preciso esvaziar o contetido do jarro. Limpar bem o préprio vaso”
(AGOSTINHO, In epistolam Ioannis ad Parthos 1V,6). A analogia com o mel
e o vinagre destaca que o bem, de que a alma é tomada pela oracio, é o
proprio exercicio de ser bondoso, a bondade traduzida em a¢des, ndo ha-
vendo como lhe preterir a vontade de pratica-las.

A adoracao e a verdade (veritas)

De acordo com a doutrina de Jolivet (1982, p. 269), relacionando,
desta vez, com a inteligéncia, descobre-se que o ser é verdadeiro. A verdade,
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nessa perspectiva, é aquilo que é préprio do ser enquanto abordével pelo
conhecimento e sujeito a uma inteligibilidade (JOLIVET, 1982, p. 271).

Para demonstrarmos a afinidade de algum tipo de ora¢do com esse
transcendental, sondamos os requisitos que, em matéria intelectiva, sio
preenchidos principalmente pela adoragdo. Dentre as acep¢bes neotesta-
mentdrias, o grego oéfouai traz o sentido de honrar e venerar (cf. Mt 15,9),
como no caso de Lidia, que adorava a Deus (cf. At 16,14). Ja com agfialouo,
fala-se dos pagdos que cultuaram e serviram a criatura em lugar do criador
(cf. Rm 1,25). Tanto para a visita dos magos (cf. Mt 2,2) como para a imi-
néncia dos verdadeiros adoradores (cf. Jo 4,23) estd o verbo mpookvvéw,
significando prostrar, fazer reveréncia (MOURA, 1998, p. 22).

O Catecismo justapde a adora¢io com a béncio: esta, exprimindo o movi-
mento de fundo da ora¢io crista (cf. CAT § 2626); aquela, sendo a “primeira ati-
tude do homem que se reconhece criatura diante de seu Criador” (CAT § 2628).

O dado biblico se revela encaminhando-se para uma nova adoragéo,
possibilitada pela obten¢io de um novo conhecimento: “Vés prestais culto
ao que desconheceis, n6s damos culto ao que conhecemos; [...] Mas chega a
hora, e ja chegou, em que os que prestam culto auténtico prestario culto ao
Pai em espirito e de verdade. Tal é o culto que o Pai procura” (Jo 4,22-23).

O testemunho de Santo Agostinho nas Confissées segue a mesma
direcdo dessa correspondéncia onde a adoragéo é a forma de oragido que se
coaduna com a verdade transcendental:

Examinei minhas fraquezas pecaminosas sob as trés formas de concu-
piscéncia, e invoquei tua destra para me salvar. Apesar de ter o coragdo
ferido, vi o teu esplendor e, ofuscado, falei: Quem pode 14 chegar? Sim,
fui expulso da tua presenca. Tu és a verdade que a tudo preside, e eu, na
minha avidez, nio queria perder-te, mas possuir a ti e a0 mesmo tempo a
falsidade. Pois, ninguém quer mentir tanto, a ponto de ele mesmo ignorar
averdade. E assim te perdi, porque tu nio aceitas ser possuido juntamente
com a mentira (AGOSTINHO, Confessiones X, 41, 66).

Esse texto agostiniano demonstra que a adoragio prestada a Deus
se funda num conhecimento da verdade. N4o seria adora¢do se niao hou-
vesse esse pressuposto.
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Néo é coincidéncia que a primeira pagina das Confissées, com varias
citacdes salmicas (S147/48, 2; 95/96, 4; 144/145, 3; 146/147, 5), tenha
sido aberta com uma adorag¢do. Santo Agostinho esboca uma explicita in-
tencdo de louvar a Deus; porém o louvor, que consiste em reconhecer a
Deus como Ele é, nio seria auténtico se nio se pautasse na adorac¢io, pela
qual o homem se apercebe da verdade de sua prépria condi¢io.

“Grande és tu, Senhor, e sumamente louvavel: grande a tua forca, e a tua
sabedoria nio tem limite”. E quer louvar-te o homem, esta parcela de tua
criagdo; o homem carregado com sua condi¢do mortal, carregado com o
testemunho de seu pecado e com o testemunho de que resistes aos so-
berbos [cf. 2Cor 4, 10; Rm 7, 17.23]; e, mesmo assim, quer louvar-te o
homem, esta parcela de tua criacio. Tu o incitas para que sinta prazer em
louvar-te; fizeste-nos para ti, e inquieto estd o nosso cora¢io, enquanto
néo repousa em ti. Dd-me, Senhor, saber e compreender qual seja o pri-
meiro: invocar-te ou louvar-te; conhecer-te ou invocar-te (AGOSTINHO,
Confessionum 1,1, 1).

Sob o risco de nio ser verdadeiro, o louvor, como vemos na postura
agostiniana, ndo pode prescindir da adoragdo. Essa prerrogativa também
se expressaria antropologicamente do seguinte modo: se a Deus se louva
pelo reconhecimento do Ser divino que Ele é, nio se pode adora-lo, em
contrapartida, sem o reconhecimento do ser (do) humano. Se o louvor se
faz pela verdade de quem é Deus, a adora¢io se condiciona a verdade de
quem é o homem, a saber: criatura, pecador e mortal, um “mendigo de
Deus [Sto. Agostinho, Serm. 56, 6, 9]” (apud CAT §2559).

Todavia, a pessoa ndo se reconhecera assim se nio for mediante a
humildade. Nesse sentido, o Catecismo ensina que “a humildade é o funda-
mento da ora¢do” (CAT §2559), pois quem se humilha serd exaltado (cf. Lc
18,9-14), ou seja: terd sua alma elevada a Deus por meio da oragio.

A humildade avaliza uma ora¢io verdadeira prescrevendo, com
isso, a adoragdo, que o Catecismo define também nos seguintes termos:
“E prosternacio do Espirito diante do ‘Rei da gléria’ [cf. S 24,9-10] e o
siléncio respeitoso diante do Deus ‘sempre maior’ [Sto. Agostinho, En. in
Psal. 62,16]” (CAT §2628). Como condicio de verdade da oracio, é a hu-
mildade que se coaduna invariavelmente ao espirito de adoragio.
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A peticao e a unidade (wunitas)

Seguindo com Jolivet (1982, p. 269), o uno é o atributo que assina-
la, desde um ponto de vista negativo, a indivisibilidade do ser: o ser é uno
porque nio pode ser divisivel. Acreditamos que esse enunciado convém a
oracio de pedido, desde que entendida numa dimenséo ontoldgica.

Anocgio de unidade carrega consigo o tema da composi¢io dos seres
que, sem suas partes, inevitavelmente nio existiriam. Todo ser é uno por
esséncia. No entanto sua unidade pode ser compreendida ou pela simpli-
cidade — a unidade do ser que nio tem partes, ou seja, o Ser divino — ou
pela composicio — a unidade do ser enquanto suas partes estio reunidas e
constituindo o préprio composto (JOLIVET, 1982, p. 270).

Essa compreensio reverbera por variados assuntos. Por exemplo:
a morte é no Catecismo pensada exatamente como a dissolu¢io do com-
posto humano, tal como ensinavam os Padres da Igreja: “Pela unidade da
natureza divina, que permanece presente em cada uma das duas partes do
homem, estas se unem novamente. Assim, a Morte se produz pela sepa-
ra¢io do composto humano, e a Ressurrei¢do, pela unido das duas partes
separadas [S. Gregério de Nissa]” (CAT § 650).

Corpo e alma, porém, ndo formam no ser humano apenas uma uni-
dade: esta é tio profunda “que se deve considerar a alma como a ‘forma’
do corpo; ou seja, é gracas a alma espiritual que o corpo constituido de
matéria é um corpo humano e vivo” (CAT § 365). Essa antropologia, sem
davida, enriquece a apreciagdo da criatura humana como um ser, ao mes-
mo tempo em que desvenda mais acuradamente a tragédia do pecado. O
Catecismo discorre sobre isso nesta transcri¢o:

“Instigado pelo Maligno, desde o inicio da histéria o homem abusou
da propria liberdade” [GS 13/1]. Sucumbiu a tentagdo e praticou o mal.
Conserva o desejo do bem, mas sua natureza traz a ferida do pecado origi-
nal. Tornou-se inclinado ao mal e sujeito ao erro:

“O homem esta dividido em si mesmo. Por esta razio, toda a vida humana,
individual e coletiva, apresenta-se como uma luta dramética entre o bem e
o mal, entre a luz e as trevas” [GS 13/2] (CAT § 1707).
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O pecado nio sé instaurou uma ambivaléncia na natureza do homem,
como também no seio da humanidade, vindo a repercutir drasticamente in-
clusive no ambito das rela¢des conjugais (CAT § 1607). “Todos os homens
estdo implicados no pecado de Ad4o. Sdo Paulo o afirma: ‘Pela desobediéncia
de um s6 homem, todos se tornaram pecadores’ (Rm 5,19)” (CAT § 402).

Essas consideracdes catequéticas deixam notar que a peticdo nio
comporta apenas um pedido, enquanto se mostrar patente o estado de
pentria daquele que pede. Tal estado pode ser expresso ontologicamente
pelo desmantelamento do ser, ou moralmente, por sua depravagio, ou
ainda espiritualmente, como dispersio. Escreve Santo Agostinho:

Eis que habitavas dentro de mim e eu te procurava do lado de fora! Eu,
disforme, lancava-me sobre as belas formas das tuas criaturas. Estavas
comigo, mas eu nio estava contigo. Retinham-me longe de ti as tuas cria-
turas, que nio existiriam se em ti nio existissem. Tu me chamaste, e teu
grito rompeu a minha surdez. Fulguraste e brilhaste e tua luz afugentou
a minha cegueira. Espargiste tua fragrancia e, respirando-a, suspirei por
ti. Eu te saboreei, e agora tenho fome e sede de ti. Tu me tocaste, e agora
estou ardendo no desejo de tua paz (AGOSTINHO, Confissdes X, 27, 38).

No pedido transparece, assim, a condi¢do de necessidade do pedin-
te. De maneira mais ordindria e atenuada com o verbo aitéw, Mc 15,6
exprime o desejo da multiddo por Pilatos seguir o costume de na pascoa
soltar um prisioneiro (MOURA, 1998, p. 170). J4 enquanto suplica, a pe-
ticdo conota uma situacdo mais emblematica, como no caso de déouai.
Em Lc 9,38, consiste no rogo do pai que grita da multidao pela vida de seu
filho dnico MOURA, 1998, p. 210); em Lc 1,13, na suplica (atendida) de
Zacarias por um herdeiro (MOURA, 1998, p. 165); j4 em Lc 8,28, trata-se
dos demonios do geraseno implorando que Jesus nio os atormente; e em
Lc 22,32, é o préprio Jesus rogando a Siméo Pedro que venca a prova lhe
preparada por Satanids (MOURA, 1998, p. 170).

Desde a perspectiva de rela¢io com a unidade transcendental, toda
stiplica ha de se abstrair de problemas efémeros e triviais para alcar um vi-
goroso contraponto a dissoluc¢do. A ora¢do de pedido incendeia um desejo
néo s6 de conversdo, como também de unificagdo interior: por isso sua
rela¢do com o uno.
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Enquanto a condi¢io humana vem desterrada na desola¢io, in-
seguranca e soliddo, a mais sdbia e conveniente das oragdes, aconselha
Agostinho na Carta a Proba, é pedir a vida bem-aventurada: “ora beatam
vitam” (AGOSTINHO, Epistola 130, 4, 9).

Mediante a peti¢cdo ou a stplica, chama-se a Deus com insistén-
cia, invocando-o, bradando, gritando e até reclamando. Quaisquer sejam
os matizes de vocabulério, essa forma de orac¢do traduz a consciéncia da
nossa relagdo com Deus, segundo o Catecismo: “como criaturas, ndo so-
mos nem nossa origem, nem senhores das adversidades, nem nosso fim
ultimo. Mas, como pecadores sabemos, na qualidade de cristios, que nos
afastamos de nosso Pai. O pedido ja é uma volta para Ele” (CAT § 2629):
pelo gemido (cf. Rm 8,22-24), pelo pedido de perdéo (cf. Lc 18,13), pelo
desejo centrado na busca do Reino (cf. Mt 6,10.33; Lc 11,2.13) ou em
qualquer necessidade (cf. Tg 1,5-8; Ef 5,20).

Convém sublinhar que a oragdo de cura possui notavel afinidade
com a peticdo, pois todo desejo de cura, que se exprime pela oracio para
alcanc¢é-la, passa pelas condi¢es de uma stplica (e, nio tardiamente, pela
intercessdo). A intima relagdo entre a peticdo e a unidade (bem como a
intercessdo com a beleza, como veremos a seguir), ressaltaria para todo
desejo de cura um valor e significado que se somariam aqueles menciona-
dos pela Congregacido para a Doutrina da Fé na Instrugdo sobre as oragdes
para alcangar de Deus a cura (cf. n. 1). Toda cura tende a ser algo que perfaz
o lastro da unidade e beleza eclesiais.

Aintercessao e a beleza (pulchritudo)

A intercesséo é tida pelo Catecismo como uma especificidade das ora-
¢bes de suplica e peti¢do. Sua peculiaridade estd na mudanca do objeto,
qual rogo que se faz pelo outro, ndo por si mesmo: “Na intercessio, aquele
que ora ndo ‘procura seus proprios interesses, mas pensa sobretudo nos
dos outros’ (Fl 2,4) e reza mesmo por aqueles que lhe fazem mal [cf. At 7,
60; Lc 23,28.34]” (CAT § 2635).

Foi uma forma de partilha intensamente vivida pelas primeiras co-
munidades cristas (cf. CAT § 2636), vindo a ser indispensével para fazer
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valer o amor universal e incondicional (cf. Mt 5,44). Est4 na base da auto-
compreensio da Igreja como “comunhio dos santos” (cf. CAT § 2635),
pois “a intercessdo dos cristdos ndo conhece fronteiras: ‘Por todos os ho-
mens, pelos que detém a autoridade’ (1Tm 2, 1), pelos que nos perseguem
[cf. Rm 12,14], pela salva¢do daqueles que recusam o Evangelho [cf. Rm
10,1]” (CAT § 2636).

Essa explicitacdo universalista da intercessdo serve de primeiro
vestigio para articuld-la com uma propriedade transcendental do ser.
O belo é por vezes apresentado nio como um transcendental a mais, e
sim o agrado resultante da conjuncio de tudo: é o “esplendor dos trans-
cendentais reunidos” (FORTE, 2006, p. 34-35), a atragdo gerada pela con-
juncdo da verdade, unidade e bem. Tais caracteristicas sio evocadas por
Santo Tomds de Aquino em sua definicio id quod visum placet, recapitula-
da por Jolivet (1982, p. 338): belo é o que agrada ver.

Avisibilidade (visum) apalpa a natureza do conhecimento intuitivo: é
necessario que a beleza resulte de condi¢des acessiveis a inteligéncia; logo,
o belo se conjuga ao verdadeiro. E também fonte de satisfacio (placet), por
ser deleitavel, aprazivel, encantador, arrebatador, gerando desejo, inclusive
amor: vincula-se portanto a bondade (JOLIVET, 1982, p. 338-339).

No que concerne a unidade, é facilmente notavel como a beleza
coopera com esse transcendental. Como o belo atrai, é-lhe intrinseca a
producio de congracamentos, um efeito alids absolutamente visado por
toda atitude intercessora.

Nio seria imprevisivel que o belo, versétil em se compor nas de-
mais propriedades, pudesse ser concebido por meio da prépria nogio de
transcendental, como acima vimos associada ao louvor. Por isso nestas
palavras de Santo Agostinho (apud CAT § 33) no “Sermio 241” néo en-
contrarfamos outro transcendental a nio ser o belo:

Interroga a beleza da terra, interroga a beleza do mar, interroga a beleza
do ar que se dilata e se difunde, interroga a beleza do céu [...] interroga
todas estas realidades. Todas elas te respondem: olha-nos, somos belas.
Sua beleza é um hino de louvor (confessio). Essas belezas sujeitas a mudan-
¢a, quem as fez senio o Belo (Pulcher, pronuncie “pilquer”), no sujeito &
mudanga?
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Relacionada aos transcendentais, a beleza nio se reduz a efeitos
estéticos; quanto mais a oragdo, sobre cujas férmulas recaem um rigoroso
critério terminoldgico. Mas nada obsta que férmulas teologicamente cer-
tas sejam, quando rezadas, mais flexivelmente vestidas de maneira digna,
nobre e bela, em se tratando de um traco refletido na criatura da parte do
Criador: pois “o mediador entre Deus e os homens devia ter alguma seme-
lhanc¢a com Deus e alguma semelhanca com os homens” (AGOSTINHO,
Confissoes X, 42, 67).

E por essa caracteristica salientemente plastica, adaptavel e flexivel
que relacionamos a intercessdo ao belo transcendental. O mesmo Santo
Agostinho (apud CAT § 2616), em seu Comentdrio ao Salmo 85, conce-
be um primoroso desdobramento da intercessio, vista desta vez sob o
nome de mediagéo: “Ele [Jesus] ora por nés como nosso sacerdote, ora em
nds como nossa cabeca, e a Ele sobe nossa ora¢io como ao nosso Deus.
Reconhecamos pois, nele, os nossos clamores e em néds os seus clamores”.
Essa semelhanca promovida pela mediacio s6 pode conduzir ao belo:
“nossa alma [...] era feia devido ao pecado. Amando a Deus, torna-se bela”
(AGOSTINHO, In epistolam Ioannis ad Parthos IX, 9).

Consideracoes finais

Quando averiguamos um possivel desalojamento da orag¢do de qua-
dros normativos a fim de ser reimplantada num curso mais existencial e
auténomo, atendemos a convicgdo de que o apelo a oragdo seja de cunho
ontoldgico, ndo podendo ser licito sobrepor-lhe qualquer norma discipli-
nar em circunstancia nenhuma. Nés emitimos esse parecer, potencial-
mente estrondoso para as escolas de Teologia Espiritual e Ascética, como
consequéncia da aproximagdo com a Ontologia.

No ambiente dos ordenamentos religiosos, a fidelidade a oragéo co-
tidiana, assumida como uma necessidade fundamental, assim como o rit-
mo estével e previsto de oragdo pessoal e comunitaria, ndo representam
fonte alguma de autenticidade espiritual caso se deem por coordenadas
completamente diversas a dindmica entre as formas de oracio e as pro-
priedades transcendentais do ser.
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O que se deve sublinhar como normativo sdo os géneros de oragéo,
estes também sujeitos as oscilacdes do coracdo humano. A vinculagio ao
desejo, fato que evidencia a preeminéncia do amor, constitui uma via exis-
tencial e antropolégica para a vida de oragdo, absolutamente alheia aos
canones regimentares.

Uma promissora interacio entre Teologia Espiritual e Ontologia é
o pré-requisito de uma via argumentativa para indexar a liceidade o valor
infinitamente mais sublime da autenticidade: pois diz do amor a Deus
com todo o entendimento e todas as forgas (cf. Mc 12,30). Explore-se nis-
so uma oportuna catequese a fim de que se ensine, para cada tipo de ora-
¢do, um sentido enderecado ao logos, nao ao nomos.

Sob a copa de um mesmo termo ha formas variantes em estilo,
necessidade e intencdo. Uma “oracio”, independentemente da solenida-
de, molda-se de tal maneira aos anseios da pessoa humana, que se torna
um fenémeno naturalmente recorrente no campo das expressdes comu-
nicativas. A sensibilidade para esse comportamento tipicamente elastico
da oragdo preceitua uma correspondéncia com o unum, o verum e o bonum.
As defini¢cdes que provém dessa relacio fornecem a apreciacdo do tema
investigado neste artigo.

De um olhar para as formas de oragdo conjugadas as propriedades
transcendentais do ser, resultaria a nota do louvor como a que mais se
compactua ao siléncio, & mistica ou & contemplacéo, suplantando o limiar
dalinguagem e contrariando sua vinculacdo a ambientes de revivescéncia
ou aclamacées em série. Certa novidade também estaria veiculada no con-
ceito de adoracio estreitado a sapiéncia: essa forma de oragio, tio preza-
da pela virtude de religido para a instituicdo de rituais litargicos e o culto
do unico e verdadeiro Deus, nio subsistiria sem uma busca sincera de
autoconhecimento por parte do orante: o que este reconhece da verdade
de si mesmo determina a verdade de seu ato de adorac¢do a Deus.

As propriedades transcendentais da unidade e da bondade tém
seus correlatos nas ora¢des de suplica e agradecimento, respectivamente.
E praticamente imperioso que a gratidio, uma iniciativa de forca volitiva,
seja precedida pela peticdo, cuja porta restitui ao homem a cura de uma
vontade reta, ndo mais atordoada pelo impeto das paixdes desordenadas.
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Sugerimos, por fim, que o dom da concérdia ou a arte da reconcilia-
¢do, sendo afins a intercessio, sejam privilegiadamente engatilhados para
um viés nido necessariamente ético (em vista do bem), mas efetivamente
estético (em vista do belo que congraca o bem).

Todos esses focos sdo reclamados desde o instante em que a Filosofia
orquestra uma doutrina sobre os transcendentais, que ird impactar dire-
tamente na maneira como a Teologia subsidiard uma compreensio sobre
a oraco e a vida espiritual, mais em sintonia com o apelo do ser do que
com téticas de controle institucional.
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