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Resumo?

Este texto percorre o caminho que desembocou no apelo do Documento de Puebla as Igrejas
latino-americanas de se projetarem ad gentes, além-fronteiras (DP368). Essa convocacao ndao
surtiu efeito até hoje: os agentes e os recursos missionarios enviados para fora do Continente,
como sinal de engajamento solidario junto a situacdes de urgéncia humanitaria e pastoral,
ainda sao extremamente exiguos. Procuramos entender os motivos desse descompromisso,
além das caréncias estruturais de nossas igrejas locais, remetendo-nos a nogdo de missao que
foi amadurecendo entre uma critica dos pressupostos coloniais da perspectiva ad gentes e a
redescoberta da natureza missiondria da Igreja, chamada a permear foda agao evangelizadora
em todos os ambitos da sociedade. Esse enfoque decorre a partir do Vaticano II, passando
pela caminhada latino-americana em preparacao a Medellin, até chegar a uma configuracao
globalmente satisfatdria em Puebla, na tentativa de harmonizar a esséncia missionaria com os
diversos niveis de atuacdo. As questdes fundamentais sobre a validade da missdao ad gentes
estdo ainda em aberto. Todavia, a evolucao do debate é o bastante para questionar as Igrejas
latino-americanas sobre sua introversao em relacdo ao indeclindvel compromisso com a
dimensao universal da missao.
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Abstract

This text tries to walk the path that led to the appeal of the Document of Puebla, about the
Churches of the Continent to project ad gentes, beyond borders (DP 368). This call has not
had any effect until today. the agents and resources sent outside the Continent, as a sign of
solidarity engagement in situations of humanitarian and pastoral urgency, are still extremely
limited. We try to understand the reasons for this lack of commitment, beyond to the structural
needs of our local churches, referring to a notion of mission that has matured between a
critiqgue of the colonial assumptions about the perspective ad gentes and the rediscovery of
the missionary nature of the Church (AG 2), called permeate all evangelizing action in all areas
of society. This focus starts from Vatican II, passing through the Latin American walk in
preparation for Medellin until reaching a satisfactory configuration in Puebla, to harmonize the
missionary essence with the different levels of action. The fundamental questions about the
validity of the mission ad gentes are still open. However, the evolution of the debate is enough
to question the Latin American Churches about their introversion in relation to the indeclinable
commitment to the universal dimension of the mission.

Keywords: Mission. Puebla. Ad gentes. Latin America. Celam.

Introducao

A lll Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano realizada em Puebla
(México), de 27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979, pronunciava palavras
contundentes de comprometimento das Igrejas do Continente com a dimensao
universal da missdo, ad gentes e além-fronteiras. Era a primeira vez que isso

acontecia. A passagem de Puebla ia ressoar como um bordao nos anos a seguir:

Finalmente, chegou para a América Latina a hora de intensificar os servigos reciprocos
entre as Igrejas particulares e estas se projetarem para além de suas proprias fronteiras,
ad gentes. E certo que nds proprios precisamos de missionarios, mas devemos dar de nossa
pobreza. Por outro lado, nossas Igrejas podem oferecer algo de original e importante; o
seu sentido de salvagdo e libertagao, a riqueza de sua religiosidade popular, a experiéncia
das Comunidades Eclesiais de Base, a floracao de seus ministérios, sua esperanca e a
alegria de sua fé. Ja se realizaram esforgos missionarios que se podem aprofundar e se
devem ampliar (DP 368).

Ha quatro décadas desse acontecimento, porém, os passos dados na direcao
indicada foram por demais timidos e insuficientes. O sino de Puebla tocou, mas

poucos responderam ao apelo.> A passagem de Puebla hoje estd mais para a letra

2 No que diz respeito ao Brasil, os Unicos dados coletados das missionarias e dos missionarios além-
fronteiras remetem a 2001. Na época contavam-se 1556 missionarios brasileiros  atuantes,
particularmente em outros paises latino-americanos e em paises lusdfonos da Africa. A pesquisa,
realizada pelo Conselho Missionario Nacional, contatou institutos de vida consagrada, movimentos e
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morta do que para o impulso vital de nossas Igrejas. Preocupadas com seus proprios
problemas, elas ndo souberam avancar muito em projetos arrojados, nem junto aos
povos indigenas, nem as periferias de suas grandes cidades, nem as
regides/situacOes necessitadas de seus proprios paises/realidades, apesar dos
indmeros impulsos perpetrados por organismos, projetos e instancias de acao e
animacgao missionaria em nivel nacional e continental. A convocag¢ao para a missao
ad gentes foi sempre muito pouco lembrada pelos documentos do magistério
ordinario, pelos comentarios teoldgicos3, pelos planejamentos e pelas diversas

acOes evangelizadoras das Igrejas locais latino-americanas.*

Inquietacoes e questionamentos

As Conferéncias de Santo Domingo (1992) e Aparecida (2007) renovaram
mais uma vez o compromisso de Puebla, almejando uma nova primavera da missao

ad gentes na América Latina (cf. DAp 379):

dioceses, e detectou uma grande instabilidade nos dados por causa da mobilidade frequente destes
missionarios. Contudo, se constatou que cerca de 98,5% dos missionarios eram consagrados, sendo
que 80,21% eram mulheres e 19,79% homens (PALEARI, 2001). Nao temos dados referentes a outros
paises latino-americanos. Sabe-se apenas que o México e, relativamente, a Colombia, gozam de uma
caminhada missionaria consistente, com a fundacdo de Institutos nacionais de Vida Apostdlica ad
gentes. Desde a época de Puebla, com a diminuigao das vocacdes religiosas e o envelhecimento dos
efetivos dos institutos, houve também um encolhimento dos envios além-fronteiras, ndo compensado
pelos poucos — mas corajosos — projetos missionarios promovidos pelas dioceses, provincias e regies
eclesidsticas do continente, que envolveram leigos e presbiteros diocesanos. Antes de Puebla,
comegaram a ser realizados os Congressos Missionarios Latino-americanos (COMLAs), a partir da
tradicdo mexicana dos Congressos Missionarios Nacionais, que na época tinham chegado a sua 72
edigdo (1977). Esses eventos tinham o objetivo de animar as igrejas continentais para a missao além-
fronteiras. Celebrados a cada 4 ou 5 anos em diversos paises, a partir de 1999 se tornaram Congressos
Americanos Missionarios (CAM). Seus resultados concretos, porém, em termos de reflexdo e de
engajamento, foram bastante limitados (RASCHIETTI, 2018).

3 Causa estranheza que, em 2019 no Brasil, se publique uma obra para celebrar os 40 anos de Puebla
(SOUZA; SBARDELOTTI, 2019) sem nenhuma referéncia a DP 368. Na secdo dedicada ao tema da
evangelizacdo (p. 249-261), onde se analisa, paragrafo por paragrafo, o capitulo II da segunda parte
do Documento de Puebla, "0 que é Evangelizar?”, se omite justamente esta passagem, que constitui o
apice de toda uma reflexdo. Uma falha sintomatica que revela uma incompreensdo fundamental do
alcance profético do paradigma da missdo.

4 No Brasil, em nivel nacional, apenas o Documento Igreja, comunhdo e missdo, da 26@ Assembleia
Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) de 1988, e as Diretrizes Gerais da A¢do
Evangelizadora da Igreja no Brasil, da 412 Assembleia Geral da CNBB de 2003, aportam algo de
significativo em ordem a uma abertura além-fronteiras. O Documento de Estudo 108 da CNBB, Missdo
e cooperacdo missionaria, admite uma situacdo de descaso com a missdo ad gentes (CNBB, 2015, n.
22).
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o mundo espera de nossa Igreja latino-americana e caribenha um compromisso mais
significativo com a missao universal em todos os Continentes. Para ndao cairmos na
armadilha de nos fechar em nds mesmos, devemos formar-nos como discipulos
missionarios sem fronteiras, dispostos a ir ‘a outra margem’, aquela onde Cristo ainda nao
é reconhecido como Deus e Senhor, e a Igreja ndo esta presente (DAp 376).

Também isso parece ainda estar longe de ocorrer, apesar dos esforcos
significativos que estdo acontecendo num ritmo um tanto cadenciado. O atual
despertar missionario em nivel de comunidades, pardquias, laicatos, seminarios,
congregacoes religiosas, igrejas locais, conferéncias episcopais ndao podia nem ser
pensado algum tempo atrds.> Todavia, € insuficiente diante das resisténcias
silenciosas e complacentes e da inquietacao com a urgéncia da missao ad intra no
meio de uma sociedade sempre mais secularizada, individualista e, agora,
perigosamente misantrdpica e retrotépica (BAUMAN, 2017).

Sem duvida a dimensao universal da missao ndao podera ser desvinculada de
um longo processo de amadurecimento e de personalizacdo de nossas
comunidades locais, como também da conjuntura sociocultural de cada pais. Abre-
se ad gentes uma Igreja que estd consciente de sua identidade discipular, dos valores
que pode entregar como contribuicdo prdpria, e também das possibilidades
concretas de viabilizar projetos missionarios a partir da prépria realidade. Enquanto
uma Igreja nao atinge esta experiéncia personalizante das profundezas de seu ser,
dos conteudos que pode transmitir e dos caminhos pelos quais proporcionar um
dom de si aos outros, delega seu compromisso ad gentes a esfera das coisas que se
aceitam, mas nao se vivem (PAPE et al., 1983).

Parecia que esse processo tivesse chegado a um bom ponto em Puebla:
‘““chegou a hora ...”. Mas ndo foi isso que o tempo e a experiéncia mostraram. Por
que, entdao, o documento da Ill Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano
se pronunciou desta maneira resoluta, se a realidade ainda nao estava preparada
para assumir esse desafio? Expressou apenas as boas intencbes de alguém,
generosamente acolhidas pela maioria, ou foi um modo de responder a alguns
apelos de forma intempestiva? Ou sera talvez que as igrejas latino-americanas se

encontram hoje numa situagao mais confusa, fragil e complexa a respeito de sua

5> A realizagao do 4° Congresso Missionario Nacional do Brasil, em Recife (7-10 de setembro de 2017)
mostrou um crescimento expressivo de organismos missionarios que envolvem praticamente todos os
setores eclesiais, desde as criangas, jovens, seminaristas, presbiteros, leigos e leigas, etc. (4©
CONGRESSO MISSIONARIO NACIONAL, 2017).
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identidade e missdo, que nao permite se projetar muito além de seus desafios mais
proximos e imediatos? Afinal, o problema estd com a América Latina ou com a
missao ad gentes?

Para responder a essas perguntas é preciso refazer o caminho pelo qual se
chegou a formulagao do paragrafo 368 de Puebla, com o objetivo de entender
melhor como a dimensao missiondria ad gentes entrou a fazer parte da pauta
continental, formulando algumas hipdteses sobre o porqué de ndo ter surtido o

efeito esperado em termos de compromisso missionario além-fronteiras.

O Vaticano II e o dilema missao-missoes

O Concilio Vaticano Il impulsionou uma profunda virada paradigmatica ao
afirmar que “a Igreja é missiondria por natureza” (AG 2). Essa identidade ndo era tdo
clara para uma Igreja profundamente instalada no regime de cristandade. A missao
era uma realidade que ficava totalmente a margem da vida eclesial, algo para
especialistas, completamente separada da pastoral corriqueira: havia de fato uma
“igreja constituida” e uma ‘“igreja missiondria”, estruturadas distintamente de
maneira institucional, juridica e pastoral. Agora, ao proclamar que toda a Igreja é
essencialmente missionaria, o Concilio colocava um fim ao isolamento das missdes
e também a instalacdo estatica das igrejas constituidas em seu espaco geografico
tradicional (COMBLIN, 1983, p. 36).

Esta doutrina foi um ponto de chegada de uma evolucao da consciéncia
eclesial que impulsionava para uma redefini¢ao do conceito de missdo. O livreto dos
padres Henri Daniel e Yvan Godin da Missdo de Paris, Franca, pais de missdo? (1943),
foi uma pedra de toque para uma concep¢ao de missao situada ndao somente em
terras longinquas, mas também no coracao de uma Europa descristianizada. O que
prevaleceu no Vaticano Il foi a percepcdo que agora todos os paises sdo terras de
missao e que, portanto, ndo devia mais haver distincao entre terras de cristandade
e terras de missdo: toda Igreja estava em estado de missao permanente. Contudo,
o enfoque fortemente biblico e teoldgico fundamental do Concilio deixava a
doutrina num nivel de atemporalidade muito grande, nao orientando o debate
acerca dos desafios missiondrios concretos. Tudo se tornava missao e todos eram

missionarios, sem fazer distincdo entre as atividades realmente missiondrias e
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aquelas que nao o eram, sem explicitacdo histdérica de como essa missao devia
mesmo acontecer e se articular (COMBLIN, 1983, p. 37).

Ha uma dificuldade muito grande de passar de categorias teoldgicas para
categorias empiricas, particularmente, quando se procuram estas media¢des nas
atuais estruturas eclesidsticas. Existe de fato uma tensdo critica a ser ajustada entre
missdo fundamental da Igreja e missées especificas direcionadas (AG 6) e o problema
ndo é de facil solucdo: juntamente a superacdo de um conceito territorial,
proselitista e meramente expansionista de missao, exige-se da comunidade eclesial
0 engajamento com situag¢bes socioculturais liminares e marginalizadas, que vao
além de suas urgéncias imediatas, contextuais e autorreferenciais. O Concilio ndo
ofereceu recursos suficientes claros para uma classificacdo dessas situacdes.
Somente reafirmou a doutrina da plantatio ecclesiae como finalidade da missao ad
gentes, colocando a Igreja como fim a si mesma, como parte resultante de uma
evangeliza¢do e ndao como instrumento do Reino. A teoria da plantatio explicava
bem a distin¢do entre situa¢bes missiondrias, mas ndao esclarecia a finalidade da
missao: as missdes querem fundar a Igreja, mas para que? Afirmou-se claramente

que a Igreja era por sua natureza missiondria: mas o que significa ser missionaria?

Melgar: a pastoral nas missoes da América Latina

A aporia conciliar sobre a missao respingava inevitavelmente como impasse
pastoral e organizacional sobre as igrejas locais. Na América Latina, o Conselho
Episcopal Latino-Americano, CELAM (1955), criava o Departamento de Missdes do
CELAM, DMC (1966), para tentar clarear essas pendéncias, ajudar a configurar o
rosto missiondrio das comunidades eclesiais e buscar caminhos de acao que
tivessem alguma coeréncia e algum tipo de sentido. Esse organismo logo articulou
a realizacao de dois encontros programaticos: um em Ambato, no Equador, em
1967, e um outro em Melgar, na Coldmbia, em 1968, poucos meses antes da
Conferéncia de Medellin. O primeiro encontro foi funcional e organizativo, com um
ndmero restrito de participantes, mas com uma pauta indicadora dos anseios
cruciais: a demarcacao do conceito de “missbes”, o impulso missionario e a pastoral
missiondria na América Latina (GORSKI, 1985, p. 15-25). O segundo foi bem mais
amplo e articulado, com o propdsito de oferecer a iminente Il Conferéncia Geral um

aporte sobre a questdao missiondria. Participaram bispos, missionarios e

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 12, n. 3, p. 541-560, set./dez. 2020



Puebla 547

especialistas em dreas especificas da teologia e das ciéncias sociais, a fim de analisar
e compreender melhor a realidade em questdo, a partir de uma abordagem
histdrico-contextual.

O Encontro de Melgar foi um marco na caminhada missionaria do Continente.
Deste evento saiu um documento com o titulo “A pastoral nas miss6es da América
Latina” (1969). A questdo missionaria aqui tratada estava historicamente vinculada
a evangelizacao dos povos indigenas, mas ao mesmo tempo precisava ter um olhar
mais abrangente sobre toda a situagdo socioeclesial. Por um lado, sustentava uma
pastoral diferenciada junto a pluralidade cultural na América Latina, que valorizasse
a histéria de cada povo (“linguas, costumes, instituicGes, valores e aspiracdes” -
Melgar 3), assim como a diversidade de cada igreja local, questionando um modelo
de igreja colonial “monocultural”. Por outro lado, era imperioso superar a
abordagem meramente juridico-institucional da missdao — “territdrios de missao”
versus “territdrios de cristandade” — mediante o recurso da categoria de situagbes
missiondrias, ou seja, aquelas realidades que, embora juridicamente nao
missiondrias, exigiam uma genuina atencao missiondria. Nesta perspectiva, Melgar
reconhecia que os ambitos missionarios nem sempre sdo geograficamente ou
pastoralmente circunscritos e que, dependendo das circunstancias, podem ser
encontrados em diferentes realidades socioculturais, inclusive e particularmente
entre os cristdos batizados (Melgar 15).

O Documento de Melgar (CELAM, 1969), infelizmente, ndo foi tomado em
consideracdo por Medellin. A dinamica interna da Il Conferéncia Geral enfatizou mais
as urgéncias socioecondmicas, como era oportuno fazer, deixando de lado a
questdo da evangelizacao junto a diversidade cultural. Também é possivel que os
bispos tenham entendido que a problematica missionaria, na sua dimensao
teoldgica fundamental, ja estava implicita no trabalho de outras comissdes, que se
inspiraram mais na Gaudium et Spes (42 citacbes) - a Igreja no mundo
contemporaneo - do que no Ad Gentes (8 citacGes) — a atividade missiondria
especifica. Medellin uma faz opcao clara, mas ndo explicita, por um conceito de
missao mais integrado com a natureza e a¢do global da Igreja que aponta para o
Reino de Deus do que com uma atividade peculiar que tem como finalidade “pregar
o Evangelho e implantar a Igreja entre os povos ou grupos que ainda ndo creem em
Cristo” (AG 6).
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Todavia, havia uma outra explicacdo, relacionada a esta ultima, ainda mais
plausivel: a questdao missiondria sofria com a indiferenca, o preconceito e a
marginaliza¢do das respectivas igrejas nacionais, por estar vinculada a realidades
eclesiasticas sob a jurisdicao de Propaganda Fide, confiadas a agéncias e pessoal
missiondrio estrangeiro, sustentadas pelo exterior, desconexas de certa forma de
toda problematica de desenvolvimento de transformacdo que investia o conjunto

das sociedades latino-americanas nos anos 60 (ROMAN, 1969, p. 199).

Medellin e a auséncia da missao

Medellin ndo produziu nenhum documento missionario especifico. Houve, no
entanto, uma importante conferéncia sobre “A evangelizacao na América Latina”
proferida por Dom Samuel Ruiz (1969), que retomou uma parte substancial do
Documento de Melgar. Ja na introducao o jovem prelado mexicano procurou
desconstruir o mito de que a América Latina € um continente catdlico: nele hd uma
Igreja ainda em fase de implantacao, ndo muito testemunha do Reino de Deus
(1969, p. 147). Nesse Continente a Igreja ndo cumpre devidamente com sua tarefa
primordial de evangelizar: ao contrario, catequiza sem uma verdadeira conversao
ao Evangelho.

Para realizar essa tarefa de primeiro anincio sao necessarios ‘“novos tipos de
presenca” (RUIZ, 1969, p. 167) que exigem uma transformacdo ndo apenas das
atitudes, mas também das estruturas e da mentalidade: “o0 grande perigo para a
Igreja latino-americana ndo € o laicismo ou 0 comunismo, mas o permanecer atada
a [certas] forma de vida ou de a¢do” (1969, p. 161), como as rela¢des Igreja-mundo,
clero-leigos, (missiondrios) estrangeiros-locais. Para o bispo de Chiapas havia uma
urgéncia a ser pleiteada: “que a América Latina seja declarada em estado de missdo
e que se programe e se atue nela um profundo trabalho de evangelizacao”. Como
se pode notar, um dos leitmotiv de Aparecida (DAp 213) j& estava presente em
Medellin, junto e justificado pela ampliacao operativa do conceito de missao. Em
consequéncia, “se na Igreja primitiva se batizava os convertidos, nossa tarefa hoje
[na América Latina] é converter os batizados” (RUIZ, 1969, p. 161-162).

O Documento de Medellin (DM) retomou a necessidade dessa exigéncia, ndo
colhendo bem, porém, a importancia de uma evangelizacao de primeiro anuncio,

hY

confiando essa tarefa ainda a catequese (DM, Catequese 9a). Reafirmou a
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necessidade de uma “evangelizacdo dos batizados” (DM, Catequese 9b), aplicando
principios da missdao ad gentes para grupos sociologicamente cristaos e catdlicos.
Expressbes como ‘“‘sementes do Verbo” e “balbucios de uma auténtica
religiosidade” (DM, Pastoral popular 4), referindo-se as manifestacdes cristas
populares, indicavam por um lado que a evangelizacdo era uma tarefa sempre atual
para a Igreja, e nao somente algo que acontecia nos primeiros contatos com um
povo, e, por outro, a necessidade de amadurecer uma aproximacao valorativa,
despojada e desarmada rumo ao mundo do outro.

No entanto, o destaque mais apaixonado de Samuel Ruiz dirigiu-se a situagao
dos povos indigenas e da presenca da Igreja no meio deles. Mas ndo

encontrou ressonancias:

O critério pratico que parece primar nas Conferéncias Episcopais é o seguinte: o problema
indigena ndo é o mais urgente, portanto, ndo é o mais importante. Caberia dizer com toda
energia, que é preciso saber distinguir em nossa pastoral entre o que é mais urgente e o
que é transcendente — mesmo que seja menos urgente. Sem essa postura, continuardo a
acumular-se os séculos sobre este vergonhoso problema, que poderia bem se chamar de
fracasso metodoldgico da acdo evangelizadora da Igreja na América Latina (RUIZ, 1969, p.
160).

Essa passagem € a mais intensa e relevante de todo seu discurso. Segundo
Ruiz, a realidade indigena era um antissinal e, a0 mesmo tempo, uma esperanca
para a América Latina. Antissinal, pelo fato de que se passaram varios séculos de
cristianismo e o problema ndo foi resolvido: destroem-se suas culturas,
desintegram-se suas comunidades, perdem-se seus valores culturais (1969, p. 171).
Por outro lado, uma esperanca, pela possibilidade da colaboracao, por uma pastoral
de conjunto em escala latino-americana, por descobrir o verdadeiro caminho da
evangelizacdo e pelo enriquecimento de uma experiéncia que pode servir para o
resto do mundo: uma clara orienta¢ao de como a missao especificamente ad gentes

podia se tornar paradigma de toda uma atividade eclesial.

A questao indigena apos Medellin

De alguma maneira, comecava a delinear-se um entendimento latino-
americano sobre a missao que integrava elementos e perspectivas como a a¢ao da
Igreja no mundo em vista do Reino de Deus, a conjugacao entre promo¢ao humana

e evangelizacao, a necessidade de mudanca nas estruturas da Igreja, a consideragao
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por situacdes missiondrias e nao somente por territdrios de missao, a valorizacao
das diferentes culturas, o protagonismo de todo o Povo de Deus, a atencao
especifica para os povos indigenas, a missionariedade que abrange toda atividade
eclesial, etc. Ainda a especificidade da problematica missionaria, a profundidade da
questdo cultural e a abrangéncia da missao universal na solidariedade com outras
igrejas igualmente pobres, e talvez mais necessitadas, eram tarefas que ficaram
pendentes apds Medellin.

Nos anos seguintes a Il Conferéncia Geral realizaram-se varios encontros
sobre temas missiolégicos, com enfoque na questao indigena, alguns convocados
pelo DMC e outros frutos de iniciativas regionais e nacionais. Importante sinalizar a
mudanca de gestdao no Departamento de Miss6es do CELAM, onde Dom Samuel

Ruiz sucedeu a Dom Geraldo Valencia Cano em 1969. Na opinidao de Gorski,

se a administracao anterior poderia ser caracterizada por seu esforco de derivar dos
principios missioldgicos do Concilio as pautas para a atividade missionaria da Igreja na
América Latina, as duas gestoes incluidas neste periodo de cinco anos [1969-1974] podem
ser caracterizadas por sua atencao prioritaria a evangelizacdo dos povos indigenas do
continente. Buscava-se fomentar uma evangelizagdao que promovesse nao apenas uma
apreciacdo antropoldgica e teoldgica das culturas indigenas, mas também o nascimento de
Igrejas locais autdctones (GORSKI, 1985, p. 77-78).

Foi assim que no 1° Encontro de Pastoral das Miss6es no Alto Amazonas,
realizado em Iquitos, Peru, em marco de 1971, se frisou bastante a questdo da
encarnacgdo da Igreja nas culturas da Amazoénia, “nos seus ritos, nos seus ministros
e nas suas estruturas, e dando-se a si mesma estruturas de maior unidade,
propondo-se de ser fermento daquela crista comunhao que se realiza na caridade”
(Iquitos 32). Apds enfatizar a solidariedade com os povos marginalizados, o respeito
por suas culturas, a denudncia das injusticas institucionalizadas e o reconhecimento
das falhas da a¢do missiondria, o Documento de Iquitos, de 1971 (CELAM, 2003),
destacava a importancia da questdo litdrgica: posto que para muitos indigenas os
gestos liturgicos eram “atos incompreensiveis sem nenhuma relagdo com a vida do
individuo ou da comunidade” (Iquitos 45), ndo havia alternativa além de “uma fé
encarnada na cultura, que encontre seus proprios meios de expressao em simbolos
culturais que revelem ao mesmo tempo a personalidade de cada grupo humano e
sua propria vivéncia da fé com dimensdes e aspectos do mistério cristao

desconhecido até o momento” (Iquitos 46).
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Em 1971, algumas semanas antes de Iquitos, um grupo de antropdlogos,
reunidos no Simpdsio sobre friccdo interétnica na América do Sul em Barbados,
elaborou um texto conhecido como Declara¢do de Barbados, onde se criticavam
duramente as politicas indigenistas dos governos sul-americanos e se questionava
com firmeza a a¢ao das missdes religiosas. Essa Declara¢do convidava a acabar com
toda atividade missionadria, para o bem dos povos indigenas e para preservar a
integridade moral das préprias igrejas (PREZIA, 2003, p. 326). Por sua vez, em
resposta a essa iniciativa, os participantes da Consulta Missiondria de Assuncdo (1972)
afirmavam que os erros do passado e do presente “nao nos levam a conclusdo que
se deve por fim a toda a atividade do passado” (PREZIA, 2003, p. 116). Tedlogos e
missiondrios de vdrias denominacdes cristas reconheceram a necessidade de uma
revisdo radical da praxe evangelizadora e as duras criticas contra as igrejas,
“‘coniventes e instrumentalizadas por ideologia e praticas opressivas do homem”,
mas ao mesmo tempo reiteraram em suas primeiras palavras que “a missao é a
prépria razdo de ser Igreja” (PREZIA, 2003, p. 115). Desta maneira, a afirmacao da
razao missiondria devia sempre andar acompanhada por uma atitude penitencial

pela diferenca colonial da qual era portadora.

Evangelii Nuntiandi e a perspectiva do Reino

Essa diferenca constituia um fardo muito complicado a ser desfeito. A missao
moderna, assim como foi concebida, sempre foi — e ainda é - intrinsecamente
colonial. A pratica e o conceito de missao mudaram varias vezes de contetddo -
cristianizacdo, civilizacdao, desenvolvimento, libertacdo, evangelizacdo - mas
sempre numa direcao hegemodnica de mao unica: dos missionarios para os pagaos,
barbaros, atrasados, pobres, afastados. A missao criou de fato uma prdpria
identidade colonial a partir da negacdao ou de alguma deficiéncia de seus
interlocutores para “salva-los”.

Essa realidade erareivindicada desde os tempos do Concilio, em plena época

ds-colonial. ® Dez anos apds o encerramento do Vaticano Il, ao retomar as
P

6 A Enciclica Pacem in terris de Jodo XXIII, publicada em 1963 durante o Concilio poucas semanas antes
de ele falecer, indicava como um dos trés grandes sinais dos tempos a independéncia das colbnias:
“Hoje comunidade nenhuma de nenhuma raga quer estar sujeita ao dominio de outrem. Porquanto, em
nosso tempo, estdo superadas seculares opinides que admitiam classes inferiores de homens e classes
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conclusdes da Il Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos sobre a Evangelizacao
(1974), a Exortacdo Apostdlica de Paulo VI, Evangelii Nuntiandi (1975), procurard
oferecer respostas a vdrias inquietacdes neste sentido substituindo o termo
“missao” pelo termo mais biblico de “evangelizacao”. Mas ai, a impressao que se
teve é de que mudaram os termos e nao mudou o conteudo, ou melhor, mudou
certo contetido, mas ndo os termos, a gramatica do discurso (BOSCH, 2007, p. 492).

Ao dar relevo a temas teoldgico-pastorais das igrejas do Terceiro Mundo -
cultura, libertacao, religiosidade popular, comunidades de base - a Evangelii
Nuntiandi representou um esforco na tentativa de expurgar a missdao da Igreja de
toda uma ideologia exclusivista, eclesiocéntrica, hegemdnica e expansionista.
Nessa operagao de boas intencbes, porém, a ideologia colonial disfarcadamente
permaneceu nas praticas pastorais, e o problema das media¢bes histdricas do
Evangelho, indelevelmente marcadas por limitacbes e pecados, nao foi
substancialmente resolvido (SUESS, 1995, p. 103-104). Além do mais, o conceito de
‘““evangelizacao” era perigosamente menos amplo do que “missao”. Moltmann
afirma que “evangelizacdo é missao, mas missdo nao € somente evangeliza¢ao”: é
também didlogo, promoc¢ao humana, testemunho, “todas as atividades que servem
para a libertacao do ser humano de seu cativeiro, na presenca do Deus que estd
vindo” (MOLTMANN, 2013, p. 29).

Contudo, é bom lembrar que a contribuicdo fundamental da Exortacao
Apostdlica de Paulo VI foi exatamente a de colocar o anuncio do Reino de Deus
como eixo central de um novo modelo de missdo (EN 8). Este modelo mostra
claramente a evangelizacado como processo holistico de anunciar, servir e
testemunhar o Reino de Deus, elemento constitutivo da identidade mais profunda
da Igreja (EN 14). Mais ainda do que o modelo trinitario, o do Reino de Deus
reconhece que o didlogo com o mundo deve ser um didlogo autenticamente
profético que fica do lado dos pobres e dos excluidos (BEVANS; SCHROEDER, 2010,
p. 510). A partir de uma antropologia unitaria, a nocdo de salvacdo que a Evangelii

Nuntiandi desenvolve diz respeito a toda a pessoa, “deve ter em vista 0 homem

superiores, derivadas de situacdo econdmico-social, sexo ou posicdo politica. Ao invés, universalmente
prevalece hoje a opinido de que todos os seres humanos sdo iguais entre si por dignidade de natureza.
As discriminagGes raciais ndo encontram nenhuma justificacdo, pelo menos no plano doutrinal. E isto é
de um alcance e importancia imensa para a estruturacdo do convivio humano segundo os principios
que acima recordamos” (Pacem in terris, 43-44).

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 12, n. 3, p. 541-560, set./dez. 2020



Puebla 553

todo” (EN 33). Pela primeira vez, num documento do magistério pontificio aparece
a palavra libertacdo, mesmo que, como observa Comblin, seja entendida como
operacao para libertar os pobres e marginalizados, e ndo como a¢do dos proprios
pobres como sujeitos histdricos: afinal, “o que a Evangelii Nuntiandi nao diz é o
vinculo entre evangelizacdo e a¢do dos oprimidos” (COMBLIN, 1983, p. 45). Mais

uma vez surge aqui a colonialidade intrinseca a missao.

A questao ad gentes preparando Puebla

Assim como o objetivo de Medellin era aprofundar as intuic6es fundamentais
do Vaticano Il, para torna-las fonte programatica para as igrejas do Continente,
Puebla tinha como inspiracao principal o Sinodo de 1974 e a Evangelii Nuntiandi, com
toda sua mensagem positiva e ambivalente sobre evangelizacdo e libertagdo. A
Igreja latino-americana procurava dar um passo a mais na configuracdao de uma
propria identidade eclesial, que ndo fosse simplesmente um prolongamento da
Igreja europeia, uma franja periférica que se contentava em seguir os movimentos
imprimidos na Itdlia, Franca, Espanha, Bélgica, Holanda, Alemanha. O préprio
CELAM surgiu desta motivacao.

Diante deste esforco contextualizante e decolonizador, a ofensiva dos
setores conservadores se articulou para condenar as instancias de Medellin a partir
dos arcaboucos doutrinarios e juridicos universais. A revisdao da linha tradicional
promovida pela virada conciliar criava de fato um desconcerto muito incémodo nos
equilibrios e nas aliancas de poder com as classes dominantes, com os governos e
com a estabilidade social que garantia paz, liberdade e privilégios nos diversos
paises do Continente. Em 1972, o0 movimento conservador, com a intervencao
decisiva da Curia Romana, conseguiu instalar uma nova diretoria no CELAM, com
Dom Eduardo Pironio como presidente, e Dom Afonso Lopez Trujillo como
secretdrio-geral, que efetivamente era aquele que mandava. A este foi confiada a
preparacao da Conferéncia de Puebla, que devia significar uma marcha triunfal
restauracionista contra a Teologia da Libertacdo, a CLAR e as CEBs. Por uma série
de circunstancias e de acidentes providenciais, o projeto ndo teve éxito (COMBLIN,
1999, p. 214).

Neste contexto, o DMC também mudava de gestdao em 1974. Dom Samuel

Ruiz passava o bastdo do comando a Dom Roger Aubry, bispo de Reyes (Bolivia),
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redentorista, suico de origem, com o Pe. Juan Gorski, americano missionario de
Maryknoll, como secretdrio. Os dois trabalham afinco para dar uma fisionomia
especifica e coerente a questdao missiondria dentro de uma Igreja toda missionaria,
aparentemente em continuidade com a administracdo anterior (GORSKI, 1985, p.
210). Sem duvida, Aubry foi um pastor dedicado, corajoso e preparado, uma mente
brilhante e uma personalidade notavel que se destacou ainda em seu pais. Ele deu
continuidade de forma entusiasta a linha imprimida por Ruiz: intensificou a op¢ao
para a evangelizacao dos povos indigenas e estendeu-a também as populag¢des afro-
americanas. Todavia, Aubry se distinguiu mais por introduzir a tematica da dimensao
universal da missdao na pauta do CELAM: “essa tomada de consciéncia do
episcopado, tdo importante na histdria da evangeliza¢do, deve-se tanto as sdlidas
convicgdes teoldgicas, ao conhecimento correto das varias situa¢des socioculturais
dos grupos humanos evangelizados, quanto ao dinamismo do irresistivel espirito de
Mons. Aubry” (GORSKI, 2000).

Aubry e Gorski eram dois apaixonados missionarios estrangeiros,
raciocinavam como estrangeiros, trabalhavam como estrangeiros: esse processo
nao deixou de ser um movimento de alguma forma exdgeno, de fora para dentro.
Mesmo interpretando as potencialidades missiondrias reais e proféticas das igrejas
latino-americanas de maneira desprendida e iluminada, ndo deixaram de serem
vistos como estrangeiros.” Suas considera¢des eram de ordem teoldgica e lancavam
perspectivas para um cendrio desejado, consequente a vocacao crista. Mas o
processo nao partia de baixo, de situacdes concretas, histdricas e de elementos
empiricos e, portanto, provocados pela acao do Espirito. A animacao missionaria
que se desencadeava a partir do DMC estava na ordem dos estimulos tedricos,
espirituais, catequéticos, e ndo das expressdes de fé vividas pelas comunidades
eclesiais latino-americanas.

Aubry participou do Sinodo de 1974, em Roma, sobre “A evangelizacdo no
mundo contemporaneo” e foi o autor da expressao “chegou a hora de dar de nossa
pobreza”. Desde sua primeira reunidao com a coordenacao do CELAM em 1975,

colocava a pergunta de se por acaso nao tivesse chegado o momento para a igreja

7 E interessante como os dois ndo foram quase mencionados no Ultimo Congresso Americano
Missionario, realizado em Santa Cruz de la Sierra, Bolivia, de 10 a 14 de julho de 2018, pais no qual
tanto trabalharam. Um descaso que beira a ingratiddo, como também a insensatez pela perda da
memdria de uma caminhada realizada com profunda dedicacao.
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latino-americana de assumir uma responsabilidade missionaria mais ativa e visivel
no mundo (GORSKI, 1985, p. 213). Junto com Gorski, dedicou-se a preparacdo de um
documento missionario em vista da Conferéncia de Puebla, elaborado a partir de
uma consulta junto a todas as Comissdes Missiondrias das 22 Conferéncias
Episcopais do Continente. O produto concreto dessa consulta foi um Panorama
Missiondrio da América Latina (CELAM, 1978) que ofereceu um quadro da situacdo e
juntamente uma visdao organica dos campos de missdo. Compararam-se 0s
resultados em quatro encontros: em Bogota para os paises andinos; em La Vega
(Republica Dominicana) para o Caribe; em Tlaxcala para a Mesoamérica; em Buenos

Aires para o Cone Sul.

Chegou a hora de Puebla

O Documento de Puebla (DP) praticamente assimilou o contetdo principal do
documento do DMC no trabalho da quinta comissao. Essa comissao elaborou o
texto do primeiro item (“Evangelizacdo: dimensdo universal e critérios”), do
segundo capitulo (“O que é evangelizar?”), da segunda parte (“Designio de Deus
sobre arealidade da América Latina’’), que correspondem ao todo aos nimeros 342-
384. Ai encontramos nos nimeros 362 a 369 (“Dimensdo e destino universal da
evangelizacdo”) o esquema proposto pelo Panorama. Puebla teve 22 comissdes pela
producdo de um superdocumento com 1310 paragrafos, divididos em cinco partes,
segundo o método ver-julgar-agir, 14 capitulos e uma conclusao. Um trabalho muito
extenso que comecou com a rejeicdo do regulamento e da pauta apresentada pelo
CELAM, e a elei¢cao de uma presidéncia ad hoc com Dom Luciano Mendes de Almeida
a propor uma linha de trabalho alternativa.

Analisando brevemente as passagens que nos interessam, o texto de Puebla
traca, em primeiro lugar, dois eixos substanciais correspondentes a profundidade e
a extensdo da evangelizacao: “A evangeliza¢ao tem de calar fundo no cora¢do do
homem e dos povos. Por isso sua dinamica procura a conversao pessoal e a
transformacdo social. A evangelizacdo ha de estender-se a todos os povos; por isso
sua dinamica procura a universalidade do género humano” (DP 362). Quanto mais
em profundidade se encarna o Evangelho na vida dos fiéis, tanto mais estes se

deveriam langar em dire¢do a outros povos.
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Consequentemente, o servico missiondrio da Igreja se articula a partir da
formacao de uma comunidade eclesial que amadurece sua fé por meio de uma
catequese adequada e uma liturgia renovada (DP 363). Desta maneira, os cristaos
serdo fermento no mundo e dardo a evangelizacdo vigor e extensdo (DP 364). Estes
sairdo em missao para atender as situa¢bes que precisam de evangelizacao, a saber:
(1) situac6es permanentes, indigenas e afro-americanos (DP 365); (2) situag6es novas,
que nascem das mudancas socioculturais, como migrantes, metrdpoles,
marginalizados, etc. (DP 366); (3) situacdes particularmente dificeis, universitarios,
militares, operdrios, jovens, mundo da comunicacao, etc. (DP 367).

Por ultimo, como que um proceder por circulos concéntricos, chegamos ao
368: “Finalmente, chegou pa