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Resumo

O estado atual da questdo sobre a pesquisa da origem e legislacao do livro do
Deuterondmio revela duas compreensdes diametralmente opostas. Uma é
representada pelos exegetas Norbert Lohfink e Georg Braulik e seus seguidores e
a outra é defendida por Eckart Otto e seus discipulos. As divergéncias entre estas
duas posicdes se manifestam principalmente a respeito da data de origem do
Deuterondémio, da quantidade do seu conteudo original, da adi¢do de camadas
literarias posteriores e do processo da sua formacdo. Neste momento ndo ha
nenhuma perspectiva de aproximacao entre eles a curto prazo.
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Abstract

The current state of the question about the research of the origin and legislation of the
book of Deuteronomy reveals two diametrically opposed understandings. One is
represented by the exegetes Norbert Lohfink and Georg Braulik and his followers and
the other is defended by Eckart Otto and his disciples. The divergences between these
two positions are manifested mainly in regard to the date of the origin of the
Deuteronomy, the quantity of its original content, the addition of later literary layers
and the process of its formation. At the moment there is no prospect of rapprochement
between them in the short term.
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Introducao

A apresentacdo do estado atual da questao sobre a origem e legislacao
do livro do Deuterondémio consiste em trés passos. O primeiro quer levar o
leitor e a leitora a conhecer melhor o livro do Deuterondmio como ele se
encontra atualmente nas nossas Biblias. Esta familiarizacdo inicial com este
livro é necessaria porque este é, infelizmente, um dos livros da Biblia mais
desconhecidos. Isto é lamentdvel porque, segundo muitos pesquisadores, ele
é o centro do Antigo Testamento. Este primeiro passo consiste da leitura
sincrénica e candnica do texto deuteronémico.

O segundo passo se refere a leitura diacrénica do texto deste livro e
revela compreensdes diametralmente opostas, defendidas, por um lado,
pelos exegetas Norbert Lohfink e Georg Braulik e seguidores e, por outro,
por Eckart Otto e seus simpatizantes. Eles mesmos reconhecem que entre
eles ndo ha o minimo de consenso. N. Lohfink chega até a afirmar que “em
poucos livros da Biblia a diferenca de opinidao é tdao grande como no
Deuterondmio, mesmo nos critérios que valem para a critica literdria e
redacional” (1995, p. 19). Sua constatacdo é confirmada por G. Braulik (1986,
p. 9-14) e por E. Otto (1999, p. 11).

Além destes dois grupos divergentes de biblistas, o exegeta Frank
Cruesemann dedicou quase cem paginas ao estudo da origem e legislacao do
livro do Deuteronémio no seu livro Die Tora (1997, p. 235-322). Em varios
pontos, ele diverge dos dois grupos de pesquisadores do Deuteronémio.

O terceiro passo exemplifica uma releitura que o préprio Moisés faz no
seu terceiro discurso dos seus dois discursos anteriores, cujo tema é a
violéncia e 0 exterminio de pessoas e povos em nome de lavé.

Conclusdes e referéncias bibliograficas finalizam a tentativa de
apresentar o status questionis da pesquisa atual deste livro tao importante
da Biblia.
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Familiarizacao com o livro do Deuterondmio

O livro do Deuterondmio parece ser um dos livros menos conhecidos
do Antigo Testamento. Por isso, estas primeiras linhas visam a familiarizagcao
maior com este livro tao importante do Pentateuco e do Antigo Testamento,
tratando de algumas questdes bem basicas. A inspiracao para realizar esta
tarefa vem destes estudos: BRAULIK, 2019, p. 153-155; BRAULIK, 1986, p. 5-14
e VEIJOLA, 2004, p. 1-6.

O nome dado pelos judeus ao Deuteronémio € debarym, “palavras,
discursos, fatos, acontecimentos”. Quando traduzido do hebraico para o
grego, recebeu o nome deuteronémion. Este termo é formado por duas
palavras gregas, deuterds que significa “posterior, em segundo lugar” e
némos, “lei, orientacdo, norteamento”. O vocdbulo hebraico Tord, significa
primeiramente “instrucdo basica, orientacdo fundamental e norteamento” e,
apenas em segundo lugar, ele alude a “Lei”.

O termo deuterondmion aparece na Biblia em lingua grega, chamada
Septuaginta, em Dt 17,18 e Js 8,32. Nestas passagens este vocdbulo ndo tem o
sentido de “segunda lei”, mas de “cdpia da lei”, isto é, o “segundo exemplar
da mesma lei” destinado ao uso do rei (Dt 17,14-20).

b) A leitura atenta do livro do Deuteronémio dd primeiramente a
impressao de ser uma narracdo, porque descreve o itinerario dos israelitas,
liderados por Moisés, desde o éxodo dos hebreus do Egito (Dt 4,20),
passando pelo monte Horeb no deserto, até chegar ao lado leste do rio
Jorddo (Dt 1,1). Esta caminhada de quarenta anos até chegar as margens do
Jordao, no dia 01/11/40, culminou com a ordem de lavé a Moisés para que ele
neste dia subisse ao monte Nebo (Dt 32,48-52; 34,5-7), onde ele iria morrer.
Alids, a leitura do livro do Deuteronémio revela que Moisés é o autor de dois
livros: o Deuteron6mio que narra a histdria dos israelitas, liderados por ele,
durante a caminhada de quarenta anos desde a saida do Egito até as margens
do Jordao, e o livro da Tord, contendo o decdlogo, Dt 5,6-21, e suas leis

complementares, Dt 12-26, que ele inculcou nos israelitas em alguns lugares e
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depois a escreveu e a entregou aos cuidados dos levitas (Dt 31,9.24). A
narracao dos acontecimentos, mediados por Moisés desde a libertacao do
Egito até a terra prometida, encontra-se no Deuterondmio atual na forma de
quatro discursos aos israelitas. Estes subdividem o livro em quatro partes,
com titulos e conteudos préprios.

O primeiro discurso, Dt 1,1-4,43, cujo titulo e contelddo sao designados
pelo vocabulo debarym, “palabras”: Sdo estas as palavras que Moisés dirigiu a
todo o Israel, no outro lado do Jorddo (Dt 1,1). O segundo ¢é intitulado pelo
vocabulo tord, “Lei”: Esta é a Lei que Moisés promulgou para os israelitas
(Dt 4,44). Seu contetido basico sdo o decdlogo e as leis complementares em
Dt 4,44-28,68. O terceiro discurso tem como titulo o termo beryt, “alianca”:
Sdo estas as palavras da alianca que lahweh mandara Moisés concluir com os
israelitas na terra de Moab (Dt 28,69) e como contetido a realiza¢do da alianca
entre lavé e os israelitas na terra de Moab (Dt 28,69-32,52). O quarto discurso
é intitulado pelo termo berakd, ‘béncao’: Esta é a béngdo que Moisés, homem
de Deus, abengoou os israelitas, antes de morrer (Dt 33,1), cujo contetido sao
as béncaos dirigidas as tribos de Israel em Dt 33,1-29. A partir do ponto de
vista dos quatro discursos e de mais 22 falas menores de Moisés, o livro do
Deuterondmio parece ser uma cole¢do de discursos e falas dele ao povo de
Israel. Como estes discursos sao todos proferidos por ele no dia da sua
morte, eles ddo a impressdao de serem seus ‘“discursos de despedida”, ou
melhor, seu “testamento’” como anuncio definitivo da vontade de Deus para
os israelitas. O estudioso J. L. Ska (2016, p. 208-212) ndo simpatiza muito com
a defini¢dao do livro do Deuterondmio como “a narra¢ao do ultimo dia de vida
de Moisés”, nem como um “arquivo” que recolhe fatos e ditos dele, nem
como os “discursos de adeus”. O autor prefere definir os discursos de
despedida de Moisés “como um testamento que compromete publicamente
0 povo a permanecer fiel a seu Deus, particularmente a Lei de seu Deus e a
alianca com seu Deus” (SKA, 2016, p. 210).

a) Detalhando cada um dos quatro discursos de Moisés, pode-se
destacar no primeiro, Dt 1-3, a retrospectiva dele desde o éxodo libertador do

Egito, a parada no monte Horeb e a caminhada até Moab, a leste do rio
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Jorddo. Em Dt 4,1-40 ele exorta os israelitas a serem fiéis a lavé, seu unico e
exclusivo Deus, na terra prometida.

b) O longo discurso, Dt 5-28, pode ser dividido em duas partes. Na
primeira, Dt 5-11, Moisés, o mediador da alianca entre lavé e o povo de Israel
em base ao decdlogo em Dt 5,6-21, insiste na veneracdo unica e exclusiva de
lavé. Na segunda parte, Dt 12,1-26,16, encontram-se as leis complementares
do decadlogo. Algumas séries delas s6 podem ser observadas no templo, o
santudario central dos israelitas. Outras leis prescrevem o poder
democratizado nos cargos de juiz, rei, sacerdote e profeta (Dt 16,18-18,22). A
passagem Dt 26,17-19 contém o protocolo da realizacdo da alianca. Em Dt 27
ha uma colecdo de leis para serem praticadas na terra prometida. E em Dt 28
ha uma série de béncaos e maldi¢bes para os casos da observancia das leis
ou nao.

c) O terceiro discurso, Dt 29-32, trata primeiramente da realizacdo da
alianca em Moab. A seguir, Moisés fala da sua sucessao por Josué e o conclui
com seu cantico. Seu quarto discurso se compde da sua béncdo as tribos de
Israel (Dt 33; cf. Gn 49).

O segundo discurso de Moisés aos israelitas em Dt 5-28 é o mais longo
de todos e o centro do Deuterondémio. Ele, com suas leis econdmicas, sociais,
cultuais, penais e civis, é bastante semelhante aos Cédigos legais dos povos
vizinhos de Israel, como o Cédigo de Hamurabi. Para G. Braulik (2019, p. 155),
este provavelmente influenciou o Cédigo Deuterondmico, Dt 12-28. Isto se

percebe nas suas trés partes comuns:

CODIGO DE HAMURABI CODIGO DEUTERONOMICO
1. Prélogo 1. Prélogo: Dt 5-11
2. Leis 2. Corpo legal: Dt 12-26
3. Epilogo: béngdo e maldicdo 3. Epilogo: béncdo e maldigdo: Dt 28

a) Para este exegeta (2019, p. 155-156), o Cédigo Deuterondémico, além

disso, tem todas as caracteristicas dos Cddigos legais do Antigo Oriente
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Médio porque usa a linguagem e as expressdes legais tipicas como estas:
Dt 4,45: Sdo estes os testemunhos, os estatutos e as normas que Moisés
comunicou aos israelitas (cf. Dt 5,1; 6,1; 11,32; 12,1; 26,16; 28,1.13.15.45). Como 0s
Cddigos legais antigos, o Cddigo Deuteronémico, Dt 12-26, se compde de trés
blocos legais distintos. O primeiro, Dt 12,2-16,17, contém leis litdrgicas de
centralizacdo, cuja observancia sé pode acontecer no templo em Jerusalém,
permeadas por leis sociais. O segundo bloco legal, Dt 16,18-18,22, se comp&e
de um esboco de Constituicao para o povo de Israel, democratizando o poder
entre juiz, rei, sacerdote e profeta. O terceiro bloco legal, Dt 19-25, é formado
por leis que abrangem vdrios setores da sociedade israelita, isto é, um
conjunto de leis do direito civil e penal.

b) Para G. Braulik (2019, p. 156), o Cédigo Deuterondmico €, de fato,
um Cadigo legal porque suas leis nos trés blocos legais seguem principios e
costumes legais tipicos dos Cddigos legais do Antigo Oriente. Isto se
manifesta no conjunto de leis da centralizacido do culto Unica e
exclusivamente no templo de Jerusalém (Dt 12,4-28), nas normas de
fidelidade a lavé, o Deus Unico e exclusivo do povo de Israel (Dt 13,2-19), nas
proibicdes de participar dos cultos a outros deuses (Dt 14,1-21), no tratamento
das pessoas conforme seu estado de vida (Dt 22,13-19) e nas leis de
celebracdao conforme a sequéncia dos tempos fortes: a comemoracao da
Pascoa e dos Pdes Azimos na primavera (Dt 16,1-8), a festa das Semanas
(Dt 16,9-12) e a festa das Tendas no outono (Dt 16,13-15). Estes exemplos
explicitam claramente que o livro do Deuteronémio contém um Cddigo de
leis muito semelhante aos Cddigos legais dos povos vizinhos de Israel nos
séculos VIII, VIl e VI a.C.

c) O Cdédigo Deuterondmico, no entanto, ndo é sé formalmente um
Cddigo legal, mas é, para ele (2019, p. 156), a0 mesmo tempo, um texto que
descreve a realizacdao de um tratado ou de uma alianca entre lavé e o povo de
Israel. Um tratado ou uma alianca é sempre uma acao bilateral. Na alianca
entre lavé e os israelitas deve-se levar em conta a enorme diferenca entre
estes parceiros e de ambas as partes deve haver aceitacao. Isto é explicitado

no juramento de fidelidade ao contelddo da alianca e nas consequéncias para
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0s casos da observancia ou ndo das suas clausulas. Em vista disso, segue em
Dt 28 uma série de bénc¢aos e maldicdes como recompensa pela fidelidade ou
Nao aos compromissos assumidos por juramento na realiza¢do da alianca. G.
Braulik é da opinidao que o Cédigo Deuteronémico, Dt 5-28, foi provavelmente
influenciado pelos tratados hetitas de vassalagem entre um soberano e seus
reis vassalos. Os elementos basicos dos tratados hetitas de vassalagem e do

Codigo Deuteronémico ndo podem ser meros acasos:

TRATADO HETITA DE VASSALAGEM CODIGO DEUTERONOMICO

1. Predmbulo 1.

N

2. Prélogo historico . Prélogo histérico: Dt 5-11

3. Declaragdo basica 3. Declaragdo basica

4. Leis detalhadas 4. Leis detalhadas: Dt 12-26
5. Lista de testemunhas divinas 5.

6. Béngdo e maldigdo 6. Béngdo e maldigdo: Dt 28

O autor (2019, p. 157) explica que o elemento “preambulo” do tratado
hetita esta ausente no Cédigo Deuterondmico porque nele sdo apresentados
0s parceiros que em cada Cédigo sao diferentes. E o elemento “testemunhas
divinas” ndo se encontram no Cédigo Deuteronémico por motivos 6bvios,
porque segundo este é a prdpria divindade lavé que faz alianca com seu
povo. E uma surpresa geral como o esquema e os textos de tratado dos
hetitas se conservaram na histéria, mesmo apds a faléncia deste
vasto império.

d) Além disso, G. Braulik (2019, p. 170-173) destaca que o Cddigo
Deuteronémico foi fortemente influenciado pelo texto do tratado de
vassalagem do rei assirio Asaraddo (680-669 a.C.) com seus reis vassalos,
fazendo-os jurar fidelidade absoluta a seu filho e sucessor, o rei Assurbanipal
(669-630 a.C.). A estilizacdo do Cddigo Deuterondmico como uma alianca
entre lavé e o povo de Israel nos moldes do tratado assirio de vassalagem
ndo é apenas formal, mas também de contelddo porque alguns textos no
Deuteronémio sao transcricao literal de partes do texto do tratado assirio de

vassalagem (Dt 13; 28).
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Compreensdes da origem e legislacao do
Deuterondmio

A abordagem acima revelou que sdo complexas as formas e variados
os conteudos do livro do Deuterondémio, lido de modo sincrénico ou candnico
como ele se encontra atualmente nas nossas Biblias. A seguir, visa-se
apresentar duas compreensdes diametralmente opostas a respeito da sua
origem e sua legislacdo. Uma compreensdo € representada pelos
pesquisadores G. Braulik (2019, p. 152-182) e N. Lohfink (1991, p. 15-24) e seus
seguidores e a outra tem por base os estudos de E. Otto (1999). Ha ainda a
compreensdo de F. Cruesemann (1997) que se concentra na Lei

Deuterondémica, Dt 12-26, e ndo em todo o livro do Deuteronémio.

Compreensao da origem e legislacdo do Deuteronémio
segundo os exegetas G. Braulik e N. Lohfink

a) Para estes exegetas (BRAULIK, 2019, p. 161-163; LOHFINK, 1991, p.
20-22) pode-se, pela primeira vez, falar da existéncia do Deuteronémio
quando a “lei do altar” em Ex 20,24 foi reinterpretada e transformada nesta
prescricdo: toda a liturgia do povo de Israel deve ser realizada, daqui em
diante, Unica e exclusivamente no templo de Jerusalém. Esta “lei do altar”,
que até agora permitia a realizacao do culto a lavé em qualquer lugar do
territério israelita: Far-me-ds um altar de pedra, e sobre ele sacrificards os teus
holocaustos e os teus sacrificios de comunhdo, as tuas ovelhas e os teus bois. Em
todo lugar onde eu fizer relembrar a memdéria do meu nome, virei a ti e te
abencoarei, foi transformada e centralizada unica e exclusivamente no
santudrio central de Jerusalém. Em vista disso, de agora em diante, o
decdlogo cultual, Ex 34,10-26, foi transformado nas leis litdrgicas em Dt 12,2-
16,17. Estas ndo podiam mais ser colocadas em pratica em qualquer lugar do
territdrio israelita, mas Unica e exclusivamente no templo de Jerusalém. Sua

férmula de centralizacao soa mais ou menos como esta: Buscd-lo-eis somente
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no lugar que lahweh vosso Deus houver escolhido, dentre todas as vossas tribos,
para ai colocar seu nome e ai fazé-lo habitar (Dt 12,5)". Além disso, os redatores
originadores do Deuterondmio recorreram ao decdlogo ético, um estagio
anterior a Dt 5,6-21, e a algumas colec¢bes de leis existentes desde longa data.
Eles também releram narrac¢bes antigas relativas ao éxodo dos hebreus do
Egito, aos acontecimentos no monte Horeb e a caminhada pelo deserto até a
chegada a terra prometida e as atualizaram no Deuteronémio em formagao.
Eles igualmente recolheram ordculos dos profetas Amds, Oseias, Isaias e
Miqueias. Todo este conteuddo foi relido numa época muito especifica e deu
origem a primeira fase do Deuteronémio, ao “Deuteronémio original”,
ao Urdeuteronomion.

b) A releitura dos conjuntos de textos acima mencionados aconteceu,
para estes dois exegetas, num momento muito especial da histéria do povo
de Israel: o governo do rei Ezequias (725-696 a.C.). No seu tempo a poténcia
internacional era a Assiria. Para ndao ser pego de surpresa numa excursao
militar dos reis assirios Salmanasar V (726-722 a. C.) e Sargdo Il (721-705 a.C.),
o rei Ezequias pretendeu proteger a populacdo rural do Reino do Sul
obrigando-a a se refugiar nas cidades fortificadas. Esta acdao, por melhor que
fosse, teve consequéncias negativas. Uma delas era a separag¢ao das familias
das suas propriedades rurais e o corte do culto aos ancestrais. Ao lado desta
acao bem intencionada do rei, ele também acolheu em Jerusalém um nimero
consideravel de israelitas do Reino do Norte que fugiram dos assirios quando
invadiram seu territdrio, destruindo suas cidades, matando muita gente e
exilando um bom grupo de israelitas para o vasto reino da Assiria (2Rs 17,1-
41). A arqueologia comprova o aumento da populacdo israelita num bairro
especial da cidade de Jerusalém.

Além disso, para G. Braulik (2019, p. 162) e para N. Lohfink (1991, p. 21),
ndo se pode duvidar da historicidade da reforma religiosa de Ezequias,
testemunhada em 2Rs 18,4: Foi ele que aboliu os lugares altos, quebrou as

estelas, cortou o poste sagrado, e reduziu a pedacos a serpente de bronze que

" No Deuterondmio atual, as seguintes leis tém como tema a centralizacdo do culto no
templo de Jerusalém: Dt 12,4-7.8-12.13-19.20-28; 14,22-27; 15,19-23; 16,1-8.9-12.13-15.16-
17,17,8-13; 18,1-8; 26,1-11; 31,9-13.
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Moisés havia feito, pois os israelitas até entdo ofereciam-lhe incenso;
chamavam-na Noestd. Nesta acao ele certamente também destruiu o altar de
Betel no Reino do Norte, obrigando os refugiados nortistas a frequentar o
templo de Jerusalém. E ha ainda testemunhos arqueoldgicos que igualmente
apontam para a centralizacao da liturgia em Jerusalém. O autor, por exemplo,
menciona a inscricdo de Hirbet Bet Layy (BLay 1), a 08 km a leste da cidade de
Laquis: “JHWH (é) o Deus de toda a terra, os montes de Juda (pertencem) ao
Deus de Jerusalém”. Para este pesquisador, a inscricao afirma que “JHWH, o
Deus Altissimo, isto €, o Deus mundial, é, ao mesmo tempo, o Deus territorial
de Jud3, portanto, o Deus nacional com um novo titulo, o Deus da cidade de
Jerusalém” (BRAULIK, 2019, p. 162). Ele ainda acrescenta esta observacdo: o
titulo dado a lavé, “Deus de Jerusalém”, aparece apenas uma vez e se
encontra em 2Cr 32,19: (Os servos de Senaquerib) falavam do Deus de
Jerusalém como se ele fosse um dos deuses dos povos da terra, obra de mdos
humanas. Esta passagem alude a campanha bélica de Senaquerib (704-681
a.C.) contra o rei Ezequias. Nesta mesma inscricdo de Hirbet Bet Layy, lavé
nao € s6 o Deus mundial e o Deus de Jerusalém, mas ele é também o protetor
da pessoa (BLay 3-4).

Em 2Rs 18,22 encontra-se uma pergunta retdrica da delegacdo do rei
Senaquerib ao rei Ezequias: Dir-me-eis talvez: E em lahweh, nosso Deus, que
pomos a nossa confianca, mas ndo foi dele que Ezequias destruiu os lugares
altos e os altares, dizendo ao povo de Judad e de Jerusalém: SO diante deste
altar, em Jerusalém, é que deveis vos prostrar? Esta passagem parece se referir
ao mesmo assunto que a arqueologia confirma: a destruicao do templo de
lavé em Tell Arad e o deslocamento do templo em Tell Sheba, nos quais nao
se prestou mais culto a lavé e nem foram mais utilizados para esta finalidade
no século VI, mesmo durante o governo do idolatrico e assassino rei
Manassés (696-642 a.C.). Todos estes testemunhos apontam para a
centralizacao do culto no templo de Jerusalém no tempo do rei Ezequias
(BRAULIK, 2019, p. 162).

Outro fato que contribuiu para a centralizag¢do da liturgia no santuario

central em Jerusalém é a informacao em 2Rs 18,13: No décimo quarto ano do
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rei Ezequias, Senaquerib, rei da Assiria, subiu contra todas as cidades de Juda e
apoderou-se delas. Esta comunica¢do indica que o territdrio de autonomia do
rei Ezequias estava restrito apenas a cidade de Jerusalém porque o resto da
regido de Juda ja tinha caido nas maos dos assirios (BRAULIK, 2019, p. 162). O
profeta Isafas deve igualmente se referir a reducdo do territdrio de
autonomia de Ezequias no seu ordculo: A filha de Sido foi deixada s6 como
choca em vinha, como telheiro em pepinal, como cidade sitiada (Is 1,8-9). Todos
estes testemunhos, portanto, correm, para esses dois exegetas, na mesma
direcao: eles apontam para a centralizacdo de toda a liturgia no templo de
Jerusalém durante o governo do rei Ezequias.

c) O rei Josias (640-609 a.C.) também realizou uma reforma religiosa,
tanto no Reino do Sul como no Reino do Norte. Este era neste momento uma
provincia assiria (2Rs 23,4-20). Para G. Braulik (2019, p. 162-163) e N. Lohfink
(1991, p. 21-22) a reforma deste rei, seguindo o exemplo do rei Ezequias e dos
reis anteriores Asa (1Rs 15,12-14), Josafd (1Rs 22,47) e Jods (2Rs 11,17-18),
consistia na retirada do templo de Jerusalém de todos os elementos
idolatricos e na destruicdao dos santudrios sincretistas e idolatricos nos
“lugares altos” de Juda e dos templos de Betel e Samaria. Sua ag¢dao anti-
idolatrica através da oferenda de sacrificios e da celebracdo das festas
religiosas no templo purificado de Jerusalém visava sobretudo reforcar a
identidade prépria do povo de Israel, seguidor do Deus lavé (Dt 6,4), e ndo
protestar contra a dominacao assiria. Porque seus reis estavam mais
interessados na politica econdmica de submissao total e do pagamento em
dia dos tributos.

ApOJs a retirada de todos os simbolos e objetos da idolatria assiria, o rei
Josias convocou todo o povo de Israel para renovar seu relacionamento com
lavé (2Rs 23,1-3) no santudrio central. A celebracdo da renovacdo da opcdo
dos israelitas por lavé é bem especial. Porque esta renovacao da alianca entre
lavé e os israelitas acontece seguindo os moldes dos tratados dos reis assirios
com seus reis vassalos. Um destes reis vassalos era o rei Manassés de Juda
(696-642 a.C.), o qual provavelmente possuia uma cdpia deste tratado. G.
Braulik testemunha: “Josias interpretou em 622 a.C. a relacao de Deus com
Israel, apoiando-se principalmente nos juramentos assirios de lealdade, como
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“alianca”, isto é, como tratado e usou o Deuteronémio (de entdo) como base
de um autocompromisso por juramento” (BRAULIK, 2019, p. 163).

Segundo estes tratados, os reis vassalos, em base a um texto contendo
cldusulas, juravam fidelidade e lealdade ao grao-rei assirio. Os israelitas, no
entanto, renovaram a alian¢a com lavé, jurando fidelidade a ele, através da
obediéncia ao conteuddo do “livro da Tord ou da Lei” que foi encontrado no
templo de Jerusalém e que o sumo sacerdote Helcias tinha entregado ao
secretdrio de Estado Safa com estas palavras: Achei o livro da Lei no templo de
lahweh (2Rs 22,11). Para G. Braulik (2019, p. 163) as passagens do texto 2Rs
22,3-20; 23,1-3.21-23 sao historicamente confidveis e, talvez, ainda redigidas no
tempo do rei Josias. Esta opinido é confirmada por N. Lohfink: “A
apresentacao do tempo de Josias em 2Rs 22s contém o texto de um
documento que certamente ja fora redigido no tempo de vida de Josias e que
em suas declarac6es deve ser considerado confidvel (2Rs 22,3-20; 23,1-3.21-
23)” (1991, p. 21-22). Portanto, este “livro da Lei”’, também chamado de “livro
da Alianca”, encontrado no templo, d3 a impressao de ser um documento
oficial e conhecido desde longa data. Este, como observa G. Braulik (2019, p.
163), ndo deve ser confundido com o Cddigo da Alianca (Ex 20,22-23,33)
porque nele ndo ha prescricdes de centralizacdo dos sacrificios e das festas

1

no templo de Jerusalém. Por isso, o “livro da Lei’”” sé pode ser o
“Deuterondmio original”, redigido por redatores no tempo do rei Ezequias e
que tinha caido no esquecimento no templo durante o tempo do rei
idolatrico Manassés. Porém, agora, foi encontrado nele por ocasidao das
reformas e da purifica¢ao idolatrica.

O exegeta G. Braulik (2019, p. 164) imagina que o Deuteronémio
original do tempo do rei Ezequias iniciava com a linda profissao de fé: Ouve, 6
Israel: lahweh nosso Deus € o unico lahweh [...] (Dt 6,4-5; cf. 2Rs 23,3; 23,25).
Ele continha textos exortativos relativos a observancia das leis referentes ao
culto e san¢des de béncdo e maldicao. Neste “Deuteronémio original” nao
havia ainda leis sociais e nem a Constituicao da democratizacao do poder em
Dt 17,8-18,22. Este Ur-Deuteronomium era considerado a ‘“Lei de lavé”

(Dt 6,17; 28,45; 2Rs 22,19). Ele ainda ndo tinha sido proclamado por Moisés e
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nem possuia uma moldura narrativa para situa-lo historicamente. Ele era a
base através da qual Josias e o povo de Israel renovaram seu relacionamento
com lavé numa cerimonia de realizacdo da alianca (2Rs 23,1-3; Dt 6,17). Esta
renovacgao da alianca foi selada e ratificada através da celebracao da pascoa:
Celebrai a Pascoa em honra de lahweh, vosso Deus, do modo como estd escrito
neste Livro da Alianga (2Rs 23,21-23). O modo da celebracdo desta pdscoa
devia ser como aquela que estd prescrita no “Deuteronémio original” em Dt
16,1-8. Esta pascoa era simplesmente inédita: Ndo se havia celebrado uma
Pdscoa semelhante a esta em Israel desde os dias dos Juizes. Ela foi
comemorada no ano 622 a.C.,, no “décimo oitavo ano do governo do rei
Josias’ (2Rs 22,3).

A reforma religiosa de Josias e a renovacao da alianga com a
celebragdo da pascoa reavivaram nos israelitas o desejo de liberdade, de
autonomia politica e de reconquista do territério do Reino do Norte,
dominado pelos assirios. Isto, no entanto, se tornava possivel porque a
Assiria estava entrando em decadéncia. Este era o contexto histdrico
favoravel, segundo os estudiosos N. Lohfink (1991, p. 125-142) e G. Braulik
(2019, p. 164-165), para o surgimento da narracdo da conquista josidnica da
terra (die joschijanische Landeseroberungserzaehlung) pelos redatores
deuteron6émicos. Esta encontra-se atualmente diluida em Dt 1 até Js 22. Ela foi
redigida de tal modo para que pudesse servir de fundamentacdo politica e de
motivagdo religiosa para reconquistar o territério do Reino do Norte, que
estava em poder dos assirios, para assim refazer o territério israelita
conforme o tamanho que ele tinha nos tempos de Davi e Salomao.

d) O Deuterondémio original do tempo do rei Ezequias recebeu ainda
outro acréscimo consideravel no tempo do rei Josias, através do texto dos
redatores deuterondmicos, narrando a conquista da terra prometida. A posse
desta terra significava concretamente, neste momento histdrico, a retomada
do territério do Reino do Norte sob o jugo dos assirios. Isto se tornava
possivel agora porque eles foram obrigados a se retirar deles. Assim tornava-
se novamente possivel aos israelitas a retomada do territdrio antigo, outrora
pertencente as tribos israelitas. Esta narracdo foi de tal modo escrita para
que pudesse servir de propaganda preparatdria para a reocupacdo desse
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territério ocupado pelos assirios e para que desse continuidade ao
movimento de restaura¢ao e de reforma nacional e cultual. O conteddo da
narracao da ocupacgdo da terra prometida foi descoberto pelos exegetas N.
Lohfink e G. Braulik e amplamente divulgado através de uma série de estudos
deles (1982, p. 953-985) e (2019, p. 164) através da andlise da sua
terminologia, do uso dos mesmos verbos em varias séries de acdo e do
emprego das mesmas formas literdrias em conjuntos de relatos maiores e
menores. Esta narracdao, com suas caracteristicas préprias, tinha em vista
contar o que tinha acontecido outrora, antes e durante a conquista da terra
de Canaa no século XIll a.C. e o que devia determinar a vida dos israelitas
nela. Para alcancar esta finalidade, os narradores deuteronémicos
retrocederam na histdria e relataram de tal modo os acontecimentos no
monte Horeb, descritos em Dt 5 e 9-10, e criaram a Lei deuteronémica como
Constituicdo social para que servissem a vida dos israelitas na terra
prometida. Outro recurso utilizado por eles era a estilizacdo do
“Deuterondmio original” do ano de 622 a.C. num discurso feito por Moisés
quando foi realizada a alianca em Moab, em continuidade com a alianca do
monte Horeb.

e) A politica expancionista do rei Josias, no entanto, como observa G.
Braulik (2019, p. 165), tinha um concorrente muito poderoso na pessoa do
faraé Psamético | (664-609 a.C.) que, de fato, se apoderou dos territérios
assirios no oeste, pretendidos pelos israelitas. O farad Necao Il (609-594 a.C.)
se encontrou com Josias em Meguido e o matou (609 a.C.). Com a morte do
rei, acabaram todos os projetos de anexacao dos territdrios pertencentes no
passado aos israelitas. Seus sucessores nao continuaram sua politica e seus
projetos de reforma.

f) A situacdo dos israelitas comecou a piorar dia apds dia, até que em
587 a.C. o Reino de Juda caiu nas maos do exército de Nabucodonosor (605-
562 a.C.), destruindo a cidade de Jerusalém e o templo e exilando para a
Babildnia parte consideravel da populacao do Reino do Sul. Dentro desta
nova configuragao histdrica, o livro do Deuteronémio recebeu, segundo G.

Braulik (2019, p. 165-166), novos enfoques. Os redatores deuterondmicos,
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chamados no exilio e depois dele, de deuteronomistas, concluiram que a
catastrofe do exilio babilénico aconteceu por causa da infidelidade dos
israelitas a lavé na op¢ao pelos deuses e da desobediéncia as clausulas da
alianca (Dt 29,21-27; 6,18-19; 11,8.22-25).

Esta nova situacdo histdrica provocou os redatores deuteronomistas
que criaram textos como este: nova compreensdo da alianca. Esta ndo é mais
bilateral entre lavé e os israelitas nos moldes dos tratados assirios de
vassalagem, mas unilateral, isto é, a alian¢a se torna condicionada apenas as
promessas de Deus e ndao depende mais da obediéncia e da fidelidade dos
israelitas as cldusulas da alianca. Esta forma de alianca foi jogada para o
passado e estd presente na alianca de lavé com Abrado e com os patriarcas,
explicitada na promessa de terra e de descendéncia (Gn 15,18; 17). Esta nova
concepcdo de alianca se encontra, segundo G. Braulik (2019, p. 165), nos
textos exilicos e pds-exilicos em Dt 4,1-40; 7-9; 29-30. Ela ndao depende mais
da obediéncia as leis deuterondémicas (Dt 6,18-19; 11,8.22-25), mas das
promessas de lavé a seu povo (Dt 4,31; 7,9; 9,5; 30,6). E, além disso, quando
se retrocede na histdria para contemplar a caminhada dos hebreus no
deserto, os temas agora destacados sao os prodigios de Deus realizados
neles. Estes sdo redigidos de tal forma para que pudessem servir de
paradigma para a vida deles na terra prometida. Estes textos, é dbvio, sé
podem estar perpassados pelo reino da graca de Deus. Esta perspectiva e
esta compreensdao da alianca unilateral, baseadas na graca de Deus,
possibilitam o retorno a patria para recomecar l1a uma vida nova apds o fim do
exilio. A alianca unilateral, baseada na graca de Deus, é uma obra teoldgica
gigantesca dos tedlogos deuteronomistas.

g) Nao somente esta temdtica foi adicionada ao “Deuterondémio
original” pelos redatores deuteronomistas, mas, segundo G. Braulik (2019, p.
165), também o projeto da democratizagdo do poder, partilhado entre juiz, rei,
sacerdote e profeta (Dt 16,18-18,22). Na elaboracdo deste esboco de governo
democratico, eles certamente foram influenciados pelas ideias presentes em
2Sm 8 e 12. Conforme G. Braulik (2019, p. 165), eles também criaram algumas
colecbes de leis como aquelas em Dt 15 e 19-25 para resolver as necessidades e
os problemas dos judeus na terra prometida depois do exilio. Algumas delas
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eram certamente muito antigas e ja se encontravam no Cédigo da Alianca e
na Lei da Santidade (Lv 17-26). A adicdo destas cole¢bes de leis e os outros
acréscimos acima mencionados ao “Deuterondmio original”, fizeram surgir,
para G. Braulik (2019, p. 166), o Cédigo Deuteronémico (Dt 12-26) ou o “livro
da Tora ou o livro da Lei”.

Sua sistematizacdo e composicao seguem a sequéncia dos

mandamentos do decalogo em Dt 5,6-21. Estes sao os principios norteadores

que devem ser concretizados, explicitados e atualizados nas leis

complementares que agora formam trés blocos: Dt 12,2-16,17; 16,18-18,22; 19,1-
25,16. A tabela elaborada por G. Braulik (2019, p. 166) ajuda a compreender a

correspondéncia e a relacdao entre os mandamentos do decdlogo e as

leis complementares:

MANDAMENTOS

LEIS
COMPLEMENTARES

MANDAMENTOS

LEIS COMPLEMENSTARES

Primeiro: Dt 5, 6-10:
Proibicao de adorar

Dt 12,2-13,19: Adorar
lavé, o Deus unico, no

Quinto: Dt 5,17: Nao
mataras.

Dt 19-21: Preservar a vida.

Dt 22,1-12: Ponte entre

deuses e  fazer | Unico templo. )

. quinto e sexto mandamentos.
imagem deles.

Segundo: Dt 5,11: | Dt 14,1-21: Vivenciar a | Sexto: Dt 5,18: N3do | Dt 22,13-23,15: Proteger a
Proibicdo do uso em | diferenga ritual entre | cometeras adultério. | dignidade do vardo e da
vaio do nome de | israelitas e outros mulher.

Deus. povos.

Terceiro: Dt 5,12-15:
Guardaras o sabado.

Dt 14,22-16,17:
Realizar a liturgia e a
fraternidade no ritmo
do tempo.

Sétimo: Dt 5,19: N3o
roubaras.

Dt 23,16-24,7: Colocar as
necessidades e as relagdes
humanas acima do direito a
propriedade.

Oitavo: Dt 5,20: Nao
testemunhards
falsamente contra o
teu préximo.

Dt 24,8-25,4: Defender o
direito dos empobrecidos

Quarto: Dt 5,16:
Honrar pai e mae.

Dt 16,18-18,22:
Honrar as autoridades
em lIsrael.

Nono: Dt 5,21a: Nao
cobicaras a mulher
do teu préximo.

Dt 25,5-12:
descendéncia.

Defender a

Décimo: Dt 5,21b:
Ndo desejardas o
patriménio do teu
préximo.

Dt 25,13-16: Nao usar peso e
medida falsos.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 11, n. 2, p. 275-310, maio/ago. 2019




Compreensdes da origem e legislagdo do Deuteronémio 291

h) Todo este processo evolutivo da formacdo e composicdo do livro do
Deuterondémio levou G. Braulik a afirmar que ele é “a resposta teoldgica a
crise de identidade de Juda como sociedade de lavé” (BRAULIK, 2019, p. 169).
Porque o Reino do Sul era no século VIl a.C. um Estado vassalo dos assirios
através da exploracdo econbmica, do pagamento de tributos, da
dependéncia politica e da influéncia cultural e religiosa deles. Neste contexto,
a fé no Deus lavé decresceu, manifestacdes religiosas e culturais ressurgiram
e ligacbes as tradicbes do passado desbotaram. Justamente a este choque
econdmico, religioso e cultural dos assirios, o rei Josias respondeu com sua
reforma religiosa, cultural e cultual, centralizando o culto no templo de
Jerusalém e transformando o Deuteronémio num manual do direito de lavé.
Para G. Braulik (2019, p. 169), os testemunhos arqueoldgicos demonstram o
alto grau de alfabetizacao dos judeus neste tempo pré-exilico.

A grande questdo era: como transformar a fé em lavé e a religido
israelita para que se tornassem novamente transparentes e atrativas para os
israelitas? Para G. Braulik (2019, p. 169), os redatores deuterondmicos e
deuteronomistas conseguiram responder a este desafio gigantesco através
da obra teoldgica e legal maravilhosa que é o Deuterondémio. Eles alcan¢aram
seu objetivo quando releram as diferentes tradicbes passadas do povo de
Israel e as sistematizaram para suas diversas situacdes no presente. Em vista
disso, eles primeiramente criaram uma sintese da histdria da salva¢ao através
de resumos como o “credo histdrico-salvifico” em Dt 26,5-10 e o “credo
catequético” para a catequese familiar em Dt 6,20-25, apresentando lavé, o
Deus uUnico e exclusivo do povo de Israel. Eles, além disso, criaram uma
sistematizacdo ética através de um reduzido ‘“decalogo ético”, um estagio
anterior ao decadlogo atual em Dt 5,6-21, e uma linguagem prdpria como é
tipica a terminologia do Deuteronémio.

O livro do Deuteronémio, assim concebido, tornou-se o documento da
propria identidade do povo de lIsrael e a declaracdo da independéncia da
Assiria, porque agora este povo se relaciona com seu Deus na forma de
alianca, com um ritual préprio da sua realizacdo (Dt 26,16-19; 29,9-14) e com a

leitura ritual de tempos em tempos para ndo esquecer o Cdédigo
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Deuterondmico, sua Constituicao e Carta Magna. Porque o que dava coesdo e
poder aos assirios eram os tratados que o rei e a popula¢do assiria faziam
com seu deus central Assur ou com sua deusa Ichtar e os renovavam publica
e solenemente através de juramentos de fidelidade e de lealdade. Esta acao
deles foi agora assumida pelo povo de lIsrael e, por isso, eles também
realizavam e renovavam a alianca com lavé, com autonomia prépria e tendo

por base um documento préprio: o Deuterondémio.

Compreens@o da origem e legislacGo do Deuterondmio segundo
Eckart Otto

Para este incansavel pesquisador do livro do Deuteronémio, com suas
numerosas publicacbes sintetizadas no seu livro (OTTO, 1999, p. 75)% nao se
pode falar do “Deuteronémio original” a nao ser referindo-se ao texto do
compromisso de lealdade a lavé por juramento em 2Rs 22-23. Este texto, com
formulagdo tardia, contém a base da reforma de Josias. Em vista disso, ele
nao aceita a opinido daqueles exegetas que consideram a origem do nucleo
original do Deuteronémio no tempo do rei Ezequias ou no tempo exilico e
pds-exilico. Para ele, portanto, o ‘“Deuterondmio original”’, como centro da
teologia e da literatura do Antigo Testamento, nasceu “com a ajuda de parto
dos assirios para se voltar contra este parteiro desde a primeira insuflacao de
ar” (OTTO, 1999, p. 74). Em vista disso, os israelitas ndo juraram mais lealdade
ao rei assirio e as suas divindades, mas declararam sua independéncia jurando
lealdade apenas a lavé, seu Unico e exclusivo Deus (Dt 13; 17,2-7). Para este
exegeta, “esta é a hora do nascimento da teologia da alianca no livro do
Deuteronémio” (OTTO, 1999, p. 74).

Para E. Otto (1999, p. 364-378), a origem do livro do Deuteronémio e
da sua legislacdo como um programa de renovacao do povo de Israel através

da centraliza¢do do culto no templo de Jerusalém, da ética de fraternidade e

2 Eckart Otto deve continuar defendendo suas teses referentes a origem e legislacdo do
livro do Deuterondmio no seu comentario, pensado em quatro volumes, dos quais os
primeiros ja foram publicados: HThKAT. Freiburg: Herder, 2018.
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de irmandade e da integridade religiosa da sociedade israelita teve trés
redagbes distintas que foram se sucedendo e assim formando lentamente o
Deuteronémio como ele se encontra hoje nas nossas Biblias. O nucleo
original e mais antigo do Deuteronémio tem por base grande parte do
contetdo do Cdédigo da Alianca, Ex 20,24-23,12 (OTTO, 1999, p. 217-364). Os
redatores deuterondémicos o releram e o adaptaram a situacdo econémica,
social, religiosa e familiar do século VIl a.C. O “Deuterondémio original”, além
disso, recebeu forte influéncia dos Cddigos legais do antigo Oriente Médio,
especialmente da tradicdo legal dos assirios (OTTO, 1999, p. 91-202). Quando
nos juramentos de lealdade dos assirios se exigia fidelidade absoluta ao grao-
rei assirio, o Deuterondmio critica justamente esta exigéncia, subvertendo-a
em Dt 13 e 28 num documento de juramento de fidelidade a lavé a quem
Unica e exclusivamente se deve obediéncia.

a) A camada redacional mais antiga do Deuteronémio €, para o autor,
tardiamente pré-exilica, do tempo do rei Josias, no Reino do Sul. Sua tese é
esta:

O ‘Deuterondmio original' (Urdeuteronomium) ndao € outro texto do que o
compromisso de lealdade a lavé por juramento (2Rs 22-23). A origem do
Deuterondmio, em forma de um ‘Deuteronémio original’, esta tanto excluida
para o tempo do rei Ezequias quanto para o tempo exilico ou até pés-exilico”
(OTTO, 1999, p. 75; cf. p. 217).

A camada redacional mais antiga do Deuterondmio foi composta como
um documento programatico, visando renovar o culto e o direito, enfrentar o
fenbmeno da urbanizacdo com suas varias consequéncias e reagir contra a
dominagao assiria através de um tratado de fidelidade Unica e exclusiva por
juramento a lavé.

A grande inovacao do Deuterondémio original é, para ele, a
centralizacdo do culto no santuario uUnico e exclusivo de Jerusalém,
explicitada nas leis em Dt 12 (OTTO, 1999, p. 341-351). Esta centralizacdo vai
afetar mais ou menos intensamente varios conjuntos legais que compéem o
“Deuterondmio original”’: as leis em Dt 14,22-15,23; 26,2-13, o calendario das
festas dos israelitas em Dt 16,1-17, o judicidrio da sociedade israelita em Dt

16,18-18,8 e o0 conjunto de prescricdes em Dt 19,2-25,12. Segundo este biblista,
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a centralizacdo quer provar que “Jerusalém ndo esta abaixo de Assur e que a
religido de lavé nao estd abaixo da religiao de Assur em racionalidade e
modernidade” (OTTO, 1999, p. 365).

b) O Deuteronémio, como um programa de renovacdo do povo de
Israel através da centralizacdo do culto em Jerusalém, da ética de
fraternidade e irmandade bem como da integridade religiosa da sociedade e
do pais no tempo do rei Josias, recebeu para E. Otto (1995, p. 99-104) duas
releituras durante o exilio, com varios acréscimos e enfoques novos,
transformando-o, assim, num projeto de Constituicao para o novo povo de
Israel apds o exilio e depois de ter reocupado a terra de Canaa.

A primeira releitura da camada literaria mais antiga do Deuteronémio
foi feita por um redator, que E. Otto designa com a sigla Dtr H, isto é, o
deuteronomista historiador no tempo do exilio (OTTO, 1995, p. 99-100). Seu
centro integrador é a ideia do novo povo de Israel como “povo santo”. O
redator Dtr H destaca esta qualidade do povo de Israel em Dt 7,6 e a
desenvolve em Dt 7,1-2.6.13-15; 20,1-20; 23,2-9; 21,10-14; 23,10-15. Deste redator
Dtr H provém também os textos Dt 12,8-12 e 25,17-19 porque eles igualmente
enfatizam o rompimento total de Israel com os povos vizinhos em Dt 14,1-2.3-
21a. Segundo este texto, Israel se abstém das praticas rituais proibidas nos
v.1-2 e do consumo de carne dos animais impuros nos v.3-21a. Fazem parte
ainda da camada redacional do Dtr H os capitulos Dt 1-3 e as introdu¢des
historiozantes as leis em Dt 12,29; 17,14; 18,9; 19,1; 26,1. Essa camada
redacional visa destacar o povo de Israel como um “povo santo’” na terra de
Canaa e um decidido defensor da vida de inocentes e fracos. Seu redator
deve ser situado em meio a circulos sacerdotais.

c) A segunda releitura da camada redacional mais antiga do
Deuteronémio, com o0s acréscimos da camada redacional do Dtr H, foi
elaborada também no exilio por um redator que E. Otto designa com a sigla
Dtr D, isto é, o deuteronomista do decalogo ou com a sigla Dtr N que significa
o deuteronomista nomista (OTTO, 1995, p. 100-104). Este contribuiu na
elaboracao do projeto de Constituicao para o novo povo de Israel, apds o

exilio e vivendo no seu pais, quando transformou Dt 12-26 numa explicacao e
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concretizacao do decdlogo em Dt 5,6-21. Este texto é o ndcleo fundamental
enquanto que Dt 12-26 contém as leis complementares para preservar a
liberdade alcancada. Para ele, pertence a esta camada redacional o texto Dt
16,20-17,1. Este cria a unidade que concatena toda a legislacao referente a
centralizacdo do culto em Dt 12,1-17 com o conjunto literdrio Dt 17,2-25,17, cujo
bloco maior € a lei da divisao dos poderes entre juiz, rei, sacerdote e profeta
em Dt 17,2-18,22, e outras unidades menores que aparecem detalhadas
no grafico. Este ilustra a origem, formacdo e composicao do livro

do Deuteronomio:

Deuterondmio original Deuteronomista Histdrico Deuteronomista Nomista
Dt 1-3
Dt 4,1-40
Dt 5,1.2-5.6-21.22-31.32.33
Dt 6,4-9.20-25
Dt 7,1-2.6.8a.13-15.17-23 Dt 7,5.9-11.12b
Dt9,1-6 Dt 9,7-29
Dt 10,1-22
Dt 12,13-19.20-27 Dt 12,1 Dt 12,2-4.29-31
Dt 13,1-2a.3b.4a.6b.7.9-17. 18a Dt 13,2b.3a.4b.5.6a.8.18b.19
.19
Dt 14,22-27.28-29 Dt 14,1-2.3-21a
Dt 15,1-2.7-10.11b.12-18.19-23 Dt 15,4-6
Dt 16,1-16.16-17.18-19 Dt 16,20-17,1
Dt 17,2a.3a.4.5-7.8-10.12-13 Dt 17,14 Dt 17,2b.3a.5a.11.14-20
Dt 18,1.3-8 Dt 18,9-22
Dt 19,2a.3b.4-6.10-13.15-21 Dt 19,2b.3a.7-8.9b.14 Dt 19,1.9a
Dt 20,1-20 Dt 20,18
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Dt 21,1-9.15-21 Dt 21,10-14
Dt 22,1-7a.8-12.13-21a.22a.23. Dt 22,7b
24a.25.26.27.28-29
Dt 23,2,3a.4a.8-9.16-26 Dt 23,3b.4b.5-7.10-15
Dt 24,1.4a.6-7.10-22 Dt 24,5 Dt 24,8-9
Dt 25,1-4.5-10.11-12 Dt 25,17-19 Dt 25,13-16
Dt 26,2.5a.10-13 Dt 26,1 Dt 26,1.3-4.5b-9.14.15.16-19
Dt 28,20-44 Dt 28,1-14
Dt 29,20.29
Dt 31.1-6.7-8

Chama a atencao que este perito ndo tece nenhum comentdrio sobre
Dt 8; 11; 27; 29-30; 32-34 e nem procura relacionar estes capitulos com uma ou
outra camada literdria que compde o livro do Deuterondmio. Por que eles
ndao cabem no seu modelo de compreensdo da origem e legislacdo do livro do
Deuterondémio? Algo semelhante pode ser dito a respeito de 2Rs 22-23. Para
ele, a informacao a respeito da conclusdo da alianga de Josias e do povo de
Israel com lavé em 2Rs 23,1-3 sao de suma importancia. Esta pericope é, para
ele, o nucleo original e fundante do livro do Deuteronémio. Por que as outras
informagdes em 2Rs 22-23 ndo sdo valorizadas? Aqui percebe-se, mais uma
vez, quantas questdes na pesquisa do Deuterondmio estao ainda abertas,
urgindo explica¢bes. E como entender os nexos entre os diversos conteudos

que compdem este livro?

Compreensao da origem e legislacao do
Deuterondmio segundo Frank Cruesemann

Este exegeta ndao é um pesquisador do livro do Deuterondmio como os
estudiosos N. Lohfink, G. Braulik e E. Otto, que publicaram numerosos artigos

sobre este livro. F. Cruesemann publicou um livro entitulado Die Tora (1997),
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traduzido para o portugués com o titulo A Tord (2002), no qual procura
descrever sobretudo a relacdo do Cdédigo da Alianca (Ex 20,22-23,33) com o
Deuteron6émio, especialmente Dt 12-26, que ele chama de ‘“Lei
Deuteron6émica”. Esta é, para ele, a continua¢do do Cddigo da Alianca, mas
com uma série de aspectos novos. Ela foi relida, atualizada e concretizada
para uma situacdo histdrica nova, chegando até substitui-la (CRUESEMANN,
1997, p- 235-238).

Quando este biblista se pergunta a respeito da origem histdrica da Lei
Deuterondmica, Dt 12-26, ele primeiramente discorda daqueles exegetas que
a consideram um produto da época exilica e pds-exilica (CRUESEMANN, 1997,
p. 242-243) para defender categoricamente sua tese: “O Deuterondmio sé é
compreensivel como um texto pré-exilico” (CRUESEMANN, 1997, p. 246). Ele
recebeu uma nova codificacao durante o governo do “povo da terra”, ‘am
hd’aretz (2Rs 21,23-24), que matou o rei Amon (642 a.C.) e colocou Josias no
trono do Reino de Juda, um menino de oito anos de idade. Para ele, portanto,
“a origem da Lei Deuteron6mica estd relacionada com as circunstancias do
inicio do reinado de Josias” (CRUESEMANN, 1997, p. 248).

Para ele, o ‘“povo da terra” é um grupo muito importante
(CRUESEMANN, 1997, p. 248-251). E um grupo de agricultores proprietdrios
de terra no Reino de Juda. E ele que determina a linha da economia, da
politica e da religiao durante os trinta anos em que esteve no governo. Isto se
verifica quando o rei Josias € morto em Meguido, porque € ele que indica seu
filho Joacaz como sucessor (2Rs 23,30), preterindo seu filho Joaquim, dois
anos mais velho (2Rs 23,31.36). Este depois se vingou do “povo da terra”,
obrigando-o a pagar altos tributos que eram canalizados para o Egito (2Rs
23,35).

Enquanto o “povo da terra” governava no Reino do Sul, a poténcia
internacional era a Assiria. Os assirios dominavam em 701 a.C. todo o pais de
Israel, fora a cidade de Jerusalém. Esta situacdao determinou que a economia,
a politica, a religido e o culto dos israelitas fossem centralizados em
Jerusalém e no seu templo. Esta cidade era o Unico espaco de autonomia no
tempo do rei Ezequias (725-696 a.C.). Em vista disso, os redatores da Lei
Deuteronémica centralizaram tudo em Jerusalém e no seu santuario. Isto
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transparece claramente nas leis em Dt 12 bem como em outras passagens. Em
base a este pano de fundo histdrico construido por F. Cruesemann, ele
conclui: “No corpo propriamente dito da Lei Deuteronémica (Dt 12-26) ndo se
pode contar com camadas exilicas amplas e importantes” (1997, p. 251).
Mesmo que o interesse deste pesquisador estivesse centrado em Dt 12-
26, ele observa que no livro do Deuteronémio trabalharam varias geracoes.
Por isso, os capitulos, Dt 1-3.4.29-30, sdo, para ele, textos que surgiram na
época exilica e pds-exilica (CRUESEMANN, 1997, p. 239). Sdo igualmente
deste tempo do conjunto literario Dt 5-11, os capitulos Dt 5.9-10, e da Lei
Deuterondmica, Dt 12-26, os capitulos Dt 16,18-18,22 que tratam da partilha do

poder entre juiz, rei, sacerdote e profeta.

Violéncia e exterminio no livro do Deuteronomio:
Saberas hoje que lahweh teu Deus exterminara os
enacim. Tu os faras perecer, conforme te falou
lahweh teu Deus (Dt 9,3)

N3o é possivel falar do Deuteron6mio sem mencionar as passagens
mais horriveis do Antigo Testamento que tratam da violéncia contra pessoas
e povos e do seu exterminio total em nome de Deus. A estatistica confirma
esta constatacdo: os verbetes haram/herem, ‘“‘exterminar/exterminio” sao
muito usados na literatura deuteron6mica e deuteronomista, especialmente
nos livros do Deuteronémio e de Josué. Quase a metade do seu emprego

aparece nestes dois livros3.

3 0 verbo haram, no hifil, aparece em Dt 2,34; 3,6 (2x); 7,2; 13,16 (cidade israelita sacrificada
como anatema); 20,17. O substantivo herem é usado em Dt 7,26 (2x e é aplicado a imagem
de deuses); 13,18 (cidade israelita sacrificada como anatema com seus bens). No livro de
Josué estes dois verbetes aparecem em Js 2,10; 6,18.21; 8,26; 10,1.28.35.39.40;
11,11.12.20.21.
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Violéncia e exterminio na guerra de conquista da terra prometida:
Saberds hoje que lahweh teu Deus vai atravessar a tua frente
como um fogo devorador (Dt 9,3)

a) Sob este titulo visa-se entender porque a aplicacdo do “exterminio”
total aparece com tanta frequéncia e com tamanha brutalidade e, além disso,
ordenado pelo Deus lavé, nos livros do Deuterondmio (Dt 2-3; 7; 9) e de Josué
(Js 6-11). Para poder compreender melhor a parte mais horrivel da Biblia, o
exegeta N. Lohfink (1992, p. 40) observa que primeiramente deve-se partir do
fato de que os livros do Deuterondmio e de Josué foram escritos nos séculos
VIl e VI a.C. E que foi apenas neste tempo que os redatores deuteronémicos e
deuteronomistas relataram as guerras dos israelitas contra os povos
cananeus por ocasido da conquista da terra prometida pelo ano 1.200 a.C,,
sob a lideranca de Moisés e de Josué. H3, portanto, uma diferenca de séculos
entre o fato da conquista da terra prometida e a redacao por escrito da sua
ocupacao. Outra premissa necessaria deste biblista é a pergunta pelo valor
histdrico destes textos escritos meio milénio depois dos fatos acontecidos,
tendo em mente que seus redatores ndo presenciaram tais guerras e nem
dispunham de fontes histdricas fidedignas. Sua terceira premissa se refere ao
sentido e a finalidade dos redatores biblicos ao colocar por escrito, apds meio
milénio de anos, o aniquilamento dos sete povos cananeus, levando em conta
que eles ja ha vdrios séculos ndo existiam mais e que alguns deles talvez
nunca tenham existido, a ndo ser através de contos lendarios (Dt 7,1-5).

b) Se é verdade que os redatores deuteronémicos e deuteronomistas
escreveram seus textos sobre as guerras de conquista da terra prometida
pelo ano 1.200 a.C. no final dos séculos VIl e VI a.C., entdo, deve-se perguntar
qual era a situacao histdrica em que estes redatores e seus contemporaneos
viviam. Sem entrar muito em detalhes, deve-se afirmar que a segunda parte
do século VIl a.C. estava marcada pelo governo do rei Josias (640-609 a.C.) de
Juda. Nesta época a poténcia internacional era a Assiria, mas ja em franca
decadéncia. Em vista disso, os redatores deuteron6micos relataram as
guerras de conquista da terra prometida sob a lideranca de Moisés e de Josué

de tal modo que pudessem servir de fundamentacao teoldgica e de estimulo
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para os soldados israelitas na reconquista do territério do Reino do Norte que
estava sob o poder do exército assirio desde o ano 722 a.C. E como os
soldados assirios eram tremendamente cruéis no tratamento dos povos
vencidos, por isso, também a guerra dos israelitas no passado contra os
cananeus e agora contra os assirios é descrita com a mesma crueldade ou até
maior ainda do que a dos assirios no seu modo de fazer guerra e de
exterminar populacdes inteiras.

c) Neste contexto ndo se pode esquecer que as guerras eram
normalmente feitas para ampliar o raio de acao da divindade do respectivo
povo. Em vista disso, a guerra dos israelitas contra os assirios foi realizada em
nome de lavé, a fim de ampliar o seu dominio. Para, entdo, destacar que o
Deus lavé é mais forte e mais poderoso do que os deuses dos assirios, a
vitdria dos israelitas sobre eles foi relatada de modo muito mais estrondoso
do que as vitdrias dos assirios. E como estes muitas vezes aniquilavam nas
guerras populagbes inteiras, assim também agora o exército israelita, em
nome de lavé, vai exterminar brutalmente todos os seus inimigos. Este é o
contexto histdrico que subjaz a passagem: Quando lahweh teu Deus te houver
introduzido na terra em que estds entrando para possui-la, e expulsando nagbes
mais numerosas do que tu — 0s gergeseus, 0s amorreus, 0s cananeus, 0S
fereseus, os heveus e os jebuseus, — sete nacbées mais numerosas e poderosas
do que tu; quando lahweh teu Deus entregd-las a ti, tu as derrotards e as
sacrificards ao exterminio. Ndo fards alianca com elas e ndo as tratards com
piedade (Dt 7,1-2).

d) Mesmo situando os textos que falam da violéncia e do exterminio
no seu devido contexto histdrico, eles continuam escandalizando. E ndo ha
duvida de que continua chocante a afirmagdao segundo a qual Deus manda
aniquilar pessoas e populacbes inteiras de cidades e de nacbes. E quase
incompreensivel imaginar que um redator israelita pudesse ter escrito este
texto: Saberds hoje que lahweh teu Deus vai atravessar a tua frente, como um
fogo devorador, € ele quem os exterminard e é ele quem os submeterd a ti. Tu,
entdo, os desalojards e, rapidamente, os fards perecer, conforme te falou

lahweh (Dt 9,3). N. Lohfink concluiu suas ideias a respeito da atribuicdo dos
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textos de violéncia e de exterminio aos redatores deuterondémicos e
deuteronomistas nos séculos VIl e VI a.C. afirmando: “Num certo sentido,
Deus € e permanece um Deus da violéncia e do aniquilamento de todo o mal.

Ele é isto, apesar de ser o Deus da paz e exige dos seus a renudncia a violéncia”
(LOHFINK, 1995, p. 41).

Nado a violéncia e ao exterminio humano! Moisés relé seus
discursos em Dt 29-30

Quanto mais se estuda o livro do Deuteron6mio, tanto mais cresce na
pessoa a consciéncia de que, de fato, seu processo de formacao durou
aproximadamente trezentos anos. Nele ha textos dos séculos VIII, VIl e VI a.C.
O texto recebeu adi¢es e releituras atualizando textos mais antigos para
épocas posteriores. Em vista disso, para G. Braulik (2001, p. 113-150), ha textos
no livro do Deuteronémio que claramente supdem o exilio e que contém o
sonho explicito do regresso dos israelitas exilados na Babil6nia para a terra
prometida. Estes dois temas se encontram, para ele, em Dt 29-30. Nestes
capitulos, seu redator relé discursos de Moisés, feitos no passado, e os
atualiza para o presente. Nesta releitura ele também pode corrigir certas
opinides, por exemplo, o problema teoldgico sério que é a violéncia e o
exterminio de pessoas e de povos, ordenados pelo Deus lavé, numa
linguagem chocante e escandalosa.

A pericope Dt 30,1-10 é, para ele, “o Unico texto do Deuteronémio que
tematiza expressamente o retorno de Israel do exilio para a sua terra”
(BRAULIK, 2001, p. 136). O contexto literario anterior desta pericope é Dt 29
que, com Dt 28,69, introduz o terceiro discurso de Moisés aos israelitas.
Como Dt 29 forma uma unidade retdrica com Dt 30,1-10, por isso, a atencao
volta-se primeiramente para Dt 29. Este capitulo alerta para a possibilidade
do exilio, se os israelitas nao forem fiéis a lavé, o Deus da alianca, e aborda o
tema da relacdao do povo de Israel com as nac¢bes vizinhas. A tematica do

exilio aparece claramente nesta passagem: lahweh os arrancou do préprio
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solo com ira, furor e grande indignacao, e os atirou numa outra terra, como hoje
sevé (Dt 29,27).

E gratificante perceber na leitura de Dt 29-30, que tem como assunto o
exilio dos israelitas na Babil6nia, o fim do desterro e a reconquista da terra
prometida, como seu redator omite todas as referéncias a violéncia e ao
exterminio de pessoas e de popula¢des na conquista da terra prometida no
tempo de Moisés e de Josué. Estas, no entanto, se encontram presentes no
primeiro discurso de Moisés em Dt 1,1-4,43. E um verdadeiro alivio poder ler e
constatar que o exterminio de pessoas e de populacdes residentes na terra
de Canad e toda a violéncia praticada pelos israelitas contra elas em Dt 1,1-
4,43 sao totalmente omitidos em Dt 29,1-8, especialmente nos vv.6-7. O
Moisés do terceiro discurso em Dt 28,69-30,20, portanto, relé e corrige seu
primeiro discurso em Dt 1,1-4,43. A sinopse entre Dt 1,1-4,43 e Dt 29,1-§,
elaborada por G. Braulik (2001, p. 137-138), mostra com toda a clareza a
omissdo dos termos de “violéncia” e “exterminio de pessoas e de

populac¢des inteiras”:

Dt 1,1-4,43: Israel a leste do rio Jordao Dt 29,6-7: Releitura da luta com Seon de
Hesebon e Og de Basa, a leste do Jordao

1,31b: por todo o caminho que
percorrestes até que chegdsseis a este

6a: Viestes até a este lugar.
lugar.

2,32: Seon saiu ao nosso encontro, ele e | 6b: Saiu Seon, rei de Hesebon.
todo o seu exército para a batalha em
Jasa.

2,33b: Deus no-lo entregou e seu filho e
todo o seu povo

2,34a: e apossamo-nos de toda a cidade
naquele tempo e sacrificamos ao
exterminio toda a cidade, varoes,
mulheres e crian¢as

2,34b: ndo deixamos nenhum
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sobrevivente.

3,1b: E saiu Og, rei de Basd, ao nosso | 6b: E saiu Og, rei de Basd, ao nosso
encontro, ele e todo o seu povo para a | encontro
querra em Edrai.

para a querra.

3,3b: E 0 combatemos até que nenhum | E o combatemos.
sobrevivente lhe restasse.

3,4a: E apossamo-nos de todas as suas
cidades naquele tempo

3,6a: e as sacrificamos ao exterminio.

3,6b: e sacrificamos ao exterminio toda a
cidade, varbes, mulheres e crian¢as

3,8a:_e tomamos naquele tempo a terra | 7a: e tomamos a sua terra
da mdo dos dois reis amorreus

3,12a: e ocupamos esta terra naquele
tempo.

3,12b: dei-a a Ruben e a Gad 7a: e a demos como heranca a Ruben, a
Gad

3,13a: e o resto de Galaad e todo o Basd,
o rei de Og e dei a meia tribo de
Manassés.

7b: e a meia tribo de Manassés.

a) Esta sinopse entre Dt 1,1-4,43 e Dt 29,1-8 demonstra que quase todo
o vocabuldrio de Dt 29,6-7 foi extraido de Dt 1,1-4,43, o primeiro discurso de
Moisés. Mas, quao diferente é seu linguajar no seu terceiro discurso em Dt
28,69-32,52! Ele, no seu primeiro discurso, orienta os israelitas para a
conquista dos reis amorreus, a leste do rio Jordao, e lhes aplica, em nome de
lavé, o herem, isto é, o exterminio total de Seon e do seu povo, com estas
palavras: lahweh nosso Deus no-lo entregou e nds o vencemos, com seus filhos e
todo o seu povo. Apossamo-nos entdo de todas as suas cidades e sacrificamos
cada uma delas como andtema: homens, mulheres e criangas, sem deixar
nenhum sobrevivente (Dt 2,33-34). Ele, além disso, aplica o herem, ou seja, o

massacre total a Og, rei de Basg, e a seu povo, relatando: lahweh nosso Deus
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entregou em nossa mdo também Og, rei de Basd, juntamente com todo o seu
povo. [...] Apossamo-nos entdo de todas as suas cidades. [...] Sacrificamo-las
como andtema, como haviamos feito a Seon, rei de Hesebon, anatematizando
cada cidade, homens, mulheres e criancas (Dt 3,3-6).

Moisés no seu terceiro discurso releu seu primeiro e, felizmente,
percebeu seu grave problema teoldgico, que é a violéncia e o exterminio de
pessoas e povos em nome de Deus, com um linguajar chocante e
escandaloso. Em vista disso, ele omitiu em Dt 29,1-8 o relato da guerra de
exterminio total dos reis amorreus, Seon e Og, e das suas populacdes por
ordem explicita de Deus. Mas, se porventura, no fim do exilio dos israelitas na
Babildnia e no seu regresso para a terra prometida for necessario guerrear
para reconquista-la, este combate nao serd de exterminio total das na¢des
residentes nela e nem sera uma guerra por ordem explicita de lavé e ele
mesmo ndo serd o guerreiro principal a frente do exército israelita (Dt 29,6-7).
Todas as palavras horrorosas de violéncia e de exterminio em Dt 1,1-4,43
foram omitidas em Dt 29,1-8. Que releitura transformadora e libertadora!

Esta releitura, no entanto, pode fazer surgir um problema porque
tanto o texto em Dt 1,1-4,43 como em Dt 29,1-8 é Palavra de Deus. Qual destes
dois textos é a Palavra verdadeira e genuina dele? A resposta é esta: a Palavra
de Deus relida e atualizada para outra época é sua Palavra normativa e
definitiva. Como Moisés releu seu primeiro discurso em Dt 1,1-4,43 e o
modificou sensivelmente no seu terceiro, atualizando-o para a época do fim
do exilio dos israelitas na Babil6nia, ele se tornou o exemplo de intérprete
normativo da Palavra de Deus para outro tempo. Sua releitura de Dt 1,1-4,43 e
sua aplicagdo teoldgica para outra época em Dt 29,1-8 sao exemplo e guia de
releitura e de aplicacao de Dt 1,1-4,43 também para o nosso tempo. Em vista
disso, ninguém mais pode legitimar pela Biblia e em nome de Deus a violéncia
e 0 massacre de pessoas e de populacdes inteiras de cidades e de nacdes
como esta relatado em Dt 1,1-4,43. Porque a Palavra de Deus, relida e mediada
por Moisés no seu terceiro discurso em Dt 29,1-8, proibe terminantemente
todo e qualquer exterminio de seres humanos, mesmo que seja por ordem

explicita de uma divindade (BRAULIK, 2001, p. 138). Porque toda e qualquer
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divindade que manda matar pessoas ndao € Deus verdadeiro, mas € um idolo
devorador de pessoas inocentes.

b) Moisés no seu terceiro discurso em Dt 29,9-14 igualmente introduziu
mudangas significativas na classificacdo dos participantes da alianga entre
lavé e os israelitas em Moab. Para que a cerimdnia da sua realizacdo tivesse
um carater juridicamente valido, os membros ativos e participantes dela
deviam ser especificamente destacados. Em vista disso, os membros
convocados por Moisés, para constituir, desta vez, a assembleia oficial do
povo de Israel, contém surpresas interessantes. Porque, além de mencionar
os chefes das vossas tribos, os ancidos, os escribas e todos os homens de Israel,
com vossas criancas e mulheres, Moisés no seu terceiro discurso incluiu, de
modo inesperado, o estrangeiro que estd no teu acampamento, desde o que
corta a madeira até o que tira a dgua para ti (vv.9-10). Ora, o estrangeiro, o
cortador de lenha e o puxador de dgua nao sao israelitas, mas fazem parte
dos antigos povos cananeus. Moisés, ao inclui-los na assembleia oficial dos
israelitas no seu terceiro discurso, nao s6 amplia sensivelmente o grupo dos
membros oficiais que concluiram a alianga com lavé em Moab, mas relé e
corrige textos do seu segundo discurso em Dt 4,44-28,68. A comparacao
entre este discurso de Moisés e do seu em Dt 29,914 revela
algumas diferencas.

Uma delas aparece em Dt 7,1-2 do segundo discurso de Moisés onde
ele transmite aos israelitas esta ordem de lavé: Tu sacrificards como andtema
0s heteus, os gergeseus, 0s amorreus, 0s cananeus, os fereseus, os heveus e 0s
jebuseus. Ndo fards alianga com eles e ndo os tratards com piedade (cf. Dt
20,17). Mas que mudanca Moisés introduziu no seu terceiro discurso em Dt
29,9-14! Porque em Dt 7,1-2 a alianca entre lavé e o povo de Israel era um
privilégio Unico e exclusivo dos israelitas. Na descricdo da alianca entre lavé e
os israelitas em Moab em Dt 29,9-14, no entanto, sao mencionados, entre os
parceiros oficiais da alian¢ca com lavé, populacdes cananeias, residentes a
oeste do rio Jorddo. E, além disso, se estas populacdes cananeias realizaram
junto com os israelitas a alian¢a com lavé, juridicamente valida, entdo, tanto
para elas como para os israelitas, o Codigo Deuterondmico, isto é, o decalogo
em Dt 5 e suas leis complementares em Dt 12-26, se tornaram a base e a
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orientacdao das suas vidas na relacdo com lavé. Porque Moisés, no seu
terceiro discurso em Dt 31,12, convocou oficialmente toda a populacao
israelita, com o estrangeiro, para ouvir o Cddigo Deuterondémico, para
aprender a temer a lavé e para colocd-lo em pratica: Retine o povo, os homens
e as mulheres, as criancas e o estrangeiro que estd em tuas cidades, para que
oucam e aprendam a temer a lahweh vosso Deus, e cuidem de pbr em pratica
todas as palavras desta Lei (Dt 31,12; cf. Js 8,35; 9) (BRAULIK, 2001, p. 138-140).

¢) Moisés, no seu terceiro discurso em Dt 29,15-20, adverte os israelitas
diante da possivel apostasia de lavé na op¢ao pelas divindades dos outros
povos. Esta decisao deles acarretaria o rompimento da alian¢a concluida com
lavé em Moab (Dt 29,9-14). Ele, no entanto, ao mencionar os egipcios e
outros povos, cujos deuses eram uma constante tentacdo para os israelitas
(Dt 29,15-16), ndo falou deles de modo pejorativo e negativo e nem os
considera inimigos dos israelitas. Ele, surpreendentemente, ndo adicionou ao
termo “Egito” a expressao negativa “casa da escraviddao” e nem declarou a
guerra de exterminio total aos povos, no meio dos quais os israelitas
passaram, como, por exemplo, aos reis amorreus, Seon e Og, a leste do rio
Jordao. Estas guerras de aniquilamento completo de pessoas e povos sdo
totalmente omitidas em Dt 29,15-20. Alids, para G. Braulik, esta formulacdo:
habitamos na terra do Egito, s6 aparece em Dt 29,15 e deste pais se omite
“qualquer conotacdo de inimizade e opressao” (2001, p. 140).

E, além disso, Moisés, na sua fala em Dt 29,16-17 como parte do seu
terceiro discurso, € tao reservado, retraido e sébrio quando aponta para os
perigos que corre a fé dos israelitas em lavé. Estes perigos sao as tentacdes
das divindades dos outros povos. Esta sua fala aqui é tao diferente daquele
seu linguajar horroroso e escandalizante em Dt 7,1-5.25-26. Em Dt 7,25-26 ele
até ordena que as imagens dos deuses cananeus sejam queimadas e
consideradas como coisa abominavel: Considera-as como coisas imundas e
abomindveis, pois elas sdo andtema.

d) Moisés, no seu terceiro discurso em Dt 29,21-28, descreveu a
mudanca da relacao dos outros povos com os israelitas apds estes terem

rompimento da alian¢a com lavé e provocado seu desterro para a Babil6nia.
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Esta mudanca em Dt 29,21-28 se percebe muito bem quando se compara esta
pericope com o texto que descreve o relacionamento dos outros povos com
os israelitas em Dt 4,26-28 e Dt 28. Estes dois textos fazem parte tanto do
primeiro como do segundo discurso de Moisés e tém como tema a dispersao
dos israelitas pelo mundo e sua permanéncia no exilio. Por isso, enquanto
que em Dt 28,49-50 lavé fard vir uma “nacdo longinqua” para executar o
castigo contra os israelitas: uma nagdo de rosto duro, que ndo respeita o ancido
e ndo tem piedade do jovem, ele em Dt 29,21 apenas convocara um
‘““estrangeiro de passagem, nokry, de uma terra longinqua’” como testemunha
qualificada e as “nagbes” surpresas apenas perguntam pela causa do exilio
dos israelitas: E todas as na¢bes dirdo: “Por que lahweh agiu deste modo com
esta terra?” E responderdo: “E porque abandonaram a Alianca que lahweh havia
concluido com eles, quando os tirou da terra do Egito” (Dt 29,23-24).

E, além disso, a fala de Moisés em Dt 4,26 anuncia que o exilio dos
israelitas na Babildnia traria um corte total deles com a terra prometida: sereis
depressa e completamente exterminados da face da terra. Este anuncio do
rompimento radical deles com sua patria é totalmente omitido em Dt 29,21-
27. E nesta pericope também n3ao hd nenhuma alusdao a respeito da
diminuicao do seu nimero durante o exilio como enfatiza Dt 4,27: lahweh vos
dispersard entre os povos e restard de vis apenas um pequeno numero, no meio
das nacbes (cf. Dt 28,62.64). E, por fim, em Dt 29,21-27 ndo ha nenhuma
referéncia ao castigo dos israelitas porque, segundo se imaginava, eles
seriam obrigados pelos povos a adorar forcosamente seus deuses, feitos de
madeira e de pedra, como explicita Dt 4,28: Ld servireis a deuses feitos por
mdos humanas, de madeira e de pedra, que ndo podem ver e ouvir, comer ou
cheirar (cf. Dt 28,36.64).

Moisés, portanto, releu em Dt 29,21-27 o exilio dos israelitas na
Babilénia e o compreendeu de modo muito diferente como ele mesmo o
tinha descrito nos seus discursos anteriores. Ele, alids, fala do exilio em Dt
29,27 de modo discreto, sébrio e reservado, sem mencionar os horrores
explicitados em Dt 4,26-28 e em Dt 28. Sua compreensao do exilio ele resumiu
nestas simples palavras: lahweh os arrancou do prdéprio solo com ira, furor e
grande indignacdo, e os atirou numa outra terra (Dt 29,27). Ele conclui sua
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anadlise da relagao dos outros povos com os israelitas no exilio babilénico
assim: “A destruicdao, como ameacga a Israel por causa do rompimento da
alianca, ja foi amplamente reduzida numa passagem programatica e os povos
sdo totalmente inocentados pela existéncia de Israel na didspora” (BRAULIK,
2001, p. 144).

e) A respeito da pericope Dt 30,1-10 o biblista G. Braulik (2001, p. 144-
149) observa que se trata do Unico texto no Deuterondmio que dedica-se
explicitamente ao exilio dos israelitas na Babilénia. Este texto Dt 30,1-10 é
literariamente a sequéncia de Dt 29,21-28 e, em termos de conteudo, esta
relacionado com Dt 4,27-30 e Dt 28,62-68. A relacao de Dt 28,62-68 com Dt
30,1-10 se percebe claramente porque as maldi¢des elencadas em Dt 28,62-68
sdao transformadas em bénc¢dao em Dt 30,1-10. Esta pericope é, de fato, uma
releitura de Dt 4,27-30 e de Dt 28,62-68 e descreve o éxodo da Babil6nia e a
nova ocupacao da terra prometida de forma muito diferente dos dois textos
anteriores. G. Braulik (2001, p. 147) destaca que o éxodo dos israelitas da
Babil6nia narrado em Dt 30,1-10 ndo tem nenhuma conotacdo bélica como
tem o relato do éxodo deles do Egito. Este é comparado em Dt 4,20 com a
imagem da “fornalha de ferro” e em Dt 4,34 ele aconteceu através de sete
acbes violentas e bélicas de lavé. No entanto, o éxodo dos israelitas da
Babil6nia, relatado em Dt 30,4-5, ndao contém nenhuma resisténcia violenta e
nem se fala do emprego da forca: Ainda que tivésseis sido expulsos para os
confins do céu, de ld te reuniria lahweh teu Deus, e de ld te tomaria para te
reintroduzir na terra que os teus pais possuiram, para que a possuas; ele te fard
feliz e te multiplicard mais ainda que os teus pais.

Se o0 éxodo da Babildnia € tao diferente da saida dos israelitas do Egito,
entao pode-se também supor que o relato do retorno da Babildnia e da
reocupacdo da terra prometida seja diferente. De fato, a reintroducao de
Israel na terra prometida narrada em Dt 30,5 se deu sem a guerra de
exterminio total das nacbes. Esta reocupacao da patria querida nao
aconteceu através do aniquilamento delas como aquele aplicado outrora aos

povos residentes em Canaa, segundo o testemunho em Dt 7,1-5 e Dt 9,3-4,
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mas serd uma reunido feliz de todos os israelitas na terra prometida dos mais

variados cantos da terra, onde se multiplicardo pacificamente.

Conclusoes

O estudo do livro do Deuteronémio, mesmo que até agora nao haja um
consenso entre seus pesquisadores, revela que este €, de fato, o centro do
Pentateuco e do Antigo Testamento. Seus criadores retrocederam na histdria
e releram as tradi¢bes do passado para dar origem ao seu nudcleo mais antigo
numa situagdo histérica muito especial. Este “Deuteronémio original” foi
relido e se encontra nas suas diversas camadas literdrias, que foram se
sucedendo de acordo com as mudancas histdricas sofridas pelos israelitas.

O estado atual da pesquisa do livro do Deuteronémio manifesta que
nao havera um consenso entre os estudiosos deste livro para curto prazo. O
que estd acontecendo neste momento sao as investigacdes dos respectivos
exegetas para fundamentar melhor e reforcar mais suas teses divergentes.

Isto é altamente positivo porque assim crescem sensivelmente as

descobertas do contetudo deste livro.
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