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Resumo

“Se hoje dizemos que outro mundo é possivel [...] ndo tenho dividas de que é es-
sencial partir sempre dos Direitos Humanos”, afirma Franz Hinkelammert. Acolhemos
a orientacao de Hinkelammert e avancamos para os Direitos da Natureza e Direitos
Indigenas como um esforgo de decolonizar a prépria gramatica dos Direitos Humanos.
Este € 0 nosso objetivo. Neste esforco ndo priorizamos demonstrar os conceitos do
pensamento decolonial, mas ja inclui-los de forma critica nas interpelacgoes feitas so-
bre o resgate do valor da vida dos Direitos Humanos. O nosso percurso consiste em
uma breve genealogia dos Direitos Humanos expondo as suas contribuicdes e os seus
limites para, nos momentos seguintes, dar voz de direito a Natureza e aos povos origi-
narios, os indigenas, como as maiores vitimas de um sistema-mundo injusto. Ser uma
s6 voz com os oprimidos deveria ser a meta das religides e suas teologias, em que o
conhecimento desemboca em acdes concretas de transformacao.
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Abstract

“If today we say that another world is possible [...] | have no doubt it is essential to start
by looking at Human Rights”, says Franz Hinkelammert. Following Hinkelammert’s ad-
vice, our aim is to move towards the Rights of Nature and Indigenous Rights as an
effort to decolonize the very grammar of Human Rights. By doing so, our priority is
not to demonstrate the concepts of decolonial thought, but to include them critically
into the issues concerned with restoring the value of life as the basis of all Human
Rights. Our approach consists of a brief genealogy of Human Rights to highlight their
contributions and limits, in order to listen to the rightful voice of Nature and of original
and indigenous peoples, the major victims of an unfair world system. Through their
knowledge, religions and their theologies should aim to speak the same language as
the oppressed, leading to concrete transformative actions.

Keywords: Decoloniality. Human Rights. Rights of Nature. Indigenous Rights.

Introducao

Nio é simples conceituar os “Direitos Humanos”. Para Hannah
Arendt, os direitos humanos sio um construido, uma invencao humana,
em constante processo de construcio e reconstrucio (ARENDT, 2012).
A defini¢do dos Direitos Humanos passa pelo crivo de qualquer esforco
conceitual: o Ambito socioepistémico de quem conceitua. O tempo, o lugar
e o proprio sujeito dio contornos definitérios sobre algo. E sempre um
empenho inconcluso porque os conceitos mudam como modificam-se o
mundo e as relagdes humanas. Assim, “os Direitos Humanos compéem a
nossa racionalidade de resisténcia, na medida em que traduzem processos
que abrem e consolidam espacos de luta pela dignidade humana. Real¢am,
sobretudo, a esperanc¢a de um horizonte moral, pautada pela gramética da
inclusio, refletindo a plataforma emancipatéria de nosso tempo”, afirma
Flavia Piovesan (PIOVESAN, 2006, p. 6).

Direitos Humanos remetem aos direitos relacionados a garantia
de uma vida digna a todas as pessoas. Sdo direitos adquiridos e
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liberdades bdésicas considerados fundamentais para a dignidade
humana. Independente da cor, religido, nacionalidade, género e
orientacdo politica, todas e todos tém direitos & vida, a liberdade
de expressio de opinido, direito a saide, A educacio, ao trabalho e a
tantos outros valores universais. De acordo com a Organizac¢io das
Nag¢oes Unidas (ONU), os Direitos Humanos sio garantias de prote¢io
das pessoas contra a¢des ou falta de agdes dos governos que possam
colocar em risco a dignidade humana.

Serd que os Direitos Humanos conseguem abarcar o que
propdem? Para Boaventura de Sousa Santos, “a grande maioria da
populacio mundial nio é sujeito de direitos humanos. E objeto de
discursos de direitos humanos” (SANTOS, 2014, p. 15). Os Direitos
Humanos servem ou nio a luta dos excluidos? Contribuem para a
libertagio deles ou reforcam ainda mais politicas de exclusido? Pode o
mesmo discurso que legitima a opressdo ser usado para a subversio? A
linguagem hegemonica da dignidade humana elaborada pelos direitos
humanos contempla ou ndo o sofrimento da humanidade em toda a
sua ampliddo? Estas sdo algumas interpelacées sobre o empenho dos
Direitos Humanos em resgatar, de modo concreto, a humanidade. Nao
basta ter a consciéncia dos seus limites; é necessario, sobretudo, propor
caminhos decoloniais para “recuperar a ‘humanidade’ dos Direitos
Humanos” (SANTOS, 2014, p. 113).

0s Direitos Humanos e a critica decolonial

Abusca por direitos e deveres dos individuos é uma realidade desde
que o ser humano se entende como um sujeito em sociedade. As culturas
antigas foram balizadas por documentos que tinham como objetivo a
dignidade humana, a justica e o respeito ao outro. A noc¢io de direitos
civis, individuais e coletivos do Ocidente é herdeira dos c6digos legais do
antigo Oriente. O conjunto de leis dos cédigos de Ur-Nammu (2050 a.C),
Bilalama (1925 a.C.), Lipite-Istar (1850 a.C.), o c6digo de Hamurabi (1760
a.C.), as leis hetéis (1350 a.C.), o c6digo de alian¢a dos hebreus (1250 a.C),
o Cilindro de Ciro (539 a.C.) e outros estdo de algum modo, cada um com
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sua especificidade, no pano de fundo daquilo que hoje conhecemos como
Direitos Humanos. Dizer que tais cédigos sdo as primeiras declara¢des
de Direitos Humanos é anacrbénico, mas sio, sem duvida, esforcos
limitados para dar ao individuo protec¢io e um estilo de vida esperado
tanto pelo rei quando pela divindade. Havia pouca diferenciacdo entre o
direito religioso, penal e civil. Tanto o direito da cidadania romana, da
Roma antiga, quanto o direito natural, teorizado por fildsofos cristios,
compdem a genealogia dos direitos a dignidade humana.

Para muitos tedricos do direito, nio se pode tratar sobre os Direitos
Humanos até a modernidade no Ocidente. Isto porque na antiguidade
os direitos e deveres da comunidade estavam correlacionados com o
Transcendente, de modo que nio havia espago para direitos individuais
fora do contexto comunitdrio. Os pequenos nucleos sociais, como os
familiares e de trabalho, por exemplo, norteiam os direitos da coletividade.
O rompimento com esta no¢io de direito acontece quando surgem no¢des
fundamentais da modernidade:

a ideia de progresso, que faz com que o novo seja considerado superior ao
antigo, e a valoriza¢io do individuo, como lugar da certeza e da verdade, e
origem dos valores, em oposi¢do a tradicio, isto é, ao saber adquirido, as
instituicbes, a autoridade externa (MARCONDES, 2004, p. 140).

A modernidade nio é s6 um passo de esclarecimento e autonomia
do sujeito. Ela oculta processos que reforcam o controle da economia,
da natureza e dos recursos naturais, do género e da sexualidade, da
subjetividade e do conhecimento e, inclusive, dos direitos. A “colonialidade
do poder”, sugerida por Anibal Quijano, faz criticas ao pressuposto
fundamental do paradigma moderno ocidental de conhecimento
racional e a sua aplicacio nas rela¢ées de coloniza¢io. O conhecimento
como produto da relagdo sujeito-objeto “nega a intersubjetividade e a
totalidade como sedes de producio de todo conhecimento” (QUIJANO,
2016, p. 64) por causa do caréter falseador inerente ao sujeito, ser isolado
da realidade, e objeto, “coisa” projetada pelo sujeito. Além disso, tal
referéncia modelar “foi parte de uma estrutura de poder que implicava
na dominagido colonial europeia sobre o resto do mundo. Esse paradigma
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expressou, em um sentido demonstravel, a colonialidade dessa estrutura
de poder” (QUIJANO, 2016, p. 65).

A teoria decolonial, consciente dos mecanismos de coloniza¢io,
provoca atitudes continuas de transgressdo “capazes de incentivar lugares
de exterioridade e construcdes alternativas” (WALSH, 2009, p. 14-15).
Decolonizar remete a um sentido estratégico como um instrumento
politico, epistemoldgico e social de construgio de institui¢des e relagdes
sociais marcadas pela supera¢io das ldégicas opressoras que almejam
uma geopolitica mundial perversa e desigual. A critica decolonial
contribui com uma hermenéutica de suspeita em relacdo & matriz liberal
e ocidental que perfaz os Direitos Humanos como direitos individuais
que privilegiam os direitos civis e politicos em detrimento do direito
coletivo. Santos chama este esfor¢o de “concepgédo contra-hegemonica dos
Direitos Humanos” (SANTOS, 2014, p. 16). Para o sociélogo portugués, a
relagio entre direitos e direito tem uma genealogia dupla na modernidade
ocidental, marcada pelo pensamento que dicotomizou o mundo entre
sociedades metropolitanas e coloniais. A concepc¢do de direitos que dai
emergiu vigorou e vigora para atender as demandas das metrdpoles e
nio das colénias. Por parte da coldnia ficou, mesmo sem saber, a tarefa
de imprimir um carater contestador e revoluciondrio sobre o direito e os
direitos formulados pela metrépole colonial.

Gramaticas e linguagens de emancipacdo social dos Direitos Humanos
triunfaram como progresso para uns e retrocesso para outros. Os ideais de
liberta¢do nacional — socialismo, comunismo, revolucio e nacionalismo
— constituiram alternativas de dignidade humana e, em determinados
tempos e espagos, foram mesmo dominantes (SANTOS, 2014, p. 19).

A partir do século XIX, o discurso dos Direitos Humanos rompeu
com a tradi¢io revoluciondria, assumindo uma gramdtica despolitizada
de transformacéo social. O Estado entio passou a assumir o monopélio
da produgido do direito e da administra¢do da justica dando surgimento
ao direito do Estado. Tal mudanca refor¢ou ainda mais a suspeita sobre as
reais inten¢des por tras do discurso a favor da dignidade humana. Santos
diz que:
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Gradualmente, o discurso dominante dos direitos humanos passou a ser
o da dignidade humana consonante com as politicas liberais, com o de-
senvolvimento do capitalismo e suas diferentes metamorfoses (liberal,
socialdemocratico, dependente, fordista, pés-fordista, fordista periférico,
corporativo, estatal, neoliberal etc.) e com o colonialismo igualmente me-
tamorfoseado (neocolonialismo, colonialismo interno, racismo, trabalho
anélogo ao trabalho escravo, xenofobia, islamofobia, politicas migratérias
repressivas etc.) Temos, pois, de ter um mente que o mesmo discurso de
direitos humanos significou coisas muito diferentes em diferentes con-
textos histéricos e tanto legitimou préticas revoluciondrias como praticas
contrarrevoluciondrias. Hoje, nem podemos saber com certeza se os direi-
tos humanos do presente sdo uma heranca das revolu¢des modernas ou
das ruinas dessas revolugdes. Se tém por detras de si uma energia revolu-
ciondria de emancipag¢io ou uma energia contrarrevolucionaria (SANTOS,
2014, p. 21).

A histéria dos Direitos Humanos é marcada pela ambiguidade de
pertenca em duas coletividades. Uma é a coletividade da humanidade,
pela dignidade inclusiva de todos, e a outra é a coletividade exclusiva dos
cidadios de um determinado Estado.

Ao longo dos dltimos duzentos anos, os Direitos Humanos foram sen-
do incorporados nas constitui¢des e nas praticas juridico-politicas de
muitos paises e foram reconceitualizados como direitos de cidadania,
diretamente garantidos pelo Estado e aplicados coercitivamente pelos
tribunais: direitos civicos, politicos, sociais, econémicos e culturais
(SANTOS, 2014, p. 22).

H4 que se questionar sobre a efetividade da prote¢io ampla dos
direitos de cidadania aplicada pelos paises que adotaram os Direitos
Humanos como paradigma de amparo as coletividades. Por exemplo, a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos das Nacdes Unidas (1948),
ao reconhecer somente dois sujeitos juridicos — o individuo e o Estado
— deixa clara a natureza monolitica entre direitos individuais e coletivos.
“Os povos sdo reconhecidos apenas na medida em que se tornam Estados
[...] Assim, do ponto de vista das epistemologias do Sul, a Declara¢io ndo
pode deixar de ser colonialista”, afirma Santos (SANTOS, 2014, p. 23).
Vale a pena também observar as criticas feitas aos limites da Declara¢io

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 11, n. 1, 127-155, jan./abr. 2019



Decolonizando os Direitos Humanos

por Jacques Maritain, Teilhard Chardin, Benedetto Croce, Salvador
Mandariaga e outros. Harold Laski, por exemplo, diz que:

Se um documento deste tipo se destina a ter uma influéncia e significado
duradouros, é da maior importancia recordar que as grandes declara¢des
do passado sdo uma heranca muito especial da civilizagdo ocidental, que
estdo profundamente imbuidas na tradi¢io da burguesia protestante, que
é em si um aspecto saliente da ascensio ao poder da classe média e que,
embora a expressido dessas declara¢bes seja universal na forma, as ten-
tativas da sua concretizagdo raramente tiveram qualquer impacto abaixo
do nivel da classe média [...] Todos os direitos proclamados nos grandes
documentos deste género sio de fato afirmac¢bes de uma aspiragio, cuja
satisfacdo se encontra limitada pela perspectiva da classe dominante de
qualquer comunidade politica sobre as relagdes entre essas proclamacdes
e os interesses que estio determinados em proteger (LASKI, 1948).

O comentdério de Laski reforca a suspeita lan¢ada por Karl Marx e
Friedrich Engels na Ideologia Alemd de que

os pensamentos dominantes nada mais sdo do que a expressdo ideal das
relaces materiais dominantes; eles sdo essas rela¢ées materiais dominan-
tes consideradas sob forma de ideias, portanto a expressio das relacdes
que fazem de uma classe a classe dominante; em outras palavras, sio as
ideias de sua domina¢io (MARX; ENGELS, 1998, p. 48).

O processo redacional da Declaracio dos Direitos Humanos é
marcado pela classe dominante incapaz de ver as maiorias colonizadas.
Individuos, sobretudo do Sul global, ndo eram iguais perante a lei
por estarem sujeitos & dominacdo. A Declaracio tornava invisiveis as
exclusdes de popula¢des que foram subalternizadas e, portanto, carentes
dos direitos em prol da dignidade humana.

Demorou muito tempo para que os Direitos Humanos
reconhecessem também classes subalternizadas. Os direitos eram
reclamados por povos sujeitos & coloniza¢io ndo europeia e A colonizacio
interna. Em meados dos anos de 1960, as lutas anticoloniais tornaram-se
parte da agenda das Nagdes Unidas. O sexismo, o racismo, o colonialismo
e outras formas de dominacio comecaram a ser vistos como violagdo
dos Direitos Humanos. O direito dos povos indigenas é o exemplo mais
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dramdtico deste tipo de transgressio da dignidade humana. Os seus
direitos comecaram efetivamente a ser respeitados a partir da Assembleia
Geral de 2007 das Nac¢des Unidas, quando se firmou a Declara¢io dos
Direitos dos Povos Indigenas.

Vimos que os direitos coletivos nio fazem parte da genealogia
dos Direitos Humanos. “A tensio entre direitos individuais e coletivos
resulta da luta histérica dos grupos sociais que, sendo excluidos
ou discriminados enquanto grupo, nio podem ser adequadamente
protegidos pelos direitos humanos individuais”, afirma Santos
(SANTOS, 2014, p. 26). Os dltimos cinquenta anos de reconhecimento
de direitos coletivos se deve as lutas das mulheres, dos povos indigenas,
afrodescendentes, vitimas do racismo, das violéncias de género,
minorias religiosas e ecologistas empenhados no reconhecimento da
dignidade do humano e da criagido. “Um esforco sempre contestado e
em constante risco de reversio” (SANTOS, 2014, p. 26).

Decolonizando os Direitos Humanos

Decolonizar os Direitos Humanos se tornou uma tarefa urgente e
constante. Tendo consciéncia das limita¢des da sua gramatica em abarcar
a coletividade na sua mais profunda miséria, os Direitos Humanos se
submetem a tarefa decolonizadora dando origem a uma concepg¢io e a
uma préatica contra-hegemoénica. Santos sugere um caminho para esse
empreendimento. Primeiro, é preciso deixar claro que “os direitos sio
universalmente validos independentemente do contexto social, politico
e cultural em que operam e dos diferentes regimes de Direitos Humanos
existentes em diferentes regides do mundo” (SANTOS, 2014, p. 27).
Mesmo carentes de um olhar mais profundo e plural sobre o mundo,
os Direitos Humanos sio a “Unica gramatica e linguagem de oposicdo
disponivel para confrontar as ‘patologias do poder” (SANTOS, 2014,
p- 27). Questiona-los por causa das suas supostas limitacdes culturais
e politicas significa reforcar atos de violéncia que os Direitos Humanos
visam combater.
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Segundo, “se a humanidade é s6 uma, por que ha tantos principios
diferentes sobre a dignidade humana e justica social, todos pretensamente
Unicos, e, por vezes, contraditérios entre si?”, pergunta Santos (SANTOS,
2014, p. 28). A constatacio do mundo plural de hoje excede em muito uma
compreensio ocidental sobre ele. O “uni-verso” em que vivemos sugere
uma unidade a partir do diverso, ndo em um mecanismo rigidamente
determinado e unico, mas algo aberto e diverso. A antropologia
contemporanea afirma que o ser humano é um ser multidimensional e
tudo o que acontece a este ser acontece a ele em todas as suas dimensdes.
O mundo e o humano sio realidades complexas demais para um olhar
reducionista a partir de um s6 ponto de vista, a saber, o da compreensio
pautada pelo ocidentalismo. Tal pardmetro é um conceito geopolitico
capaz de determinar as categorias do pensamento e classificar o resto do
mundo. O mundo é maior do que o Ocidente diz sobre ele e, portanto,
a compreensio ocidental da “universalidade” dos Direitos Humanos nio
atende a complexidade do universo.

Terceiro, o problema de reduzir o mundo ao entendimento que
o Ocidente tem dele acaba por trivializar as experiéncias culturais e
politicas decisivas em paises do sul global. “Este é o caso dos movimentos
de resisténcia contra a opressdo, marginalizagdo e exclusio que tém vindo
a emergir nas ultimas décadas e cujas bases ideoldgicas pouco ou nada
tém a ver com as referéncias culturais e politicas ocidentais dominantes”,
constata Santos (SANTOS, 2014, p. 29). Sio movimentos enraizados em
identidades histéricas e culturais multisseculares, incluindo muitas vezes
a militancia religiosa, com formula¢bes estranhas aos Direitos Humanos.
Santos menciona trés exemplos destes movimentos: indigenas na América
Latina; camponeses na Africa e na Asia e a insurgéncia islimica. Mesmo
com significados politicos distintos, estes movimentos “comungam do
fato de provirem de referéncias politicas ndo ocidentais e de constituirem
como resisténcia ao dominio ocidental” (SANTOS, 2014, p. 29).

Portanto, Santos conclui dizendo que “nio se pode aplicar
genericamente a mesmareceita abstrata dos Direitos Humanos esperando,
dessa forma, que a natureza das ideologias alternativas e universos
simbélicos sejam reduzidos a especificidades locais sem nenhum impacto
no canone universal dos Direitos Humanos” (SANTOS, 2014, p. 29). E
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necessario libertar a gramdtica dos Direitos Humanos das amarras do
ocidentalismo e criar espacos de abertura capazes de também lutar pela
humanizacdo de povos e culturas silenciadas e subalternizadas.

Franz Hinkelammert também aponta para os limites e as
ambiguidades na aplicagdo dos Direitos Humanos. Para ele, o retorno aos
Direitos Humanos, hoje, numa perspectiva decolonial, tem sentido nio
mais em confronto com o Estado totalitdrio, mas sim contra o sistema
de mercado globalizado e neoliberal. A perversidade deste sistema esta
no fato de negar aos subalternizados e empobrecidos o direito basico de
viver com dignidade. Na légica do mercado, tudo é reduzido a frieza da
coisificacdo para a satisfacio dos interesses econémicos. Lutar pelo direito
a uma vida digna, em resisténcia ao sistema de mercado sacralizado, é a
Unica forma de manter a nossa condi¢io humana. Alids, fundamental para
o pensamento de Hinkelammert é o ser humano se revelando enquanto
sujeito na medida em que resiste 4 iniquidade do sistema que o cerca
(HINKELAMMERT, 1998).

Para Hinkelammert, “a estratégia de globalizacdo preconiza
esquemas de abolicdo do reconhecimento dos Direitos Humanos”
(HINKELAMMERT, 2014, p. 112). Associado a ela, estd o crescimento
exorbitante das burocracias privadas com a sua légica de maximiza¢io dos
lucros resultando na abolicdo dos Direitos Humanos mais elementares.
Os direitos adquiridos pelo Estado social — satude, educacio, habitacio,
trabalhistas e outros —, foram revogados e entregues a empresas privadas.
Assim, todos os direitos s3o anulados enquanto direitos universais. S6 hé
acesso a eles se vocé pode pagar. Em nome da privatiza¢io e da luta contra
as distor¢oes do mercado, promove-se a extingio sistematica dos direitos
avida.

A luta pelos Direitos Humanos é uma batalha social que é preciso
assumir, “mas nio se pode trati-la exclusivamente como luta de classes.
Seu objetivo precipuo é dominar e controlar as burocracias privadas
que estdo ameacando a humanidade. Trata-se, portanto, de uma luta
pela sobrevivéncia da humanidade inteira” (HINKELAMMERT, 2014, p.
118). A burguesia criou seus valores em termos abstratos. A sua teoria
econdmica é incapaz de perceber que a base de todos os Direitos Humanos
sdo os direitos da vida concreta, direitos econdmico-sociais. O discurso
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sobre os Direitos Humanos se torna falseador quando promete paz e no
leva em consideragdo a situagdo de vida concreta das pessoas. Segundo
Hinkelammert, “quem faz todas essas idealiza¢ées é precisamente a classe
dominante, que nio quer falar da ultima instincia econémica da vida
humana. No entanto, uma pessoa sé consegue viver tendo minimamente
assegurados seus direitos & vida, suas possibilidades de viver”
(HINKELAMMERT, 2014, p. 114). Parece assim ser impossivel reconhecer
os Direitos Humanos sem assegurar condi¢ées de sobrevivéncia.

No sistema da globalizac¢do neoliberal, o mercado é transformado
na Unica referéncia de valor superior e tudo mais é tido como inferior. A
busca por outro mundo possivel com uma sociedade alternativa faz dos
Direitos Humanos instrumentos para a intervenc¢io do mercado. Nio se
pode aceitaraideia de que propriedade privada é um direito humano. Neste
ponto, a Declaracio Universal dos Direitos Humanos da ONU continua
ambigua porque afirma direitos a pessoa juridica. O direito “humano”
corresponde ao sujeito “como ser corporal integral e que inclui o direito
de viver. Expresso em linguagem juridica, trata-se de direitos de pessoas
naturais, diferentemente das pessoas juridicas. Pessoas juridicas ndo
tém direitos humanos, porque nio sdo seres humanos; somente pessoas
naturais tém esses direitos”, conclui Hinkelammert (HINKELAMMERT,
2014, p. 123).

Outra critica contundente a ambivaléncia dos Direitos Humanos
assinalada por Hinkelammert estd no fato da utilizacio dos Direitos
Humanos de forma abstrata para justificar a¢des assistencialistas, isto
é, organizacbes nao governamentais, com o pretexto de “intervencdes
humanitarias”, se utilizam dos Direitos Humanos para legitimarem atos
de violéncia. “Assim transformam-se os Direitos Humanos no imperativo
categérico de viold-los” (HINKELAMMERT, 2014, p. 128). A colonizagédo
ndo acabou. No passado, paises colonizadores invadiam regiées mais
vulneraveis do planeta com o argumento de fazer “evoluir” a humanidade.
Assim, saqueavam as riquezas naturais, exploravam a forca da mio de
obra e destruiam a cultura nativa. Hoje, poténcias econémicas, sobretudo
do Norte global, promovem essa politica de coloniza¢io, maquiado pelo
“bem-estar” dos Direitos Humanos, gerando conflitos. Desse modo, os
direitos humanos se transformaram em justificativa para a dominagio.
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“Estou convencido de que a inaudita capacidade para a violéncia,
tanto da Europa como dos Estados Unidos nos tdltimos séculos desde a
conquista da América, s6 é possivel porque conseguiram legitima-la pelo
uso dos Direitos Humanos como imperativo categérico para violar os
direitoshumanos”, afirma Hinkelammert (2014, p. 127). Nunca se praticou
tanto a violéncia na histéria da humanidade como a que vem sendo feita
a partir do século XX. “Quase todas as grandes guerras dos séculos XX e
XXI sao realizadas em nome da humanidade (intervencido humanitéria) e
dos Direitos Humanos, e a cada investida a destrui¢io é ainda maior que
a precedente” (HINKELAMMERT, 2014, p. 127). Infelizmente, em nome
dos Direitos Humanos, presenciamos na geopolitica atual crimes contra
a humanidade. As vitimas continuam sendo os menos favorecidos de um
sistema-mundo injusto e corrupto.

Os Direitos da Natureza

A critica decolonial aos Direitos Humanos precisa ser constante no
exercicio de desmascarar o uso abusivo dos direitos a dignidade humana.
Ampliando um pouco mais esta tarefa, constatamos que os direitos a vida
dos seres humanos implicam também os direitos da natureza externa ao
humano. “Nao ha ser humano sem natureza em seu entorno, destruir a
natureza equivale destruir o ser humano. Nesse sentido, os Direitos da
Natureza sio simultaneamente Direitos Humanos. E direito humano
proteger a natureza para além de qualquer calculo utilitdrio”, reforca
Hinkelammert (2014, p. 124). O capitalismo, enquanto “economia-
mundo”, segundo o sociélogo norte-americano Immanuel Wallerstein,
transformou equivocadamente a Natureza em uma fonte de recursos
inesgotéveis. Portanto, nio sustentavel. A Natureza tem limites biofisicos
assim como os humanos. Nio ter esta percep¢io é ignorancia em relagio
avida.

A humanidade nio esta fora da Natureza. O ser humano se realiza
em comunidade e, como tal, vive com e em funcio de outros seres
humanos como parte integrante da Natureza. Na ecologia profunda,
o “uni-verso” (unidade a partir do diverso) é um todo integrado, e nio
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como uma cole¢io de partes dissociadas. Todos os fenémenos estdo
interligados numa rela¢io de interdependéncia como uma grande teia da
vida. A percep¢io ecolégica profunda “reconhece o fato de que, enquanto
individuos e sociedades, estamos todos encaixados nos processos ciclicos
da natureza (e, em ultima andlise, somos dependentes desses processos)”,
diz o fisico Fritjof Capra (CAPRA, 2006, p. 25). Atentar contra a Natureza
é atentar contra o Humano e vice-versa. Qualquer ato de violéncia
repercute em cadeia sobre toda forma de vida.

Propor os Direitos da Natureza nio significa negar os avangos da
ciéncia e da tecnologia e o retorno a um mundo idilico. Os progressos feitos
nio permitem tal retrocesso. A critica de fundo dos Direitos da Natureza
recai sobre o antropocentrismo da ecologia rasa, que centralizada no
ser humano e subalterniza a Natureza como objeto a ser explorado,
instrumentalizado, a favor da espécie humana. J4 numa perspectiva
decolonial, a critica dos Direitos da Natureza permite transparecer
como os multiplos imperialismos colocaram em prética a dominac¢io da
Natureza. Conforme Eduardo Galeano:

Desde que a espada e a cruz desembarcaram em terras americanas, a
Conquista europeia castigou a adora¢io da Natureza, que era pecado ou
idolatria, com penas de acoite, forca ou fogo. A comunhio entre a Natureza
e a gente, costume pagio, foi abolida em nome de Deus e depois em nome
da civilizagdo. Em toda América, e no mundo, seguimos sofrendo as con-
sequéncias desse divércio obrigatério (GALEANO, 2008).

Dominar e explorar a Natureza, para transforma-la, foram a¢ées
continuas implementadas por grandes corporagdes preocupadas com
o lucro. Ainda hoje, mesmo com maior consciéncia ecoldgica, paises
e empresas persistem na exploracio da Natureza visando alimentar
a cultura do bem-estar do sistema capitalista neoliberal. Temos uma
divida ecoldgica. Ela tem a sua origem na espolia¢io colonial com a
extracdo de recursos naturais das colénias e se “projeta no intercambio
ecologicamente desigual como na ocupagdo gratuita do espago ambiental
dos paises empobrecidos em decorréncia do estilo de vida predatério dos
paises industrializados” e cresce “na medida em que os paises mais ricos
superaram em muito seus equilibrios ambientais nacionais ao transferir
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polui¢do (residuos ou emissdes) direta e indiretamente a outras regides
sem assumir qualquer 6nus por isso”, diz Alberto Acosta (ACOSTA, 2016,
p.118-119).

Em 1972, o Clube de Roma deu o alerta sobre o colapso do planeta.
Na ocasido, o relatério encomendado aos cientistas do Instituto de
Tecnologia de Massachusetts (MIT), liderados por Dennis e Donella
Meadows, sobre a possibilidade do esgotamento dos recursos naturais
diante do desenvolvimento industrial, foi taxativo em mostrar os limites
da Natureza. O “Relatério Meadows” ou “Os limites do crescimento”,
como ficaram conhecidas as pesquisas realizadas, previu uma série
de problemas decorrentes do crescimento econémico desenfreado.
Dificuldades relacionadas 4 energia, a poluicio, ao saneamento, 4 satde, &
tecnologia, ao crescimento populacional e outras, associadas as condi¢oes
de vida do ser humano e do planeta foram apontadas em estado de alerta
diante da iminéncia de uma crise ecolégica no futuro.

Quase cinquenta anos se passaram desde a elabora¢io do relatério
sobre os limites do crescimento irresponsavel e o que vemos hoje sdo
consequéncias concretas dos desastres sociais e ambientais anunciados.
A ONU Meio Ambiente — programa das Na¢ées Unidas, responsavel
pelas questdes relativas aos cuidados e preocupac¢des referentes ao meio
ambiente — constantemente denuncia as viola¢des feitas ao planeta e o
reflexo disto sobre a vidahumana. Por exemplo, a diretora-geral da Unesco,
Audrey Azoulay, afirma que “as interven¢des humanas — a exploragio
extensiva dos recursos, os padrdes insustentaveis de consumo, a polui¢io
industrial que causa a mudanca climatica — tém como resultado danos
irreparaveis a biodiversidade™. De forma mais concreta, ao cobrar o
reconhecimento do direito humano a um meio ambiente saudavel e
sustentavel pelos organismos internacionais, John Knox (relator das
Nac¢ées Unidas) e Erik Solheim (chefe ambiental da ONU) declaram:

Infelizmente, os vinculos entre direitos humanos e o meio ambiente sio
frequentemente mais evidentes quando a degradagio ambiental causa

L Cf. “Em dia mundial, ONU celebra 25 anos de convengdo para proteger biodiversidade”. Disponivel
em: <https://nacoesunidas.org/em-dia-mundial-onu-celebra-25-anos-de-convencao-para-proteger-
biodiversidade/>. Acesso em: 11 jun. 2018.
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doencas, destruicio e morte. Mais de 1 milhio de crian¢as morrem a cada
ano como resultado, apenas, da poluicio do ar e da dgua, e as mudancas
climaticas e a perda da biodiversidade global ameacam tanto as gera¢des
presentes, como as futuras?.

Relatérios, pesquisas e alertas ambientais ndo faltam. ONTU,
Unesco, Greenpeace, World Wide Fund for Nature (WWF) e tantas outras
organiza¢les, nacionais e internacionais, empenhadas na dentncia,
conservagdo, investigacio e recupera¢io ambiental ddo voz ao grito do
planeta que clama por direito a vida. O desafio é criar politicas ambientais
em que se reconheca a Natureza como sujeito de direitos. Se buscamos
liberta-la da condi¢io de objeto de propriedade dos seres humanos é
necessdario ter a consciéncia de que todos os seres tém o mesmo valor
ontolégico. Eduardo Gudynas lembra a nogdo de “igualdade biocéntrica”
da ecologia profunda em que todas as espécies tém a mesma importincia
e, portanto, carecem de protecdo (GUDYNAS, 2009, p. 34-47). Conceder
direitos & Natureza significa incentivar politicamente sua passagem
de objeto a sujeito, resgatar o direito a existéncia dos préprios seres
humanos. “Os saberes ancestrais das comunidades indigenas também
assumem o mesmo respeito a vida por meio de rela¢cdes de harmonia com
a Pachamama, pois convivem com ela em reciprocidade e respeito”, lembra
Acosta (ACOSTA, 2016, p. 124).

H4 uma distingdo importante entre “direitos ambientais” e
“Direitos da Natureza”. Os Direitos Humanos pressupdem o direito a
um ambiente saudavel e que ndo necessariamente implica Direitos da
Natureza. “Os direitos ambientais configuram a justica ambiental, que
atende as demandas dos seres humanos — sobretudo, grupos pobres
e marginalizados — na defesa da qualidade de suas condi¢ées de vida
afetadas por desastres ambientais” (ACOSTA, 2016, p. 129). O seu centro
gira em torno dos seres humanos e a sua forca estd em proporcionar a
eles um ambiente natural livre da pobreza e da devasta¢io ambiental, que

2 Cf. “Relator e chefe ambiental da ONU cobram reconhecimento do direito humano a um planeta saudavel”.
Disponivel em: <https://nacoesunidas.org/relator-e-chefe-ambiental-da-onu-cobram-reconhecimento-do-
direito-humano-a-um-planeta-saudavel/>. Acesso em: 11 jun. 2018.
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provocam impactos negativos na vida do individuo. A Natureza tem valor
agregado ao bem-estar do sujeito.

Com relacdo aos Direitos da Natureza, o centro estd na prépria
Natureza. Evidentemente que aqui inclui o ser humano também, mas
nio numa relagdo utilitaria e sim de cooperacdo. Na explicacdo de Acosta,
significa que:

A Natureza vale por si mesma, independentemente da utilidade ou dos
usos que se lhe atribua. Isto representa uma visio biocéntrica. Estes di-
reitos ndo defendem uma Natureza intocada, que nos leve, por exemplo,
a deixar de cultivar a terra, de pescar ou de criar animais. Estes direitos
defendem a manutencio dos sistemas de vida — do conjunto da vida. Sua
atencdo se volta aos ecossistemas, as coletividades, nio aos individuos
(ACOSTA, 20186, p. 131).

Os Direitos da Natureza foram propostos pela primeira vez
em 1972 com a publica¢io do ensaio Should trees have standing?, de
Chistopher Stone. Desde entéo, debates entre diversos campos do saber se
intensificaram no sentido de admitir a Natureza como sujeito de direitos.
Hoje, em varios paises os Direitos da Natureza embasam legislacdes em
prol da conservacio e respeito pelo meio ambiente. Isto sé é possivel por
causa do caso emblematico do Rio Vilacamba, o primeiro processo judicial
em que se reconheceu a Natureza como sujeito de direito. Fundamentado
na ressignificacio e separacio da categoria “sujeito de direito”, de
“pessoa”, para a possibilidade de extensio da personalidade juridica em
seu sentido técnico & “Natureza”, a decisio judicial no caso Vilacamba,
apoiado na norma da Constituicdo equatoriana de 2008, que garante
direitos a Natureza (Pachamama), reconheceu os direitos a protecio e
regeneracdo da Natureza representada judicialmente por dois cidadéos
estadunidenses residentes no Equador®.

A Assembleia Constituinte do Equador, reunida em Montecristi entre
2007 e 2008, deu passos vanguardistas em prol dos Direitos da Natureza.

3 Para maiores informagdes sobre o caso Vilacamba e os argumentos sobre os Direitos da Natureza, confira
o artigo de: GUSSOLI, F. K. A natureza como sujeito de direito na Constituicdo do Equador: consideragoes a
partir do caso Vilacamba. Disponivel em: <http://www.direito.ufpr.br/portal/wp-content/uploads/2014/12/
Artigo-Felipe-Gussoli-classificado-em-1°-lugar-.pdf>. Acesso em: 12 jun. 2018.
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Chamados de “mega-direitos” — os Direitos Humanos e os Direitos
da Natureza — e, depois, como “meta-direitos” — a 4gua, a soberania
alimentar, a biodiversidade, & soberania energética e outros, a Constitui¢io
equatoriana da a Natureza o status de sujeito de direitos e lhe concede o
direito de restauragdo integral em caso de degrada¢io. Importante também
foi a incorpora¢io do termo Pachamama como sinénimo de Natureza e o
reconhecimento de plurinacionalidade e interculturalidade (ACOSTA,
2016, p. 122). Segundo o artigo 71 da Constitui¢io:

A Natureza ou Pachamama, onde se reproduz e se realiza a vida, tem direi-
to a que se respeite integralmente sua existéncia e a manutengdo e rege-
neracdo de seus ciclos vitais, estruturas, func¢des e processos evolutivos.
Toda pessoa, comunidade, povo ou nacionalidade podera exigir da auto-
ridade publica o cumprimento dos Direitos da Natureza. Para aplicar e
interpretar estes direitos, serdo observados os principios estabelecidos na
Constituicio (ACOSTA, 2016, p. 131).

Os Direitos da Natureza sio representados por pessoas e
comunidades orientadas a proteger os ciclos vitais e os diversos processos
evolutivos, ndo apenas as espécies ameacadas e as reservas naturais, mas
toda forma de vida, assegurando a sobrevivéncia das espécies e de seus
ecossistemas como conjuntos ou redes de vida. Os Direitos da Natureza
convidam a pesquisa e ao didlogo com a Natureza, entendendo que o ser
humano estd imerso nela. “O que se requer é consolidar uma nova forma
de inter-relacdo dos seres humanos com a Natureza, como parte integral
da mesma”. Isso implica um novo olhar sobre ela “e a0 mesmo tempo uma
admiragio, uma reveréncia, uma identidade com a Natureza, muito longe
de sentimentos de posse e domina¢io, mas muito préxima da curiosidade
e do amor”, constata Acosta (ACOSTA, 2011).

O reconhecimento dos Direitos da Natureza nio impede o uso
dos recursos naturais, mas impde condi¢des e responsabilidades perante
a relagdo com a Pachamama. A aceita¢io dos valores intrinsecos dos
Direitos da Natureza implica uma critica decolonial das demandas de
crescimento econdmico e expansdo produtivista a partir da Natureza
como objeto a ser explorado. Em vez disso, a protecio de todas as formas
de vida, reivindicadas pelo paradigma do biocentrismo, tem uma relagio
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de cooperagdo com a Natureza, privilegiando uma boa qualidade de vida.
E uma alternativa ao desenvolvimento, pois esta focado nas pessoas e nio
no crescimento econémico. “Essa abordagem é amplamente sobreposta as
discussées atuais sobre alternativas ao desenvolvimento, especialmente
com correntes como as da sustentabilidade ou propostas que invocam a
ideia do Bem Viver”, diz Gudynas (GUDYNAS, 2010, p. 66).

A tendéncia do antropocentrismo ao biocentrismo em organizar a
sociedade e a economia assegurando a integridade dos processos naturais
e preservac¢io da biodiversidade parece ser um passo importante na
construcdo de uma civilizagdo poés-capitalista. E cada vez mais urgente
uma politica internacional em prol da Declara¢io Universal dos Direitos
da Natureza balizada por uma compreensio adequada da Pachamama.
N3o como sinénimo de “Mae Terra” — conceito reducionista e machista,
uma vez que faz referéncia somente a fertilidade —, mas “como um todo
que vai além da Natureza visivel, que vai além dos planetas, que contém
a vida, as relagdes estabelecidas entre os seres e a vida, suas energias,
suas necessidades e seus desejos [...]. A Pachamama é um todo e nio nos
pertence. N6s somos dela”, afirmam as feministas comunitaristas (LANG,
2016, p. 116).

Os Direitos Humanos e os Direitos da Natureza se articulam
numa espécie de “igualdade biocéntrica”. Mesmo sendo analiticamente
diferencidveis, eles se complementam e se transformam em direitos da
vida e a vida. Os Direitos da Natureza, imbricados cada vez mais com os
Direitos Humanos, convidam a construir democraticamente sociedades
sustentaveis como alternativas ao desenvolvimento a partir de cidadanias
plurais pensadas também desde o ponto de vista da Natureza (ACOSTA,
2016, p. 140-141).

Os direitos dos povos indigenas

Infelizmente, ainda nio temos uma Declaracio Universal dos
Direitos da Natureza com o mesmo alcance da Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos. Temos a Carta da Terra, como uma tentativa de
“constitui¢io” do planeta, promovida no contexto das Nac¢des Unidas

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 11, n. 1, 127-155, jan./abr. 2019



Decolonizando os Direitos Humanos

desde o ano 2000, e a Declaracido Universal dos Direitos da Terra,
impulsionada pela EnAct International, organizagio liderada pelo trabalho
insistente de Comac Cullinam. Uma declara¢io com escopo universal que
contemple o universo dinamico e criativo de Pachamama ainda estd por
ser elaborada.

No entanto, o mesmo nio pode ser dito sobre os direitos dos povos
indigenas. Mesmo padecendo de limita¢ées conceituais, a declaragdo
das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, reconhecida
somente em 2007, busca dar dignidade de vida a um povo que vem sendo
espoliado desde sempre. A Assembleia Geral da ONU reconhece isto ao
afirmar, no texto introdutdrio, que:

[...] Preocupada com o fato de os povos indigenas terem sofrido injusticas
histéricas como resultado, entre outras coisas, da colonizacio e da sub-
tracdo de suas terras, territdrios e recursos, o que lhes tem impedido de
exercer, em especial, seu direito ao desenvolvimento, em conformidade
com suas proprias necessidades e interesses,

Reconhecendo a necessidade urgente de respeitar e promover os direitos
intrinsecos dos povos indigenas, que derivam de suas estruturas politicas,
econdmicas e sociais e de suas culturas, de suas tradi¢cdes espirituais, de
sua histéria e de sua concepcio da vida, especialmente os direitos as suas
terras, territdrios e recursos,

Reconhecendo também a necessidade urgente de respeitar e promover os
direitos dos povos indigenas afirmados em tratados, acordos e outros ar-
ranjos construtivos com os Estados [...]*

Considerada como o instrumento internacional mais abrangente
sobre os direitos coletivos dos povos indigenas, incluindo os direitos a
autodeterminacio, a terras tradicionais e cultura, a Declaracio sobre os
Direitos dos Povos Indigenas, adotada pela Assembleia Geral da ONU
em 13 de setembro de 2007, estabelece diretrizes universais de padrdes
minimos de sobrevivéncia e dignidade dos povos indigenas do mundo.
Mais de dez anos se passaram desde a aprovac¢io da declara¢do e, por mais
que progressos tenham sido feitos, os povos indigenas continuam a sofrer

4 Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. Disponivel em: <http://www.un.org/
esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS_pt.pdf>. Acesso em: 14 jul. 2018.
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discriminagio, marginaliza¢do e diversas dificuldades na garantia de seus
direitos basicos.

Vimos a relagio entre os Direitos Humanos e os Direitos da
Natureza no contexto de uma s6 realidade: a situagdo planetaria. Seres
vivos, o humano e a Natureza, com todas as suas formas de vida, compdem
um planeta vivo e que qualquer desordem afeta todo o conjunto. A carta
enciclica Laudato Si: sobre o cuidado da casa comum, do Papa Francisco,
reforca estaideiaquando afirma: “O ambiente humano e oambiente natural
degradam-se em conjunto; e ndo podemos enfrentar adequadamente a
degradagio ambiental, se ndo prestarmos atenc¢do as causas que tém a
ver com a degrada¢do humana e social (48)” (FRANCISCO, 2015, p. 38).
Pobreza, degrada¢io ecolégica, a justica social, os conflitos étnicos, a paz,
a democracia, a ética e a crise espiritual sdo situacbes interdependentes
que demandam solugdes integradas e inclusivas préprias de uma visio
holistica do planeta. A Carta da Terra é marcada por esta perspectiva.
Mark Hathaway e Leonardo Boff, fazendo referéncia a Carta, dizem:

“Nossos desafios ambientais, econémicos, politicos, sociais e espirituais
sdo interconectados e junto podemos forjar solu¢des inclusivas”. Tais so-
lu¢des precisam ser inclusivas e englobar todos os diferentes aspectos da
atividade humana (pessoal, social e planetério) porque a humanidade che-
gou a um ponto critico de sua histéria e porque as préprias “fundacdes da
seguranca global estdo ameacadas” (HATHAWAY; BOFF, 2012, p. 411).

A crise civilizatéria, do meio ambiente e da sociedade, afeta
principalmente os mais frageis do planeta. Os indios, os povos
origindrios, como os pobres dos pobres, sofrem as dores da degradagio
ambiental e social desde a coloniza¢do. As marcas da exploracio brutal
dos colonizadores estdo nos seus corpos (mente e coragdo) e nas suas
terras (rios e matas). O sistema-mundo capitalista, globalizante e
neoliberal, tem feito a situacdo dos povos indigenas deteriorar ainda
mais e em escala mundial. Sem reconhecimento pelo mundo do consumo,
os povos indigenas sio abandonados em um nivel de vida ignébil. A
marginalizacido de massas da populacio somada a exploragio de recursos
naturais colocam a vida indigena em risco e em situa¢io de integragdo
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forcada por conta de politicas indigenistas incapazes de valorizar o modo
como os indios compreendem a vida.

Aviolénciaaospovosindigenas tem marcas de etnocidio e genocidio.
“A agressdo direta e o massacre impune das comunidades indigenas,
como resultado de interesses macroeconémicos ou simplesmente por
racismos inveterados, multiplicaram-se nos tltimos anos”, afirma Eleazar
Lépez Hernéndez (HERNANDEZ, 1998). O grito dos indios é um brado
de um povo que vem sendo saqueado constantemente. O agronegécio,
a especulagdo imobilidria, as empresas mineradoras e petroliferas vém,
nas ultimas décadas, impondo opressdo sobre os povos indigenas. As
suas terras sio exploradas, os seus membros sio mortos ou por causa da
incidéncia de doengas ou por defender a sua regiio, os seus costumes sdo
negligenciados e assim vio perdendo a sua identidade.

“Os indigenas tém direito, a titulo coletivo ou individual, ao
pleno desfrute de todos os direitos humanos e liberdades fundamentais
reconhecidos pela Carta das Nag¢des Unidas, a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos e o direito internacional dos direitos humanos”, afirma
o artigo 1 da Declara¢io Universal dos Direitos dos Povos Indigenas.
Na prética, nio é isso que vemos. Tomemos como exemplo a realidade
dos povos indigenas no Brasil. Em abril de 2018, a Articulagido dos
Povos Indigenas do Brasil (APIB) redigiu um documento de dentncia
e reinvindicacdo de direitos intitulado “O nosso clamor contra o
genocidio dos nossos povos”. Nele, cerca de 3.500 liderancas indigenas,
representantes dos mais de 305 povos indigenas de todas as regides do
pais reclamam os seus direitos e denunciam o massacre e a espolia¢io dos
bens, materiais e culturais, dos povos originarios. Segundo o documento:

Completados 30 anos da Constitui¢io Federal de 1988, que consagrou a
natureza pluriétnica do Estado brasileiro, os povos indigenas do Brasil
vivem o cendrio mais grave de ataques aos seus direitos desde a redemo-
cratizagdo do pais. Condenamos veementemente a faléncia da politica in-
digenista, efetivada mediante o desmonte deliberado e a instrumentaliza-
¢do politica das institui¢cdes e das acdes que o Poder Publico tem o dever de
garantir. O direito originario sobre nossas terras, assegurado como clau-
sula pétrea pelo Artigo 231 da Constitui¢do, vem sendo sistematicamente
violado pelos poderes Executivo, Legislativo e Judicidrio, ndo apenas com
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a completa paralisacdo das demarcacdes das terras indigenas, mas tam-
bém mediante a revisio e a anulagido dos processos de reconhecimento
dos nossos direitos territoriais’.

A situacio dos indios, no Brasil, continua cadtica. As bancadas
parlamentares anti-indigenas, especialmente a ruralista, tém prejudicado
o processo de demarca¢io das terras indigenas. Além disso, a FUNAI,
Fundacio Nacional do Indio, érgio do governo, demonstra total
ignorincia com relagdo a situa¢io dos povos indigenas, acarretando a
falta de representatividade. As denuncias feitas pelos indios sio graves. A
sua voz necessita ser ouvida e os seus direitos, acolhidos. O desmonte do
Estado brasileiro provocado pela Emenda Constitucional 95, que congela
o orcamento por 20 anos, afeta seriamente programas de apoio aos povos
indigenas. As consequéncias, como descritas no documento:

[...] Impedem as imprescindiveis a¢cdes de etnodesenvolvimento, gestio
ambiental e protecio das terras indigenas, resultando na intensificagio da
presenca de atividades ilegais e danosas, como garimpo, exploracio ma-
deireira, arrendamento, loteamento, comercializacdo e apossamento de
terras ja demarcadas por nio indigenas; trafico de conhecimentos tradi-
cionais e outras ameagas [...] A situacio de calamidade da satde indigena,
fruto da precariedade do atendimento bdasico, do desrespeito as particu-
laridades de cada povo indigena, da desvalorizagcio da medicina tradicio-
nal, da falta de acesso a medicamentos e ao transporte para a realizagdo
de tratamentos, situagdo agravada pela utiliza¢ido politico-partidaria da
politica e das instancias responséveis pela gestdo da saude indigena. [...]
Descaso com a educagdo escolar indigena, manifesta na falta de respeito
ao projeto pedagdgico de cada povo, no nio reconhecimento da categoria
de professores indigenas, na falta de apoio a formacio continuada desses
professores, incluindo as licenciaturas interculturais, e na mé qualidade
das estruturas das escolas, ou na falta destas nas comunidades, bem como
a falta de material didatico compativel com as especificidades.

5 Documento final do ATL 2018 - 0 nosso clamor contra o genocidio dos nossos povos. Disponivel em:
<https://www.cimi.org.br/2018/04/documento-final-do-atl-2018-0-nosso-clamor-contra-o-genocidio-dos-
nossos-povos/>. Acesso em: 18 jun. 2018.
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O teor das dentncias ndo deixa davidas: os direitos dos povos
indigenas em terras brasileiras estio ameagados por um governo que
nio reconhece o seu valor e o seu legado. A politica capitalista neoliberal
de desenvolvimento a qualquer pre¢o, vislumbrando o aumento do PIB
(Produto Interno Bruto) é cruel no trato com os indios, os subalternizados.
O projeto de desenvolvimento moderno/colonial continua recrutando
“indios, negros e todos nds, mesticos deles, destinados a produzir
mercadoria exportavel, sem jamais chegar a ser gente com destino
préprio” (RIBEIRO, 2015, p. 185). O corpo gerencial das multinacionais
assume o papel do senhor de escravos vendido ao mercado financeiro.

Os estudos antropoldgicos e etnolégicos do brasileiro Darcy
Ribeiro sempre denunciaram o estado permanente de colonizado do indio
no Brasil. “A ignorancia e o desprezo pela cultura indigena tornaram-nos
incapazes de perceber a importancia funcional das institui¢ées tribais,
fazendo de sua tarefa mais uma obra de extirpacdo que de educagio”,
diz ele (RIBEIRO, 2017, p. 44). Mesmo o Servico de Protecio aos indios
(SPI), em 1910, viabilizado por Candido Mariano da Silva Rondon, o
Marechal Rondon (1865-1958), como movimento de conscientiza¢io do
reconhecimento das culturas indigenas, e que vai impulsionar a politica
indigenista brasileira, “jamais chegou a compreender satisfatoriamente a
importancia funcional dos elementos culturais, sua organiza¢io interna e
sua interdependéncia” (RIBEIRO, 2017, p. 187).

O SPI era balizado por principios que garantiam aos indios o direito
a vida: a) Respeito as tribos indigenas como povos que tinham o direito
de se realizarem, conservar sua individualidade, professar suas crencas;
b) protecdo aos indios em seu préprio territério, respeitando-se a sua
organizacdo tribal; ¢) proibia o desmembramento da familia indigena; d)
plena garantia possesséria, de carater coletivo e inalienavel, das terras que
ocupam, como condi¢io basica para sua tranquilidade e desenvolvimento;
d) assegurava a cada indio todos os direitos do cidaddo comum, com a
atribui¢do de deveres; e) o direito do indio a viver segundo seus costumes
tradicionais, dando a ele a perspectiva de desenvolvimento natural e
progressivo. O respeito pela cultura indigena do Marechal Rondon era
marcado pela diretiva: “Morrer, se preciso for, matar nunca” (RIBEIRO,
2016, p. 140-170).
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Os principios indigenistas de Rondon e as reflexdes criticas de
Ribeiro nio tém o acolhimento devido pela politica a favor dos indios
no Brasil. O territério tribal é condi¢do essencial a sobrevivéncia deles.
Retird-los das suas terras “pode conduzi-los a um colapso, por perda
do gosto de viver e desespero diante do destino que lhes é imposto,
seguido de desmoralizacio e extin¢io”, alerta Ribeiro (2017, p. 171).
A taxa de mortalidade por suicidio entre indigenas é quase o triplo da
média nacional. Enquanto o Brasil registra 5,7 ébitos a cada 100 mil
habitantes, o indice é de 15,2 na populagio indigena. Segundo Livia
Vitenti, da Secretaria Especial de Satde Indigena, “embora o suicidio
seja um fendémeno multifatorial, questdes relacionadas a disputa por
territorio tém impacto ainda que indiretamente em determinadas
etnias. E uma populacdo que ficou confinada em um territério muito
pequeno e que vive um problema fundidrio constante, o que leva a
desavencas, alcoolismo e desestrutura”.

Os ntumeros de suicidios entre os indios de hoje reforcam o impacto
negativo dos mecanismos de coloniza¢do. Dramdtica é a experiéncia
narrada por Darcy Ribeiro sobre o suicidio do indio Uird que, em novembro
de 1939, depois de uma série de desenganos, se matou na vila de Sio Pedro,
no Maranhio, lancando-se ao rio Pindaré. O relato de Ribeiro sobre as
desventuras de Uira serve de denincia permanente desde a colonizagio
do Brasil sobre o desespero dos indios “em consequéncia da expansio de
nossa sociedade e de seus efeitos dissociativos sobre a vida tribal. Sdo
casos locais de fenémenos que se verificam em varias partes do mundo
onde povos de nivel tribal sofreram o impacto da expansio civilizadora
da Europa” (RIBEIRO, 2016, p. 13). N4o s6 sofreram, como sofrem. N3o
s6 da Europa, mas dos Estados Unidos, de todo o Ocidente e de qualquer
lugar do planeta dito “civilizado” que se impde como cultura hegeménica
sobre os povos indigenas.

5 Taxa de suicidio entre indigenas é trés vezes maior que a média nacional. Disponivel em: <https://
oglobo.globo.com/sociedade/saude/taxa-de-suicidio-entre-indigenas-tres-vezes-maior-que-media-
nacional-21850401>. Acesso em: 18 jun. 2018. Confira também o relatério da missdo ao Brasil da relatora
especial da ONU sobre os direitos dos povos indigenas, Victoria Tauli-Corpuz. Disponivel em: <http://unsr.
vtaulicorpuz.org/site/index.php/es/documentos/country-reports/ 154-report-brazil-2016>. Acesso em: 18
jun. 2018.
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Somada as denuncias dos trabalhos de Marechal Rondon, Darcy
Ribeiro, Claude Lévi-Strauss (os Tristes trépicos, de 1955, por exemplo), A
Queda do céu: palavras de um xamd yanomami recolhe o testemunho de vida
do indio yanomami Davi Kopenawa ao etnélogo francés Bruce Albert.
Kopenawa se tornou um ativista dos direitos indigenas e dos direitos da
Natureza, no caso, a Amazonia. A sua presenca tem sido uma constante
nos ultimos anos em alguns espagos sociais e académicos quando se trata
da problematica do indio e sua terra. A sua voz representa os “indios e
todos os demais povos ‘menores’ do planeta, as minorias extranacionais
que ainda resistem & total dissolu¢io pelo liquidificador modernizante do
Ocidente”, afirma Eduardo Viveiros de Castro (CASTRO, 2015, p. 15).

Castro, aindano prefacio dolivro A Queda do céu, interpela o leitor
sobre as provocagdes feitas pelo relato de Kopenawa. Nele aprendemos
algo de essencial sobre o estatuto ontolégico e antropoldgico do
“homem branco”.

Somos representantes quaisquer desse povo barbaro e exdtico provenien-
te de além-mar, que espanta por sua absurda incapacidade de compreen-
der a floresta, de perceber que “a mdquina do mundo” é um ser vivo com-
posto de incontédveis seres vivos, um superorganismo constantemente
renovado pela atividade vigilante de seus guardides invisiveis, os xapiri,
imagens “espirituais” do mundo que sdo a razdo suficiente e a causa efi-
ciente daquilo que chamamos Natureza — em yanomami, hutukara —, na
qual os humanos estamos imersos por natureza (CASTRO, 2015, p. 13).

Avozindigena é uma voz de gente excluida que confronta os valores
da modernidade e revela a ganincia e a perversidade da colonizagio
atrelada a ela. Os Direitos indigenas se inscrevem nos Direitos Humanos
e nos Direitos da Natureza como um alerta para todo o planeta. Ouvir a
voz dos nossos antepassados significa reavaliar o tipo de vida que levamos
e que mundo deixaremos para as geracdes futuras. E preciso acolher a
sabedoria indigena e deixar que ela decolonize o nosso imaginario de
modo libertador. Nas palavras de Davi Kopenawa:

Eu ndo aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles de
papel. Vi-as, de verdade, bebendo o sopro de vida de meus antigos com o

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 11, n. 1, 127-155, jan./abr. 2019

151



152

CUNHA, C.A. M.

pé de yakoana que me deram. Foi desse modo que me transmitiram tam-
bém o sopro dos espiritos que agora multiplicam minhas palavras e esten-
dem meu pensamento em todas as dire¢des. Nao sou um anciio e ainda
sei pouco. Entretanto, para que minhas palavras sejam ouvidas longe da
floresta, fiz com que fossem desenhadas na lingua dos brancos. Talvez as-
sim eles afinal as entendam, e depois deles seus filhos, e mais tarde ainda,
os filhos de seus filhos. Desse modo, suas ideias a nosso respeito deixario
de ser tio sombrias e distorcidas e talvez até percam a vontade de nos
destruir. Se isso ocorrer, 0s nossos nao mais morrerdo em siléncio, ignora-
dos por todos, como jabutis escondidos no chio da floresta (KOPENAWA,;
ALBERT, 2015, p. 76).

Consideracoes finais

Movimentos de empoderamento em favor daqueles que sdo
explorados e subalternizados, tanto do Humano quanto da Natureza,
assinalam para praticas sociais e ecoldgicas alternativas da espécie. Ao
mesmo tempo, todaforma de colonizagéo é criticada pela pratica decolonial
do poder como ponto de partida para orientacio de novas alternativas de
desenvolvimento planetdrio. Somos provocados hoje a repensar o nosso
estilo de vida. O nosso mundo precisa ser recriado a partir do dmbito
comunitério. “E necessario construir rela¢des de producao, de intercimbio
e de cooperagio que propiciem suficiéncia — mais que apenas eficiéncia
— sustentada na solidariedade”, afirma Acosta.” Como surge de raizes
comunitarias nio capitalistas, a cosmovisdo dos povos originarios rompe
com a légica antropocéntrica da modernidade e questiona as motiva¢des
de a¢des colonizadoras.

A decoloniza¢io dos Direitos Humanos e o avanco critico para os
Direitos da Natureza e os Direitos Indigenas interpelam as religides e
suas teologias a uma légica capaz de transformar a realidade. Mais do que
refletir e interpretar a vida, é preciso muda-la. A teologia das religides tem
uma atitude critica, iluminada pelas demandas do contexto e empenhada
na constru¢do de um mundo melhor. Primeiro o servico em prol da

" ACOSTA, 2016, p. 27.
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existéncia, a caridade, o amor em agio e, depois, a elabora¢io teolégica
tedrica. O discurso teolégico e/ou religioso é um discurso a servigco de um
processo de transformacio real. Segundo Ignacio Ellacuria:

o carater praxico essencial da vida humana se apresenta eticamente como
a necessidade de cuidar para que a realidade seja como deve ser, que se
faca com a realidade o que se deve fazer; a realidade é sempre dinimica, é
um realizar-se; o ser do homem é um fazer-se (ELLACURIA, 20009, p-261).
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