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Resumo

Segundo o filésofo e ambientalista Jorge Riechmann, a tecnociéncia modifica de tal
maneira a natureza e a sociedade, que torna o mundo mais vulneravel. Por isso, sao
necessarias mudancas estruturais, visando limitar o poder da tecnociéncia e redirecio-
na-la em vista de uma sociedade sustentavel. O autor assinala as seguintes alternati-
vas: imaginacao criativa e responsabilidade, reinvencao do coletivo, gestao da deman-
da, antecipacao social, aplicacdo do principio de precaucao, um novo contrato social
com a ciéncia e a tecnologia e implementagado da Biomimética. Ja o Papa Francisco,
no capitulo Il da Enciclica Laudato Si, analisa o paradigma tecnocratico, como um mo-
delo de compreensao da ciéncia, de ser humano e do planeta. Denuncia seus riscos,
como uma forma de poder destruidor e unidimensional. E propoe atitudes e iniciativas
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para superacao de tal paradigma. O artigo visa mostrar a contribuicdo de ambos para
ecoteologia e a continuidade da vida no planeta.
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Abstract

According to the philosopher and environmentalist Jorge Riechmann, technoscience
so modifies nature and society, which makes the world more vulnerable. That is why
structural changes are needed in order to limit the power of technoscience and redi-
rect it to a sustainable society. The author points out the following alternatives: creative
imagination and responsibility, the reinvention of the collective, demand management,
social anticipation, application of the precautionary principle, a new social contract
with science and technology and implementation of Biomimetics. Pope Francis, in
chapter Ill of the Encyclical “Laudato Si”, analyzes the technocratic paradigm as a
model of understanding of science, of being human and of the planet. Denounces its
risks, as a form of destructive and unidimensional power. And it proposes attitudes
and initiatives to overcome this paradigm. The article aims to show the contribution of
both to eco-theology and sustainability.

Keywords: Eco-theology. Riechmann. Laudato Si. Technoscience. Technocracy. Sustainability.

Introducao

A ecoteologia, corrente teolégica florescente, compartilha uma
nova visdo sobre o Planeta, compreendido como totalidade dos seres
bidticos e abidticos que convivem em relagcdo de interdependéncia na
Nossa Casa Comum. Ela professa que, num longo processo de evolugio,
Deus constituiu a Terra “nio para estar vazia, e sim para ser habitada” (Is
45,18). A ecoteologia adentra por temas inusitados, resgata a sabedoria
dos povos origindrios, propde uma espiritualidade que nos religa a bios-
fera. E no continente latino-americano, em especial, associa o grito da
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Terra ao grito dos pobres. Anuncia que a sociedade sustentivel também
serd justa, solidéria e inclusiva. Ou nio sera sustentavel.

Filha da Teologia da Libertacéo, a ecoteologia latino-americana e
caribenha constitui-se como um saber critico e construtivo acerca da so-
ciedade contemporinea, nutrido pela fé no Deus da Vida. Entio, ela ndo
se limita a contemplar matas e florestas, ou a retomar com novas bases a
teologia da criagdo. Mais. A ecoteologia visa contribuir para que o nosso
planeta continue habitavel. Por isso, ela tem uma forte conota¢io praxica.
Comporta a reflexdo em vista de a¢io transformadora.

Enquanto a Teologia da Libertacio, especialmente na sua primeira
fase, utilizou preferencialmente as media¢des sdcio-analiticas, a ecoteolo-
gia considera como imprescindivel, para o momento pré-teolégico de sua
reflexdo, o didlogo com as ciéncias ambientais. E ndo sé. Também com a
filosofia, a bioética, a geografia, a engenharia.

Qualquer assunto significativo que esteja relacionado com o pre-
sente e o futuro dos seres humanos e da biosfera, diz respeito a ecoteo-
logia. Ela almeja compreender o que se passa no nosso planeta, para sus-
citar atitudes e ac¢bes coletivas transformadoras, a luz da fé. Ai se coloca
o candente tema da tecnociéncia. Dado o impacto da tecnociéncia para o
ser humano e o nosso planeta, torna-se fundamental refletir sobre ela e
descobrir como coloca-la na direcio da sociedade sustentavel.

O Papa Francisco dedicou o capitulo III da Enciclica Laudato Si (LS) ao
paradigma tecnocrético, considerando-a a raiz humana da crise ecolégica (LS
101-136). Tal opgio de Francisco demonstra uma visdo sistémica e critica,
que sai do lugar comum de simplesmente apresentar os sintomas da degra-
dagdo ambiental e social no planeta. Ele oferece elementos para pensar o eco-
légico para além da “conservacgdo do verde”. Denuncia a instrumentalizacio
do ser humano: “hoje o paradigma tecnocratico tornou-se tdo dominante que
é muito dificil prescindir dos seus recursos, e mais dificil ainda é utilizar os
seus recursos sem ser dominados pela sua légica” (LS 108). Ele defende que a
superacio da tecnocracia (LS 189,194) é fundamental para garantir o cuidado
com a Casa Comum, no horizonte da Ecologia integral.

Muitos autores contemporineos, da filosofia, da sociologia, da an-
tropologia, da fisica e de outras dreas do conhecimento tem se dedicado
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ao estudo acerca da tecnociéncia. Escolhemos um deles, que tem sido
objeto de nossa pesquisa. Trata-se de Jorge Riechmann, professor de
Filosofia Moral na Universidade de Barcelona, poeta e literato, pesqui-
sador em questdes ecoldgico-sociais e colaborador em movimentos de ci-
dadania no seu pais. O autor, pouco conhecido no Brasil, tem uma ampla
e complexa obra. Dentre elas destaca-se o conjunto que ele denominou
“Trilogia da autocontencdo”, constituida por: Gente que no quiere viajar a
Marte (2004), Un mundo vulnerable (2005a), e Todos los animales somos her-
manos (2005b). Esse filésofo e ambientalista editou vérios livros, alguns
dos quais escritos em parceria com outros pensadores, tais como: De la
economia a la ecologia (1995), Necesitar, desear, vivir (1998), Transgénicos:
El haz y el envés (2005), Autoconstruccion: Ensayos sobre la transformacion
cultural que necesitamos (2015).

O conjunto da obra de Riechmann fascina seus leitores/as. O autor
transita por vérias disciplinas e dreas de estudo, com precisdo. Recorre a
muitos pesquisadores, o que torna seus livros uns verdadeiros compén-
dios. Combina conceitos com analogias criativas. Apresenta sinteses e
chaves de leitura imprescindiveis para compreender o mundo contempo-
rineo, em perspectiva ecossocial. E visa estimular a fazer a transicio para
sociedades sustentaveis.

Nesse artigo, apresentaremos as propostas de Riechmann, para que
a tecnociéncia possa convergir com a “Terra habitavel”. Ou seja, em vis-
ta de “um mundo possivel e necessario”, lema tio caro ao Férum Social
Mundial. Recorreremos principalmente a sua obra “Un mundo vulnera-
ble: Ensayos sobre ecologia, ética y tecnociéncia (2005a)”. A seguir, rela-
cionaremos com a Enciclica Laudato Si, do Papa Francisco. E concluiremos
com uma breve sintese.

Segundo Riechmann, a tecnociéncia suprimiu o ideal classico da
ciéncia como atividade teorético-contemplativa, pura e desinteressada.
Agora, ela visa a modificagio do mundo, pela dominacio e a conquista.
Por isso, comporta operatividade, produtividade e transformacio do
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dado. Entio, os problemas éticos decorrentes da tecnociéncia nio dizem
respeito somente a sua aplicagdo, mas sim a prépria base da investiga¢do’.

A tecnociéncia modifica a natureza e o mundo social. Consiste em
um modo de producido do conhecimento que altera a estrutura da ati-
vidade cientifica. Instrumentaliza-se entio o conhecimento, para ou-
tras finalidades, além dele mesmo (RIECHMANN, 2005a, p. 411-412).
Estranhamente, a0 mesmo tempo que a tecnociéncia soluciona muitos
problemas da humanidade, cria outros. Incrementa significativamente o
poder de destrui¢io sobre o planeta.

Desta forma, a tecnociéncia contribui para um “mundo vulneravel”,
fora do controle da sociedade civil e dos governos locais. O movimento de
“artificializacdo total” produz um conflito crescente entre a biosfera e a
tecnosfera. Pois “os processos lineares que regem a tecnosfera industrial
chocam-se violentamente contra os processos ciclicos que prevalecem na
biosfera” (RIECHMANN, 2005a, p. 114). Acontece que “adaptar a econo-
mia mundial aos limites biofisicos do planeta exige uma regula¢io global
da economia, a qual os poderes capitalistas deste mundo se opde feroz-
mente” (RIECHMANN, 2015, p. 15).

O quadro delineado por Riechmann pode trazer uma sensagio de
impoténcia, pois a tecnociéncia, associada ao Capital, se transformou
numa forca incontrolavel. O planeta e a humanidade mesma se torna-
ram mais frageis. Que alternativas éticas, comunitdrias e institucionais,
se apresentam, para se tomar consciéncia da crise ecolégica planetaria,
avaliar a contribui¢io e ponderar sobre os riscos da tecnociéncia, e fazer a
transicdo para uma sociedade sustentavel?

Convém recordar que Riechmann sustenta a simultaneidade das
atitudes individuais com as a¢des comunitarias e as politicas institucio-
nais. Segundo ele, realizam-se trés mudancas essenciais e inter-relacio-
nadas: a) transformacio interior: reagir e superar a atitude passiva e re-
signada; b) transformacio (inter)pessoal: mudar os habito de consumo,
coordenando-se com os outros, para que tomem atitudes semelhantes;
o) transformacio das rela¢ées sociais: organizar-nos para defender os

! Para que o leitor tenha uma visdo sintética da critica de Riechmann a tecnociéncia, que nao repetiremos aqui,
remetemos a comunicagao publicada nos anais do VI Congresso Internacional da ANPTECRE (MURAD, 2017b).
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valores de justica, solidariedade, emancipac¢io e respeito pela natureza, e
lutar pela democracia (RIECHMANN, 2005a, p. 57-59; MURAD, 2017b).

Este artigo se concentrara nas mudancas coletivas e estruturais, para
redirecionar a tecnociéncia, que tornou o mundo (mais) vulneravel. Dentre
vérias alternativas, Riechmann propée: o desenvolvimento da imaginagio
criativa; a reinvencéo do coletivo; a antecipag¢do social; a passagem da “so-
ciedade do risco” para a “sociedade da precau¢io”; um novo contrato social
com a ciéncia e a tecnologia, e a implementacdo da biomimética.

Imaginacao criativa e responsabilidade

Segundo Riechmann, o modo como a sociedade “mercadolatrica e
tecnolatrica” enfrenta as questdes ambientais, provocados por ela mes-
ma, consiste em jogar o problema para frente. A resposta do sistema se
limita a implementar “o mais do mesmo”. Por sua vez, aqueles que se em-
penham por uma sociedade sustentével se situam no marco de buscar vi-
ver de outra maneira (RIECHMANN, 2009, p. 29-30).

Manter as atuais tendéncias levard o mundo a catastrofes sociais, eco-
nomicas e ecoldgicas. A situagio é tio grave, que em alguns segundos se pode
destruir milhares de pessoas e uma parte consideravel de ecossistemas, pro-
duzindo inimeros efeitos a longo prazo. Com a transformacio estrutural da
acdo humana devido a tecnociéncia, aumentam enormemente as exigéncias
cognitivas e emocionais (RIECHMANN, 2005a, p. 169). E necessario anteci-
par-se aos problemas, se queremos ter alguma oportunidade de resolvé-los. O
futuro nio poderd ser um mero prolongamento do presente.

Riechmann sugere a ampliacdo da imaginagdo criativa. Essa se carac-
teriza como: (a) capacidade de se colocar no lugar do outro, (b) habilidade de
prever antecipadamente os efeitos das nossas acdes, (c) “heuristica do medo™:
considerar as possibilidades reais do poder destruidor de ser humano. A ima-
ginacdo criativa, animada pela ética, nos leva a projetar imagens de possiveis
futuros, contrastantes com o presente (RIECHMANN, 2005a, p. 169-171).

No contexto da crise ecoldgica global, alguns aspectos do tempo se tor-
nam relevantes. Por exemplo: hd um curto periodo para reagir adequadamente
as consequéncias de nossos préprios atos. Acirra-se o embate entre a cultura
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ecoldgica dos ritmos pausados e a cultura capitalista da rapidez. A instantanei-
dade de usar e descartar, tipicas da sociedade de consumo, se opde a duragdo e a
durabilidade que caracterizam a sociedade ecologicamente sustentavel.

Entrar numa economia ecologizada postula certa desaceleragdo. A
prépria nocdo de sustentabilidade tem relacio estreita com o tempo futu-
ro, a longo prazo. Por fim, as sociedades industriais se pautam pelo tempo
linear, contra o tempo ciclico da natureza. Por isso, é preciso reintegrar o so-
cioeconomico com o ritmo da biosfera (RIECHMANN, 2005a, p. 169-172).

Como referencial para uma ética ecoldgica e planetdria, Riechmann
amplia o “principio da responsabilidade” de Hans Jonas (2016%), e o associa
ao de sustentabilidade, no que diz respeito ao presente e ao futuro. O con-
ceito de responsabilidade est4 ligado com a autonomia moral e o exercicio da
liberdade. Somente pessoas, seres livres, podem ser responsaveis. A ignoran-
cia negligente (negar-se a buscar as informacdes necessarias) nao anula a res-
ponsabilidade. A atribui¢io de responsabilidade se efetua pelas a¢des e tam-
bém pelas omissdes. Onde um agente moral podia evitar um dano e nio o fez,
ha lugar para um juizo ético. Porque somos seres atuantes, racionais, livres,
temporais e histéricos, somos responsaveis. Diz o autor: “A responsabilida-
de, que é indissocidvel da a¢io humana, estd em fun¢io do poder e do saber.
Ao aumentar nosso poder causal, aumenta igualmente nossa capacidade de
previsdo, e aumenta nossa responsabilidade” (RIECHMANN, 20053, p. 175).

H& um segundo sentido, mais substancial, de responsabilidade: aquela
orientada para o futuro. O atual padrdo de vida dos paises ricos ndo pode
se estender para os 7 bilhées de habitantes do planeta, nem para as futu-
ras gera¢des de humanos e de outros seres vivos. A principal contribui¢io do
pensamento ecolégico para a reformulagdo de um ideario de emancipag¢do
contemporaneo é o conceito de sustentabilidade, pois se projeta para o porvir.

Sustentabilidade também se relaciona com universalidade. Seria
uma concre¢io do critério kantiano, adequado as questdes ecoldgicas.
Atividades humanas sustentaveis sio universalizaveis em longo pra-
zo, levando em conta a finitude da biosfera. Assim, Hans Jonas propde
completar o imperativo categérico de Kant (age de tal maneira que possas
querer que a mdxima de tua agdo se converta em lei geral) com o imperativo
da responsabilidade: ndo ponhas em perigo as condi¢ées para a sobrevivéncia
duradoura da humanidade sobre a Terra.
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Para enfrentar o poderio técnico-cientifico e seu estrondoso impacto so-
cioambiental é necessédrio combinar a ética da responsabilidade com uma éti-
ca biocéntrica. Essa imputa a sede de valor em si a todos os seres vivos, e ndo
somente & humanidade (RIECHMANN, 2005b, p. 42-45). E a0 mesmo tempo
defende o lugar singular da espécie humana no cosmos: a tnica, precisamente,
capaz de praticar a responsabilidade (RIECHMANN, 20054, p. 184-185).

A ética da responsabilidade exige uma postura clara diante das ex-
ternalidades geradas pelo modo de produgio capitalista. Cada externaliza-
¢do coloca um problema moral, pois significa um possivel dano imposto a
outros. Os custos externos da produg¢io, na realidade, sdo internos. Pois
alguém, na nossa biosfera, vai pagar por eles. Por isso, deve-se promover
a interiorizacgido total dos custos externos, através de dispositivos econd-
micos e normativos, emanados do poder publico.

A ética da responsabilidade inclui “a maxima interioriza¢io pos-
sivel dos custos sociais e ambientais”. Uma decisdo moralmente correta
leva em conta os interesses de todos os afetados. Isso implica a partici-
pagio crescente dos cidaddos nas decisbes que lhes dizem respeito. E o
compromisso em garantir as melhores condi¢ées possiveis para as futuras
geracbes (RIECHMANN, 2005a, p. 179-182; p. 189-207).

Reinvencao do coletivo e gestao da demanda

No epilogo de Un mundo vulnerable (2005a), Riechmann explica por-
que escreveu a “trilogia da autoconten¢do”, na qual se incluem também as
obras Todos los animales somos hermanos (2003) e Gente que no quiere viajar
a Marte (2004). Este conjunto de obras visa responder a quatro caracteris-
ticas basicas de nossa situacio atual: (1) “Enchemos” o mundo, saturando o
espago ecoldgico; (2) A tecnosfera, mal desenhada, produz uma guerra com
a biosfera; (3) Somos ineficientes no uso de matérias primas e energia; (4)
O poderoso sistema da tecnociéncia esta descontrolado.

Entdo, precisamos nos direcionar para sociedades ecologicamente
sustentaveis, adotando os seguintes principios:
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1) Diante do Mundo cheio: gestio generalizada da demanda;

2) Frente a tecnosfera mal desenhada: Biomimética e ou ecomimética;

3) Diante da ineficiéncia do uso de matéria e energia: ecoeficiéncia;

4) Frente o poderoso e descontrolado sistema da tecnociéncia: pre-
cauc¢io (RIECHMANN, 2005a, p. 387).

O capitalismo industrial produziu cada vez mais bens e servicos,
com reducdo de mio de obra. E nio levou em conta a biosfera (ecossiste-
mas, relagdo de matéria e energia). Estdvamos ainda em um “mundo va-
zio”. Mas no mundo cheio a realidade se modifica. A natureza é o fator de
producdo mais escasso. O capital natural se converte em fator limitante.
Dai a importéncia da ecoeficiéncia, implementada pelas empresas e apoia-
da pelos governos. Mas a ecoefiéncia é insuficiente, pois ndo implica mo-
difica¢io nas relag¢ées sociais e no acesso universal aos bens produzidos.

Vivemos num “mundo cheio, saturado”. Ultrapassamos a capacidade de
regeneracio da Terra com a nossa pegada ecolégica, situagio crescentemente
insustentavel. Hoje ndo habitamos em uma casa isolada no meio do campo, e
sim como moradores de um apartamento num bloco de prédios. Por isso, preci-
samos entender “a situa¢io dos vizinhos” e aprender a conviver com eles.

A consequéncia mais importante da finitude do planeta é a estrei-
ta interdependéncia humana. E isso estd ligado com o que Riechmann
denomina “época moral de longo alcance”, pois as consequéncias de nos-
sos atos chegam mais longe no tempo e no espago. Somos muita gente
vivendo dentro de um espaco ambiental limitado. Num “mundo vazio”
poderia ter sentido estimular atividades extrativistas com alto impacto
ambiental negativo. No “mundo cheio”, resulta suicida. E preciso desen-
volver regras de gestdo, critérios econdmicos e principios de convivéncia
para um “mundo cheio”. Na nova situa¢io

[...] torna-se imperioso incrementar a quantidade e a qualidade da coopera-
¢d0. Somos muitos e estamos destinados a viver préximos uns dos outros.
Devemos transformar tal situagio em uma ocasido para melhorar juntos.
E isso nos convoca a reinventar o coletivo (RIECHMANN, 20053, p. 390).

Quando alcancamos os limites do planeta, tudo parece voltar a nés
como um “efeito bumerangue”, ubiquo e multiforme. Assim, é necessério
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organizar de maneira radicalmente distinta a maneira de habitd-lo. Num
mundo cheio, por exemplo, as substancias téxicas que lancamos no am-
biente sempre acabam retornando sobre nés, causando danos. Dai a im-
portancia da quimica verde, que desenha processos ou produtos quimicos
que eliminam (ou reduzem ao méximo) o uso ou a geragio de substincias
perigosas. Pois estas substancias atuam nos ecossistemas, sociossiste-
mas, mercados e organismos vivos.

A produc¢io num mundo cheio exige um salto qualitativo. A ante-
cipagdo dos danos futuros obriga a intervir no momento do desenho ini-
cial. Ganha relevo a temética do Ecodesign (cf. RIERADEVALL; VINYETS,
2000). Deve-se mudar a estratégia da produgéo de bens e servigcos. Como?
Aqui entra o tema original da gestdo global da demanda.

O mundo atual estd cada vez mais cheio de gente e vazio de natu-
reza. E neste mundo cheio, perseguir o aumento continuo da oferta de
produtos e servicos é um desatino. A pergunta agora é outra: quais sio os
limites biosféricos (de matéria e energia) e como ajustamos os impactos
humanos, para continuarmos a habitar este planeta?

No mundo cheio é anacrénico defender a “soberania do consumi-
dor”. A questdo fundamental se torna a gestdo da demanda, visando néo
superar os limites da sustentabilidade e manter a possibilidade de escolha
do consumidor. Trata-se entdo de uma gestdo coletiva das necessidades
e dos meios de sua satisfacio (RIECHMANN, 2005a, p. 393). Tal mundo
cheio é vulneravel e sem arredores. Diz-se que com a globaliza¢do o pla-
neta habitado perdeu as margens. Na verdade, nio existe mais “o resto
do mundo”, porque formamos um tnico mundo. Estamos frente a fren-
te com outros humanos, em crescente unidade cosmopolita de destino.
Ganbha significado a nova interdependéncia humana. Num mundo cheio
nos encontramos com a necessidade inadidvel de reinventar o coletivo.

E preciso minimizar o otimismo tecnolégico e entender a histéria
como oportunidade de aprendizagem. Os habitantes dos paises indus-
trializados ricos devem reduzir a 10% de seu atual nivel de consumo,
para possibilitar uma vida digna aos habitantes do sul do Mundo. Assim,
a revolucio da ecoeficiéncia se completa com a revolugio da suficiéncia.
Tal opc¢io implica modificar nossos padrdes de comportamento, valores
e ideias. Para isso, a educagdo ambiental desempenha um papel chave
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(RIECHMANN, 2005a, p. 399). Alcan¢ar um mundo socialmente justo e
ecologicamente sustentdvel supée também

[...] recobrar o sentido do excepcional, a intui¢do do extraordinério. Voltar
a tomar consciéncia do milagroso nas obras humanas e na natureza” [...].
Na intercessio dessas duas classes de milagres pode florescer o ponto de
vista, o templo moral e a vida emotiva que possibilitem sociedades susten-
taveis (RIECHMANN, 2005a, p. 400).

Niao vivemos tempos normais, e sim excepcionais. Dai a necessi-
dade de abrir os olhos, tomar consciéncia da crise e romper a ficcdo da
normalidade. Como os problemas ambientais sdo sdcio-ecoldgicos, ndo
se resolvem somente com o foco nos ecossistemas. A solu¢do caminha na
direcio de politicas complexas, integradas e multidimensionais, que ao
mesmo tempo levem em conta as implicacdes sociais, econoémicas e eco-
légicas. A mudanca de perspectiva essencial consiste em reconhecer que a
economia faz parte da ecologia, e ndo o contrério.

“Sustentabilidade” ndo pode ser um é&libi do “desenvolvimento”
conforme os modelos atuais. Na prética, acrescentou-se ao velho modelo
desenvolvimentista 15% de “sustentavel”. E ainda se justifica com o argu-
mento de “criagdo de empregos”, que assim se transforma num mecanis-
mo legitimador. Neutraliza-se entdo qualquer exigéncia de racionalidade
ambiental ou de dignas condi¢ées de trabalho.

Ora, sustentabilidade quer dizer fazer menos e fazer diferente.
Autolimitar-nos. Nao basta fazer remendos no desenvolvimento, como
substituir um carro movido a combustiveis fésseis por um movido a hi-
drogénio (RIECHMANN, 2005a, p. 403-404). E uma ética da autolimita-
¢do configura uma ética da imperfei¢do, “dado que a a¢do humana é impen-
savel sem seus momentos de contingéncia, acaso, irrup¢do do inesperado,
falha e trabalho incompleto” (RIECHMANN, 2005a, p. 335).

Nosso modelo de desenvolvimento se baseia na exportacio do dano
no espago (geografico, ecolégico, social) e no tempo, que é inaceitavel. Por
isso os cidad&os conscientes se empenham por mudancas profundas. Sdo
necessarias novas regras do jogo para a economia e a rela¢ido dos seres
humanos com a natureza, mudancas radicais nas normas e condutas, a
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fim de transformar o metabolismo da humanidade em relacdo 4 biosfera
(RIECHMANN, 2005a, p. 403).

Antecipacao social e precaucao

Uma das caracteristicas da tecnociéncia é o seu grau de antecipagio.
Utilizada de maneira eximia pelo mercado capitalista, essa consiste na ra-
pidez em interpretar e estimular necessidades e desejos dos consumidores.
Tal traco estd intimamente relacionado com a planificagdo, em varios Am-
bitos da economia. O que isso significa para a ética ecoldgica, pautada na
crescente responsabilidade dos cidad4os no destino do planeta habitavel?

Por que e para que a antecipacao social?

Apés a segunda guerra, as sociedades capitalistas avan¢adas desen-
volveram a planificagdo a longo prazo, que abarca cada vez mais aspectos
amplos da vida social e determina as condi¢es de vida dos cidaddos. Mas
ela ndo estd submetida ao controle da populagdo. Na planificacio econd-
mica e industrial das grandes empresas transnacionais, os cidadios nio
participam absolutamente. Por exemplo, a decisdo das gigantescas com-
panhias automobilisticas de aumentar o tamanho dos veiculos para maxi-
mizar o lucro (RIECHMANN, 2005a, p. 208-211).

A prospectiva contempordnea comeca com os militares norte-ameri-
canos, na figura do General Arnold. Ele criou em 1948 a corpora¢io RAND
(Research And Development). O exército americano foi a primeira institui¢io
que se dedicou de forma sistemdtica a investigacio do futuro. Anos depois,
veio Herman Kan. O projeto deles consistia em um mundo cada vez maior,
mais rdpido e mais poderoso. Um mundo da engenharia estrelar e genética.
Trata-se de uma futurologia faustica, militarista e antiemancipatoria.

Em contrapartida, nasce um pensamento prospectivo critico, humanis-
ta e orientado ecologicamente. Ganha destaque com os membros do Clube de
Roma. Essa corrente prospectiva é emancipatéria. Compreende sua tarefa ndo
na linha da dominacéo, e sim da responsabilizacio. Nio o desenvolvimento de
maquinas, e sim do ser humano, ameacado com a natureza por um “progresso”
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cego e sem freios. Acredita que nio é a mera inovagio tecnoldgica, e sim a ino-
vagdo social guiada por valores emancipatorios a que pode criar um futuro digno
para os seres humanos. Nesta mesma linha se coloca 0 movimento ecolégico,
em ambito local e planetirio (RIECHMANN, 2005a, p. 211).

E inaceitavel que a globalizacio se restrinja 4 unificacio de mercados
e a difusdo de tecnologia. Como vivemos na época moral de longo alcance,
“até onde chegam as consequéncias de nossa a¢do (ou omissdo), ai chega
também nossa responsabilidade moral”. Ento, “se o mundo é um, tudo me
diz respeito” (RIECHMANN, 2005a, p. 230). Tal visdo planetaria comporta
um novo modelo de desenvolvimento, que seja autocentrado, reduza o ex-
cesso de transporte e comércio e estabeleca relagdes justas entre os povos.

O desenvolvimento sustentvel exige que os povos que vivem de toda a biosfe-
ra cedam espa¢o ambiental, restrinjam voluntariamente sua pegada ecolégica
para possibilitar a vida dos outros. Este recentramento sobre o local tem razdes
de justica e da sustentabilidade ecolégica (RIECHMANN, 20053, p. 241).

Hoje, é imprescindivel a antecipagdo social, isto é, a mobilizacio da
fantasia coletiva para forjar propostas que se oponham de forma eficaz
aos progndsticos e projetos dos poderosos. Ndo se trata simplesmente de
prever o futuro, e sim de buscar configurar o futuro a que aspiramos. Como
as tendéncias do porvir sdo tenebrosas, precisamos nos antecipar para
poder mudi-las.

Da sociedade do risco a sociedade da precaugao

A humanidade, pela tecnociéncia, se tornou capaz de alterar pro-
fundamente a biosfera e de se autodestruir de maneira intencional ou de-
vido ao efeito colateral de suas préprias acdes.

No século XX desenvolvemos tecnologias tdo poderosas — a engenharia
genética e as tecnologias nucleares sio dois exemplos marcantes — que
devemos considera-las intrinsecamente perigosas, por sua despropor-
¢do com a finitude, fragilidade, falibilidade e vulnerabilidade do humano
(RIECHMANN, 20054, p. 315).
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O conceito de “sociedade de risco” foi abordado na obra de Ulrich
BECK, “Sociedade do Risco. Rumo a uma outra modernidade” (2015%).
Como ji vimos, na “época moral de longo alcance”, a qual as conse-
quéncias de nossas a¢des e omissdes se estendem no espa¢o e no tempo
(RIECHMANN, 2015a, p. 60, 164, 390) e se tornam, cada vez mais, incon-
trolaveis. Por isso, “a acdo preventiva deve situar-se na base das politicas”
(RIECHMANN, 2004, p. 191) dos governos e das empresas.

Frente a gravidade e imprevisibilidade dos altos riscos da tec-
nologia, principalmente da energia nuclear e da manipulagio genéti-
ca (RIECHMANN, 2005a, p. 165-166, 287, 315), a aplicagio estrita do
“principio de precaucdo” ?, constitui uma premissa basica da sociedade
sustentavel. Como o nome indica, esse consiste em prever os eventuais
problemas graves com antecedéncia e impedir que cheguem a ser produ-
zidos, pois alguns sdo irreparéveis a posteriori. “A esséncia do principio es-
triba na necessidade de atuar antecipadamente aos problemas, inclusive
na auséncia de uma prova conclusiva do dano, sobretudo se ha incerteza
cientifica sobre os nexos causais em jogo” (RIECHMANN, 2005a, p. 297).

O principio de precaugio foi formulado pela primeira vez na con-
feréncia da ONU sobre o Meio ambiente em Estocolmo (1972). Depois
incorporou-se na legislacido ambiental da Alemanha (Vorsorgeprinzip).
Mais tarde, foi assumido no Tratado de Maastricht, valido para toda a
Comunidade Europeia, no art 130.23. Tal principio de precau¢io® fomenta
cinco virtudes: responsabilidade, respeito, prevencido, obrigacio de saber
e informar, e obrigacdo de compartilhar o poder na tomada de decisdes.

2 Cf. A versdo resumida no artigo de Riechmann: Introduccion al principio de precaucion (2007).

3 “O principio da precaugao é um instrumento de gestdo de riscos que pode ser invocado quando existe
incerteza cientifica quanto a suspeita de risco para a salide humana ou para o ambiente, decorrente de uma
determinada acao ou politica” (Parlamento Europeu, Politica ambiental: principios gerais e quadro de base).
Disponivel em: <http://www.europarl.europa.eu/ftu/pdf/pt/FTU_5.4.1.pdf>.

4 “Hay situaciones en las que el efecto combinado de la aceleracion de las innovaciones y la velocidad
de la circulacién de mercancias se combinan con las incertidumbres ecosociales y parecen anunciar
riesgos, a veces catastroficos, aunque no lleguemos a conocer detalladamente los mecanismos causales
que estan detras de ellos. El “principio de precaucion” viene a pedir que, en estos casos nos demos un
tiempo para estudiar estos problemas y evitar desenlaces catastroficos. Sus dreas de aplicacion mas
urgente serian las biotecnologias y las politicas de control de los productos quimicos” (Entrevista a
Riechmann em: Rev. LADINAMO, jul-ago. 2005. Disponivel em: <http://www.ladinamo.org/Idnm/articulo.
php?numero=17&id=427>.
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Quando ha riscos graves, a pergunta deveria ser: verdadeiramente neces-
sitamos desta atividade, processo ou produto?

Vejamos, a titulo elucidativo, o caso dos transgénicos. Conforme
Riechmann, tudo o que esta envolvido com manipulagio genética “tem
que demonstrar sua inocuidade e compatibilidade a longo prazo com
a saide publica e 0o meio ambiente, antes de se aceitar sua producgio”
(RIECHMANN, 20054, p. 298). O modelo predominante na evoluc¢io con-
siste na continuidade da divergéncia entre acervos de genes separados. A
disseminac¢do dos transgénicos, ao contrario, altera a evolugdo biolégica
em nosso planeta, em processo hd milhées de anos. O principio de precau-
¢do postula maior pesquisa, antes de liberar os transgénicos’.

A adocgdo do principio de precau¢io é uma medida sibia, que leva
em conta os tempos e ritmos dos humanos e da biosfera.

A precaugio tem a ver com tempo: tempo para pensar no que fazemos e
avaliar as possiveis consequéncias dos nossos atos. Tempo para debater a
partir de informacio contrastada e de conhecimentos sélidos. Tempo para
avaliar os riscos (RIECHMANN, 2005a, p. 299).

E necessaria certa desaceleragio tecnoldgica, “para que as comu-
nidades democréticas e reflexivas se reapropriem da tecnociéncia, hoje
crescentemente serva do grande capital, para reinseri-la dentro de uma
ordem social propriamente humana” (RIECHMANN, 2005a, p. 300). Nio
se trata de negar a tecnologia, e sim de adotar aquela que seja mais ade-
quada a falibilidade humana®. Entio, ecologizar nossos sistemas sécio-e-
condmicos, exige que passemos da sociedade de risco para a sociedade da
precaucio (RIECHMANN, 2005a, p. 305).

5 0 autor aceita a transferéncia de genes entre subespécies e variedades agricolas. Nao é de acordo em
ultrapassar a barreira de espécie, como implantar o gene de uma bactéria no milho, ou do humano no porco
(RIECHMANN, 20054, p. 299).

5 No dizer de Carlo Rubbia: “a solugao nado consiste em bloguear os conhecimentos, mas sim em governa-los,
avaliando as alternativas tecnoldgicas e interromper as aplicagdes que implicam riscos demasiadamente
altos” (RUBBIA, 1989, p. 21, apud RIECHMANN, 2005a, p. 306).
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Um novo contrato social com a ciéncia e a tecnologia

Como a tecnociéncia atua poderosamente sobre a humanidade e a
biosfera, sustentada pelos interesses das grandes corporag¢des, ndo bas-
tam pequenas atitudes individuais e comunitdrias. Seria como tentar
deter um reator nuclear com freios de bicicleta (RIECHMANN, 2005a,
p- 312). Por isso, Riechmann propde um novo pacto entre ciéncia e so-
ciedade, com trés questdes essenciais: (a) acesso justo aos beneficios da
Ciéncia e Tecnologia (C&T) para toda humanidade, (b) participagio ci-
dadi na tomada de decisdes em politica de C&T, e (c) democratizacio do
conhecimento (RIECHMANN, 2005a, p. 312-335).

Como enfrentamos uma grave crise ecoldgica, necessitamos o melhor
conhecimento possivel para compreendé-la e supera-la. Para isso, é decisiva
a participagdo de cientistas e tecnélogos, em vista de reorientar a produgio,
aumentar a ecoeficiéncia e reduzir os impactos ambientais negativos.

O antigo contrato social com a tecnologia na primeira fase (até
1948), especialmente no EUA, impulsionou a militariza¢do da ciéncia. Na
segunda fase, aconteceu a “empresaliza¢do” e privatizacdo da Pesquisa e
Desenvolvimento. O novo contrato social, do futuro viavel, visa a demo-
cratizacido da C&T e a sustentabilidade.

Do ponto de vista ecoldgico, o problema bésico da tecnociéncia mo-
derna consiste em que ela visa transformar a natureza em larga extensio,
mas essa, em grande medida, estd bem assim. Os intentos de melhorar o
entorno natural comportam limites. Fazer-se de aprendiz de feiticeiro pode
levar a humanidade a produzir catastrofes irreversiveis. Além disso, ha que
se perguntar: melhorar para quem, e de acordo com qual escala de valores?

Entdo, faz-se necessario introduzir controles normativos no desen-
volvimento de C&T.

Na medida em que o Homo sapiens tecnocientifico se torna mais pode-
r0so0, e se tornam por isso mais relevantes as consequéncias de seu poder
aumentado, se torna tanto mais urgente [...] estabelecer critérios e limites
para o uso desse poder (RIECHMANN, 2005a, p. 316).
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Riechmann questiona a ideia da “autonomia incontrolavel da tec-
nociéncia”. Segundo ele, deve-se fazer “uma reducio voluntéria e contro-
lada dos niveis de complexidade” da tecnociéncia. No fundo, quem nio
deseja ser controlado é o poder do capital (RIECHMANN, 2005a, p. 320).

Conforme Echevarria (2003), a tecnociéncia nio esta dirigida em pri-
meiro lugar para dominar a natureza, mas sim para controlar as sociedades
e os seres humanos. Neste sentido, tem vinculos estreitos com os poderes
econdmico, politico e militar. Por isso, a democratizacdo dos sistemas de
C&T sera “o principal problema estrutural da tecnociéncia nas préximas
décadas” (ECHEVARRIA, 2003, p- 269). Sera necessario colocar freios po-
tentes na tecnociéncia, para garantir a autonomia do humano. E somar com
uma visdo humanizadora de desenvolvimento e progresso. “Em particular,
precisamos de uma nova ideia de progresso, como melhora qualitativa da
condi¢io humana, contraposta a mera expansio quantitativa da produgdo
mercantil de bens e servigos” (RIECHMANN, 2005a, p. 325).

Nosso autor entdo sugere alguns parametros orientadores para a
tecnociéncia, em vista da sociedade sustentiavel (RIECHMANN, 2005a,
p. 326-335).

a) Adotar tecnologias diversas. Atuar sobre a natureza, visando
um controle absoluto sobre ela consiste num projeto faustico ou
prometeico, pura hybris. Mais realista seria exercer uma seletivida-
de tecnoldgica guiada por valores de sobrevivéncia e emancipacio.
Devem-se adotar tecnologias alternativas’, intermediarias ou sua-
ves, caracterizadas por: ser controladas localmente, implicar par-
ticipacdo de seus potenciais usudrios; utilizar recursos naturais e
capacidades locais, ser ecologicamente racionais, de baixo custo e
sustentédveis. Dessa forma, avancaremos na dinadmica de tecnolo-
gias para a sustentabilidade.

b) Desmilitarizar a pesquisa cientifica. Nas ultimas décadas,
P&D (pesquisa e desenvolvimento) esteve marcada pela influén-
cia do poder militar. Aproximadamente 30% dos recursos mun-
diais de P&D se destinam a pesquisas com finalidades militares.

T A este respeito, Riechmann se vale de algumas contribui¢des de obra classica de David Dickson (1978).
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Impressiona como recursos humanos e materiais sdo absorvidos
por uma tecnologia dirigida para objetivos de destrui¢io. No atual
momento, deve-se “pdr rédeas” na tecnologia, “submentendo-a a
um conjunto de critérios ético-politicos sobre o que se deve fazer
ou nio”. E isso inclui, necessariamente, uma politica voltada para
a paz e ndo para a “maquina de guerra”. Um movimento ecolégico
consequente é também ecopacifista.

c) Modificar os objetivos de Sistema C&T. Devem ser modifica-
dos tantos os objetivos da ciéncia e tecnologia como os meios para
formular e desenvolver as politicas cientifico-técnicas. Os objetivos
ndo econdémicos serdo reorientados para metas de sustentabilidade
ecolégica e emancipagdo humana (ao menos a satisfagio equitativa
das necessidades humanas basicas).

d) Enfrentar a tecnocracia com uma democracia participativa.
As grandes op¢des tecnocientificas devem ser submetidas ao con-
trole dos cidadios, através de decisdes democraticas. A tecnocra-
cia é incompativel com a democracia. Por isso, é imperioso realizar
projetos de democratiza¢io da ciéncia e tecnologia.

Portanto, deve-se caminhar para um novo contrato social com a
ciéncia e a tecnologia. Esse comportaria trés dimensées basicas:

- Submeter a poderosa forca da C&T ao controle democratico,
pois ela se converteu em algo que configura as condi¢des, os am-
bientes e as formas de vida a nivel global.

- Reorienté-la. Desenvolver novas formas de C&T mais de acor-
do com os desafios de nossa época.

- Levar em conta as contribui¢cdes e demandas dos novos movi-
mentos sociais e suas principais bandeiras, como: ecologizagio,
femininilizacio e desmilitarizacio.

O projeto ecoldgico visa uma C&T com sabedoria. O sistema C&T
é um produto social e histérico. Simultaneamente, resultado da pratica
humana e pressuposto que a condiciona. A Conferéncia Mundial sobre
a Ciéncia (BUDAPEST, 1999) indica que entre os principais desafios do
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préximo século serd transpor a margem que separa o poder de que dispde
a humanidade e a sabedoria que é capaz de demonstrar em sua utilizacio,
aproximando o quanto possivel a ciéncia moderna dos saberes tradicio-
nais (Cf. CONFERENCIA DE BUDAPESTE. Declaragéo sobre a Ciéncia e o
uso do conhecimento cientifico, n. 32-33 e 87).

Biomimética: a imitacao da natureza

Riechmann propde a Biomimética ou ecomimética como alternati-
va a tecnocracia. Essa nio deriva de nenhuma supersticdo eclatra. Antes,
se apoia em sélido fundamento pragmatico: “A biosfera é um sistema de
ecossistemas, que se ajustou depois de milhées de anos de rodagem, au-
torreparac¢io, adaptacio e coevolucio de seus componentes, em comple-
xos mecanismos” (RIECHMANN, 2005a, p. 115).

A natureza nos proporciona um modelo dindmico para a tecnosfera
sustentavel e a alta produtividade. Seis caracteristicas dos ecossistemas natu-
rais inspiram a reconstrucio ecoldgica da tecnosfera, da economia e da socie-
dade: equilibrio dindmico, inércia, capacidade de absorcéo, retroalimentacio
negativa, variedade e riscos repartidos (RIECHMANN, 20053, p. 116).

A Biomimeética esta estreitamente relacionada ao principio de pre-
caugio. E a alternativa para enfrentar o problema de uma tecnosfera mal
desenhada. A Biomimética consiste em imitar a natureza na hora de re-
construir os sistemas produtivos humanos, a fim de fazé-los compativeis
com a biosfera (RIECHMANN, 2005a, p. 397).

Anos atrds, ecologistas como Ramén Margalef (1981) e Barry
Commoner (1992) propuseram que a economia humana imitasse a “econo-
mia natural” dos ecossistemas. A proposta da Biomimética di contetado a
ideia de sustentabilidade. A concep¢do de Riechmann é mais ampla do que a
utilizada por certo grupo de cientistas. Nao consiste somente em imitar um
ser vivo, ou um Orgio seu, e sim inspirar-se nos ecossistemas. O objetivo é
reconstruir os sistemas humanos, de forma que se encaixem harmoniosa-
mente nos sistemas naturais. Nisto consiste a Biomimética: uma estratégia
de reinsercdo dos sistemas humanos dentro dos sistemas naturais.
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Janine Benyus (2016*) destaca que os sistemas naturais apresen-
tam as seguintes propriedades: funcionam a partir da luz solar, usam
somente a energia imprescindivel, adequam forma e funcéo, reciclam
tudo, recompensam a coopera¢io, acumulam diversidade, compensam o
excesso a partir de dentro, utilizam a for¢a dos limites, aprendem de seu
contexto e cuidam das gerag¢ées futuras. Assim, a natureza, Gnica empresa
que no correr da longa histéria do planeta nunca faliu, proporciona um
modelo para a economia sustentavel e de alta produtividade. Trata-se de
uma “economia” ciclica, sem residuos, renovével e autorreprodutiva (cita-
do em RIECHMANN, 2005a, p. 397).

Benyus compreende a Biomimética como a relacio da humanidade
com a comunidade de vida do planeta em forma triplice: a natureza como
modelo, medida e mentora.

1) Modelo: a biomimética é uma nova ciéncia que estuda os modelos
da natureza e depois inspira-se neles ou em seus processos para re-
solver os problemas humanos. Por exemplo: uma célula de energia
solar inspirada numa folha.

2) Medida: Ela usa um padrio ecolégico para ponderar sobre nossas
inovacdes. Pois a natureza, apds quase 4 bilhdes de anos, aprendeu
o que funciona, o que é apropriado e o que dura.

3) Mentora: a Biomimética “inaugura uma era cujas bases assentam
nio naquilo que podemos extrair da natureza, mas no que pode-
mos aprender com ela” (BENYUS, 2016, p. 9).

Para Riechmann, devemos evitar a “faldcia naturalista”. Imitamos
a natureza n3o porque ela é uma “mestra moral”, ou por defender um
pretenso “direito natural” fixista. Mas sim porque ela funciona. A biosfera
é um sistema de ecossistemas, com milhées de anos de rodagem, autorre-
pacio, ajuste continuo e co-evolugio.

A Biomimeética se manifesta em véirios ambitos, como: ecologia na
industria (ciclo fechado de matéria), agrossistemas mais préximos dos na-
turais e menos quimizados, e biotecnologia ambientalmente compativel.
A partir da Biomimética, identifica-se a esséncia da economia sustentével:
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ciclo fechado de matéria, sem contaminacio e sem toxidade, movida por
energia solar, adaptada a diversidade local (RIECHMANN, 2005a, p. 398).

Enquanto existir humanos, havera tecnosferas, pois somos essencial-
mente homo faber. Outras tecnosferas sio possiveis, diferentes daquelas que
temos hoje. A atual nio somente estd dissonante da biosfera, mas também
estd em luta contra ela. A grande questdo do nosso tempo consiste em rede-
senhar as tecnosfera, segundo a Biomimética ou ecomimética, de forma que
esteja em sintonia com a biosfera (RIECHMANN, 20054, p. 400).

O tema da biomética, aqui resumido brevemente, devera ser desen-
volvido em outro momento de nossa pesquisa, pois oferece alternativas
vidveis para a sustentabilidade, favorecendo o didlogo e a convergéncia
de saberes de vérias ciéncias. O nosso autor escreveu uma obra especifica
sobre a Biomimética (2006). E nove anos depois, publicou uma edicio re-
vista e atualizada (RIECHMANN, 2015).

Vejamos agora como o capitulo III da Enciclica Laudato Si (LS), do
Papa Francisco, sobre o Cuidado da Nossa Casa Comum (FRANCISCO,
2015) apresenta a realidade da tecnociéncia. E, percorrendo de forma pa-
noramica outros capitulos, que alternativas ele nos apresenta. Por fim,
identificaremos os pontos convergentes de Riechmann e Francisco, e a
singularidade da contribui¢io de ambos para a ecoteologia.

Ecologia e “paradigma tecnocratico” na Laudato Si
Ecologia, clamor e fascinio

O tema do “paradigma tecnocratico” estd articulado com o primeiro
capitulo da Enciclica. O descortinar do cendrio socioambiental no capitu-
lo I do documento, denominado por Francisco como “o que est4 aconte-
cendo na nossa Casa Comum”, consiste em

[...] uma resenha das questdes que hoje nos causam inquietacdo e ja nio se
podem esconder debaixo do tapete. O objetivo nio é recolher informacées
ou satisfazer a nossa curiosidade, mas tomar dolorosa consciéncia, ousar
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transformar em sofrimento pessoal aquilo que acontece ao mundo e, as-
sim, reconhecer a contribui¢io que cada um lhe pode dar (LS 19).

No capitulo I da Laudato Si o Papa Francisco apresenta os principais
sintomas da crise ecoldgica e socioambiental, tais como: a polui¢do e a ge-
racio crescente de residuos, numa cultura do descarte (LS 20-22); a ques-
tdo central das mudangas climaticas, ligada ao atual modelo de produgéo
e consumo (LS 23-26); a crise hidrica e seu impacto sobre o ecossistema e
especialmente sobre os mais pobres (LS 27-31); a perda da biodiversidade
(LS 32-42) e a depredacido dos recursos do planeta, também por causa de
formas da economia e da atividade comercial e produtiva. E, ainda, a de-
terioracdo da qualidade de vida humana e a degradagio social (LS 43-47)
que atinge os mais frageis e excluidos. Por fim, a desigualdade planetéria
(LS 48-51); reforcada por mecanismos de explora¢io, como a manuten¢io
da divida externa dos paises pobres (LS 52).

Como tudo e todos estdo relacionados e os desafios sdo tio gran-
des e urgentes, nio hd lugar para “a globalizagdo da indiferenca” (LS 52).
Francisco completa:

Estas situacdes provocam os gemidos da irm3 terra, que se unem aos ge-
midos dos abandonados do mundo, com um lamento que reclama de nés
outro rumo. Nunca maltratamos e ferimos a nossa casa comum como nos
dltimos dois séculos (LS 53).

O Papa cita vdrias iniciativas positivas, mas reconhece que, na sua
totalidade, as rea¢des ndo estio em propor¢io com a gravidade da pro-
blemética socioambiental de hoje (LS 54-59). Adotam-se até comporta-
mentos suicidas (LS 55). Em muitos lugares, nio se resolvem as crises
ambientais e sociais, pois o poder econémico se associou ao politico.
Predominam “os interesses do mercado divinizado, transformados em
regra absoluta” (LS 56).

Francisco j4 assinala no capitulo I varias causas culturais, econémi-
cas, sociais e politicas da atual crise socioambiental. Em coeréncia com a
visdo ecoldgica, mostra como mudancas climaticas, d4gua, biodiversidade
e pobreza estio relacionadas.

No capitulo II, intitulado “O Evangelho da Cria¢ao”, Francisco des-
vela a raiz biblico-teolégica que fundamenta as posturas ecolégicas de
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cuidado com o planeta. Acolhendo a contribuic¢do da ecoteologia contem-
poranea, reinterpreta os textos classicos de Génesis 1 e 2, superando um
antropocentrismo equivocado. Afirma que a existéncia humana se baseia
sobre trés relacdes fundamentais intimamente ligadas: com Deus, com
o préximo e com a terra (LS 66). O pecado rompe esta harmonia, desen-
volve na humanidade um senso de dominacio despética e de destruicéo.

N3o somos Deus. A terra existe antes de nés e nos foi dada (LS 67).
Naio é correto deduzir, a partir do mandato divino, um dominio absoluto
sobre as criaturas. Pois Deus nos convida a cultivar e guardar o jardim do
mundo (Gn 2,15). Ou seja: trabalhar um terreno, como também proteger,
cuidar, preservar, velar (LS 68). Assim, “cada comunidade pode tomar da
bondade da terra aquilo de que necessita para a sua sobrevivéncia, mas
tem também o dever de a proteger e garantir a continuidade da sua ferti-
lidade para as geragdes futuras” (LS 67).

Francisco se alinha com o movimento ecolégico mundial, ao sus-
tentar, diversas vezes no correr da Laudato Si, que cada criatura e o ecos-
sistema tem valor em si mesmos pelo simples fato de existirem, e nédo
por causa de sua utilidade para nés (LS 69,82). E a fundamenta teologi-
camente. Na tradi¢io judaico-crista, dizer «criagio» é mais do que dizer
natureza, porque tem a ver com um projeto do amor de Deus, onde cada
criatura tem um valor e um significado. Consiste num dom que vem das
mios abertas do Pai de todos, como uma realidade iluminada pelo amor
que nos chama a uma comunhio universal (LS 76). Mais. Deus se revela
na criacdo e nas criaturas.

Neste universo, composto por sistemas abertos que entram em comuni-
ca¢do uns com os outros, podemos descobrir inumeraveis formas de rela-
¢do e participagdo. Isto leva-nos também a pensar o todo como aberto a
transcendéncia de Deus, dentro da qual se desenvolve. A fé permite-nos
interpretar o significado e a beleza misteriosa do que acontece (LS 79).
[...] Todo o universo material é uma linguagem do amor de Deus, do seu
carinho sem medida por nés. O solo, a 4gua, as montanhas: tudo é caricia
de Deus (LS 84).
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Por que “paradigma tecnocratico”?

O capitulo III da Laudato Si retoma o tema da crise socioambiental
do planeta com a lente predominante da ética filoséfica. Visa identificar
“a raiz humana da crise ecolégica”, pois “hd um modo desordenado de
conceber a vida e a a¢do do ser humano, que contradiz a realidade até ao
ponto de a arruinar”. Entdo, o Papa propde “que nos concentremos no pa-
radigma tecnocrdtico dominante e no lugar que o ser humano e a sua agéo
no mundo ocupam nele” (LS 101).

Como ja vimos, em Un mundo vulnerable, Riechmann (2015a) tece
uma andlise critica sobre a tecnociéncia e traga alternativas para uma so-
ciedade ecologicamente vidvel, na linha do que ele denomina “politica de
auto-conten¢ido”. J& Francisco, na Laudato Si, aborda o paradigma tecno-
crdtico. O termo “paradigma” alude a um macro modelo de compreensio,
que permite organizar sistematicamente os dados, as informacdes e os
conhecimentos. Ele subsidia as grandes decisées, do ponto de vista cien-
tifica e ético. Influencia a vida das pessoas e da sociedade (LS 107).

Se o paradigma tem a capacidade de conferir um sentido aglutina-
dor, de outro lado exerce uma funcio seletiva. Pode subestimar ou escon-
der componentes significativos da realidade humana. Um determinado
paradigma estd implicito em determinadas opg¢des politicas, sociais ou
econdmicas. J4 a palavra “tecnocrético” diz respeito a tecnociéncia como
poder. Portanto, Francisco se detém sobre um modelo de compreenséo, con-
centrador de poder, relacionada com determinada visdo da ciéncia aplicada. E
o considera a partir de uma 6tica humanista e religiosa.

Francisco reconhece com gratidio a contribui¢do positiva da tecno-
ciéncia para a humanidade. Somos herdeiros de dois séculos de enormes
mudangas, que nos abrem amplas possibilidades.

A ciéncia e a tecnologia sdo um produto estupendo da criatividade huma-
na que Deus nos deu. A transformacdo da natureza para fins Uteis é uma
carateristica do género humano. A tecnologia deu remédio a inimeros
males, que afligiam e limitavam o ser humano. Por isso, apreciamos os
progressos alcangados especialmente na medicina, engenharia e comuni-
cacoes (LS 102).
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A tecnociéncia, bem orientada, produz coisas valiosas para melho-
rar a qualidade de vida do ser humano. E capaz também de nos impulsio-
nar para o &mbito da beleza, onde tocamos uma certa plenitude propria-
mente humana (LS 103).

Onde reside entdo o problema? A tecnociéncia confere aqueles que
detém o conhecimento e o poder econémico para desfrutar dela um do-
minio impressionante sobre o conjunto do género humano e dos ecossis-
temas. Nunca a humanidade teve tanto poder sobre si mesma, e nada ga-
rante que o utilizard bem, a partir do que vemos hoje. E tremendamente
arriscado, diz Francisco, que tal poder esteja concentrado numa pequena
parte da humanidade (LS 104). Especialmente porque o imenso cresci-
mento tecnolégico nio foi acompanhado por um desenvolvimento da res-
ponsabilidade, dos valores e da consciéncia na humanidade.

A liberdade (do ser humano) adoece, quando se entrega as forcas cegas
do inconsciente, das necessidades imediatas, do egoismo, da violéncia
brutal. Neste sentido, ele estd nu e exposto frente ao seu préprio poder
que continua a crescer, sem ter os instrumentos para o controlar. Talvez
disponha de mecanismos superficiais, mas [...] carece de uma ética sélida,
uma cultura e uma espiritualidade que lhe ponham realmente um limite e
o contenham dentro dum ltcido dominio de si (LS 105).

Francisco aprofunda a anélise, ao explicitar que o problema funda-
mental estd situado no modo como a humanidade assumiu a tecnologia e
o seu desenvolvimento, com um “paradigma homogéneo e unidimensio-
nal” (LS 106). Neste paradigma da virada antropocéntrica da modernida-
de, o sujeito se apropria do objeto que se encontra fora dele, para exercer
posse, dominio e transformacio. Visa extrair o maximo possivel das coi-
sas por imposi¢do da mio humana, e tende a ignorar a realidade prépria
do que tem a sua frente. Ou seja, nega a alteridade dos outros.

A isso se associa a ilusdo do progresso e do crescimento ilimitados,
que se alimenta do falso pressuposto da disponibilidade infinita dos bens
do planeta (LS 106). Por isso, “o ser humano e as coisas deixaram de se dar
amigavelmente a mio, tornando-se controversas” (LS 106).

Conforme Francisco, aqui reside o principal elemento da “raiz
humana da crise ecoldgica”™ adotar a metodologia e os objetivos da
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tecnociéncia segundo este paradigma reducionista, que prejudica as pes-
soas, a sociedade e o planeta.

[...] os produtos da técnica ndo sio neutros, porque criam uma trama
que acaba por condicionar os estilos de vida e orientam as possibilidades
sociais na linha dos interesses de determinados grupos de poder. Certas
op¢des, que parecem puramente instrumentais, na realidade sio op¢des
sobre o tipo de vida social que se pretende desenvolver (LS 107).

O caréter unidimensional do paradigma tecnocratico manifesta-se
ainda na ideologia que apregoa ser impossivel organizar a sociedade e
adotar um estilo de vida diferente do dominante. De fato, é realmente di-
ficil servir-se da técnica como mero instrumento, sem ser envolvido pela
sua légica. Estamos sujeitos ao dominio “da técnica, dos seus custos e do
seu poder globalizante e massificador”. Pois ela tende “a fazer com que
nada fique fora da sua légica férrea” (LS 108). Convergindo com a analise
de Riechmann, Francisco sabe que a tecnociéncia exerce simultaneamen-
te um controle sobre os elementos da natureza e da existéncia humana.
Com isso, ela reduz “a capacidade de decisio, a liberdade mais genuina e o
espago para a criatividade alternativa dos individuos” (LS 108).

Como Riechmann, Francisco mostra que existe um vinculo do para-
digma tecnocratico com a economia de mercado e a politica hegemonica.
“A economia assume o desenvolvimento tecnoldégico em fun¢io do lucro,
sem prestar atencio a eventuais consequéncias negativas para o ser hu-
mano. A financeirizac¢io sufoca a economia real” (LS 109)8. Alimenta-se o
engano de que o incremento da economia levara a supera¢io da pobreza
e conterd a destrui¢do do planeta. Ora, “o mercado, por si mesmo, nio ga-
rante o desenvolvimento humano integral nem a inclusio social”. Na ver-
dade, as raizes mais profundas dos desequilibrios socioambientais “tem a
ver com a orientacio, os fins, o sentido e o contexto social do crescimento
tecnoldgico e econémico” (LS 109).

O paradigma tecnocritico induz a uma crescente especializagdo
das ciéncias, o que gera grande dificuldade para um olhar de conjunto. A

8 A esse respeito, ver o reflexdo sobre o capital financeiro na atual fase da economia mundial no trabalho de
Ladislau Dowbor (2017), sugestivamente intitulado “a era do capital improdutivo”.
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fragmentacéo do saber leva-nos a perder a perspectiva da interdependéncia
e o sentido da totalidade. Novamente aqui se manifesta a unidimensionali-
dade da tecnologia, que ignora o conhecimento gerado em outras areas do
conhecimento, incluindo a filosofia e a ética social (LS 110). “A vida passa
a ser uma rendi¢io as circunstancias condicionadas pela técnica, entendida
como o recurso principal para interpretar a existéncia” (Idem).

Alternativas a tecnocracia, segundo a Laudato Si

Quando a técnica ignora os grandes principios éticos, acaba por conside-
rar legitima qualquer pratica [...] A técnica separada da ética dificilmente
serd capaz de autolimitar o seu poder (LS 136).

A segunda parte da Laudato Si oferece a luz da fé crista pistas, alter-
nativas, posturas pessoais e a¢des coletivas em vista de uma sociedade hu-
manamente justa e inclusiva, e ecologicamente sustentavel. O capitulo IV é
dedicado ao tema da “Ecologia Integral”, relacionando-a com o principio do
Bem Comum e a justica intergeracional (LS 138-163). O capitulo V estabe-
lece algumas linhas de orientacdo e de agdo referentes a politica local, nacio-
nal e internacional. Sinaliza com clareza uma nova orientaco para a econo-
mia e a politica, em relagio a ecologia e ao grito dos pobres (LS 164-198).
Apela para o didlogo das religides entre si e com as ciéncias (LS 199-201).
Neste capitulo, Francisco defende uma governanga corporativa global, para
romper com este ciclo perverso de exploracdo humana e de destruicio do
planeta, constituintes de uma crise civilizatéria mais profunda, apontada
por pensadores contemporineos como Dowbor (2016, p. 282-283).

Por fim, o capitulo VI sugere atitudes e praticas de um estilo de
vida saudéavel e s6brio (LS 203-208, 222-227). Clama por uma conver-
sdo ecoldgica (LS 216-221), propde uma compreensio ampla da educa-
¢do ambiental (LS 209-215). Mostra como as atitudes pessoais devem ser
conjugadas com agdes coletivas, politicas e cidadis. Pois 0 amor, também
civil e politico, impele-nos a adotar “grandes estratégias que detenham a
degradagdo ambiental e incentivem uma cultura do cuidado que permeia
toda a sociedade” (LS 231). Por fim, Francisco toma alguns aspectos da
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espiritualidade crista catélica, em 6tica ecoldgica: a Trindade e a relagdo
com as criaturas, o culto, os sinais sacramentais, a eucaristia, Maria, a
renovacdo do cosmos e a Nova Criacdo (LS 233-245).

Vejamos o que explicitamente se propde como superacdo do para-
digma tecnocrético no capitulo III, a ele dedicado.

a) Cultivar a “cultura ecolégica”. Essa nio se limita a buscar so-
lugbes para cada problema ambiental em separado. Antes, consiste
num conjunto de componentes interligados: “um olhar diferente, um
pensamento, uma politica, um programa educativo, um estilo de vida
e uma espiritualidade que resistam ao avanco do paradigma tecnocra-
tico” (LS 111) e de sua légica globalizada. Isso implica avancar com
urgéncia “em uma corajosa revolugio cultural” (LS 114).

b) Divulgar e estender experiéncias locais bem sucedidas.
Francisco cita algumas, a titulo de exemplo: comunidades de peque-
nos produtores que optam por sistemas de producdo saudiveis, de-
fendendo um modelo nio-consumista de vida, alegria e convivéncia;
quando a técnica resolve os problemas concretos, ajudando a viver
com mais dignidade e menor sofrimento; a busca criadora do belo e
a sua contemplagdo. Ali se gesta uma nova humanidade, “que parece
habitar no meio da civilizagio tecnolégica de forma quase impercep-
tivel, como a neblina que passa por baixo da porta fechada” (LS 112).
c) Modificar o ritmo de vida e exercitar o espirito critico. O “avo-
lumar-se de constantes novidades consagra uma fugacidade que nos
arrasta a superficie numa unica dire¢io [...]. Na técnica globalizada,
a permanente novidade dos produtos se une a um tédio enfadonho
(LS 113). Por isso, é necessario criar espaco-tempos de “parada”, para
recuperarmos a profundidade da vida. Nao nos resignarmos e pergun-
tar-nos pelos fins e o sentido de tudo.

Ninguém quer o regresso a Idade da Pedra, mas é indispensével abrandar a
marcha para olhar a realidade doutra forma, recolher os avangos positivos
e sustentdveis e a0 mesmo tempo recuperar os valores e os grandes objeti-
vos arrasados por um desenfreamento megalémano (LS 114).
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d)

e)

f)

Colaborar para a superacio do antropocentrismo desorde-
nado. “Nos tempos modernos, verificou-se um notavel excesso an-
tropocéntrico”, que comprometeu a dimenséo social do ser humano
e levou a uma instrumentalizacio da natureza. E uma antropologia
crista equivocada fortaleceu uma concep¢io dominadora da relagio
do ser humano com o mundo. Hoje, o cristianismo deve ajudar a
humanidade a reconhecer, simultaneamente o valor intrinseco de
cada criatura e do ecossistema, bem como a importancia singular
do ser humano como “administrador responsavel” do planeta (LS
116-119). Francisco assume uma postura equidistante do biocen-
trismo radical e do antropocentrismo despético.

Cultivar a ética para enfrentar o relativismo pratico. A omni-
presenca do paradigma tecnocratico e a adora¢do do poder humano
sem limites desenvolvem nos individuos um relativismo, no qual
tudo o que nio serve para os proprios interesses imediatos se torna
irrelevante. E assim se alimentam mutuamente atitudes que provo-
cam degradacdo ambiental e social (LS 122). A tal l6gica dominado-
ra e egbica, deve-se contrapor o cultivo da ética, que compreende a
busca de valores consensuais, como também “as verdades objetivas
e principios universalmente validos” (cf. LS 123).

Defender o trabalho humano. A expansio da tecnologia trouxe
consigo o aumento do desemprego, a artificializacio da natureza
e certa perda do valor do trabalho, como forma de relagdo com os
outros seres e de transformac¢io do mundo. Neste contexto, é prio-
ritario lutar pelo acesso do trabalho a todos. E considerar a inter-
venc¢io humana pelo trabalho como uma forma singular de cuidar
da Criagdo, “porque implica colocar-se como instrumento de Deus
para ajudar a fazer desabrochar as potencialidades que Ele mesmo
inseriu nas coisas” (LS 124). Uma visio ecolédgica do trabalho im-
plica contemplar, respeitar e transformar a criacdo de forma sabia.
No trabalho, assim entendido, “estdo em jogo muitas dimensdes da
vida: a criatividade, a projecio do futuro, o desenvolvimento das capa-
cidades, a exercitacio dos valores, a comunica¢do com os outros, uma
atitude de adoracio” (LS 127). No que diz respeito as oportunidades
de trabalho, “é indispensavel promover uma economia que favoreca
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a diversificacdo produtiva e a criatividade empresarial” (LS 129). Por
exemplo, o apoio institucional a sistemas alimentares rurais de peque-
na escala, ecologicamente sustentaveis e socialmente justos. As auto-
ridades tém a responsabilidade de adotar medidas de apoio aos peque-
nos produtores e a diversificacdo da producio (LS 129).

g) Colocar limites a experimentacio animal e a manipu-
lacdo genética. Embora o ser humano possa intervir no mun-
do vegetal e animal e fazer uso dele quando é necessario para a
sua vida, as experimentagées sobre os animais sé sdo legitimas
se nio ultrapassem os limites do razodvel e contribuam para
curar ou poupar vidas humanas. O poder humano tem limites e
ndo se deve fazer sofrer inutilmente os animais e dispor indis-
criminadamente das suas vidas. Todo o uso e experimentacio
exige um respeito religioso pela integridade da criagdo (LS 130).
Citando Joao Paulo I, o Papa recorda que qualquer intervenc¢io em
determinado 4mbito do ecossistema deve levar em conta suas con-
sequéncias em outras dreas (LS 131). Assim, repudia-se uma “indis-
criminada manipulacio genética”, que ignore os efeitos negativos
destas interven¢des. Deve-se considerar os objetivos, os efeitos, o
contexto e os limites éticos de tal atividade humana, que é uma
forma de poder com grandes riscos (LS 131).

h) Discernir sobre os Organismos Geneticamente Modificados
(transgénicos). Francisco reconhece a complexidade do tema
dos transgénicos, as muitas varidveis em jogo, e a dificuldade
de assumir uma posicdo ética a luz da fé cristd, evitando pos-
turas simplistas ou ingénuas (LS 133). A expansdo da agricul-
tura transgénica aumentou a escala da producdo e fornece ali-
mentos em quantidade. Mas em vérias partes do mundo, ela
destréi a complexa trama dos ecossistemas, diminui a diversi-
dade na produgdo, afeta as economias regionais e leva a depen-
déncia ou desaparecimento dos pequenos produtores (LS 134).
Por isso, Francisco pontua alguns critérios: (1) ouvir as ciéncias bio-
légicas e ambientais sobre as estruturas dos seres vivos, suas possi-
bilidades e muta¢des; (2) considerar os riscos, atribuidos a prépria
técnica, a sua aplicacdo inadequada ou excessiva; (3) levar em conta
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que os processos de aprimoramento genético na natureza tém um
ritmo lento, que ndo se compara com a velocidade imposta pelos
avancos tecnolégicos atuais; (4) dispor de espagos de debate, com
informacdes fidedignas, envolvendo todos os afetados (agricultores,
consumidores, autoridades, cientistas, produtores de sementes, po-
pulagdes vizinhas); (5) estimular as pesquisas auténomas e interdis-
ciplinares, ndo estdo subordinadas aos interesses do capital interna-
cional, para trazer novas luzes para a questio (LS 132-135).

Conclusoes abertas

H& uma grande convergéncia nas propostas de Riechmann e de
Francisco. Un mundo vulnerable e Laudato Si estio separadas no tempo
por 10 anos. Mas sido coetdneas nas questdes centrais para a humanidade
e o planeta. Ha que considerar que os dois textos estudados apresentam
géneros literdrios distintos.

O livro de Riechmann faz parte de uma colegdo de cinco volumes
(incialmente eram trés: a trilogia de autocontencdo) que o autor deno-
minou “pentalogia ecossocial”, em vista de uma sociedade sustentével e
inclusiva. Un mundo vulnerable, volumosa obra de mais de 400 paginas,
dedica-se exclusivamente a analisar a tecnociéncia a luz da ética social,
com a contribui¢io de varias ciéncias. J4 apresentamos uma sintese da
critica do autor a tecnociéncia em outro artigo, anteriormente citado
(MURAD, 20017b). Desta vez, coube-nos delinear as alternativas e solu-
¢Oes propostas por Riechmann, que reunimos nos seguintes tépicos: ima-
ginacio criativa, reinven¢io do coletivo, gestdo da demanda, antecipagdo
social, adoc¢io do principio de precaucio. Além desses, dois se destacam
pelo seu carater estratégico, com acenos operacionais: abragar a biomi-
mética e estabelecer um novo contrato da sociedade com a tecnociéncia.
Neste ambito, Riechmann estabelece os pardmetros de: empregar tecno-
logias diversificadas, colocar a tecnociéncia a servi¢o da paz e ndo dos in-
teresses militares que a regem, modificar o foco da C&T em dire¢do da
sustentabilidade ecoldgica e social, encarar a tecnocracia com a promogio
da democracia participativa. Nosso autor aborda o tema da tecnociéncia
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em relagio a ecologia e a ética social em outras obras, como em Gente que
no quiere viajar a Marte (RIECHMANN, 2004). E recentemente: Derroté el
smartphone al movimiento ecologista? Para una critica del mesianismo tecno-
l6gico (RIECHMANN, 2016). Como sempre, Riechmann lida com uma bi-
bliografia ampla e abundante. Vai além dos muros da academia, pois quer
contribuir para “um outro mundo possivel”. Ao mesmo tempo, escreve
com rigor académico e conceitual.

Francisco contempla o tema da tecnociéncia no capitulo III da
Enciclica Laudato Si, intitulado “A raiz humana da crise ecolégica”. Trata-
se de um texto bem mais breve, com uma finalidade pastoral, dirigido ndo
somente aos catdlicos, mas sim a todos os habitantes do nosso planeta.
Inicialmente, reconhece os beneficios da tecnologia (LS 102-16). A seguir,
coloca a questio central: a globaliza¢io do paradigma tecnocratico (LS 106).
Neste ponto hd muitas semelhancas com o pensamento de Riechmann.
Sem duvida, a dominacio sobre as pessoas e meio ambiente se perpetua
através da tecnologia e enquanto tecnologia (OLIVEIRA, 2016, p. 140). A
chamada “racionalidade instrumental” ndo tem sido racional em seus me-
canismos e em suas consequéncias (MACANEIRO, 2016, p. 79).

Entio, o Papa aponta os descaminhos do antropocentrismo mo-
derno e suas consequéncias (LS 115-121). Neste 4mbito, faz uma critica
contundente ao relativismo prético da ideologia neoliberal (LS 122-123),
reafirma o valor do trabalho humano, que nio pode ser substituido pelo
“progresso tecnoldgico” (LS 128). Por fim, fornece alguns critérios a res-
peito da experimentacdo com os animais e sobretudo, a utilizacio dos or-
ganismos geneticamente modificados (transgénicos).

Embora nio tenha carater académico, o capitulo III da Laudato Si
estd bem fundamentado e recebeu a colaboracio de muitos pesquisadores,
de vérias dreas do conhecimento. Talvez por isso mesmo h4 uma afinidade
no pensamento de Riechmann e de Francisco a respeito da tecnociéncia.
Esta consonancia também se explica pela postura comum de ambos, que
reconhecem os limites da sociedade de mercado e se empenham, cada um
em sua area de atuagdo, por uma sociedade ecologicamente sustentavel e
socialmente inclusiva. Tal “lugar hermenéutico” comum aproxima os dois
autores, tanto na denuincia quanto nas propostas de solu¢ées. Mesmo que
o “lugar social” seja diferente.
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Riechmann pensa e age a partir da terceira ilustragio europeia.
Reconhece-se agnéstico. Habita no meio dos movimentos sociais e am-
bientais de seu pais. Ji Francisco traz consigo a experiéncia de pastoreio
da Igreja latino-americana, comprometida com a inclusio social dos po-
bres. Reflete e atua a partir da sua fé em Jesus Cristo. Exerce a fun¢io
de Papa, autoridade maxima na Igreja catdlica. Sua enciclica é um texto
de caréter exortativo e conceitual, que se insere no “magistério social da
Igreja”. Apela para uma colaboragdo de todas as instancias religiosas e da
sociedade civil no cuidado da Casa Comum. Almeja que a Laudato Si “nos
ajude a reconhecer a grandeza, a urgéncia e a beleza do desafio” de cons-
truir de outra forma o futuro do planeta (LS 14-15).

Francisco e Riechmann transitam pelo campo fértil onde se entrecru-
zam a ecologia e a ética social. Ambos reconhecem que a tecnociéncia, como
esta configurada hoje, se tornou um poder tirano e sem controle. Apelam
para a imaginacio criativa e a responsabilidade da humanidade. Acreditam
na “reinvencio do coletivo”, pois precisamos ter consciéncia que necessi-
tamos uns dos outros. Ambos visam fazer a passagem para a sociedade da
precaucido. Propdem certa “desacelera¢io” nos ritmos que regem a socieda-
de tecnocratica. Apresentam sugestdes exequiveis. Para as solu¢bes, articu-
lam atitudes individuais e a¢ées coletivas. Estimulam uma relacio dialogal
da tecnociéncia com a sociedade civil, o poder politico e a economia.

Riechmann acentua o novo contrato social com a ciéncia e a tecnologia.
Mostra que o futuro da humanidade e do planeta exige politicas de autocon-
tencdo. De maneira original, propde a gestio global da demanda. Considera a
biomimética como imprescindivel para um novo paradigma da tecnociéncia.

Ja Francisco, se move no horizonte da fé crista, que o constitui
como lider de uma Igreja de abrangéncia mundial. Desde o inicio, assume
a inspira¢do de Francisco de Assis (LS 10-12). Dedica vérios paragrafos a
Espiritualidade Ecoldgica, que também perpassa todo o documento. Faz
uma bela sintese sobre a visdo biblico-teoldgica da Cria¢io, no capitulo II,
intitulado “o Evangelho da Cria¢ao” (LS 62-110).

A Laudato Si ndo é um “manual cristdo sobre a ecologia” restrito
as Igrejas. Ao contrdrio, ela se destina a pessoas e grupos de diferentes
confissdes religiosas, ou até quem nio professa nenhuma crenga. Mais.
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Propde e inicia um didlogo efetivo com movimentos sociais e ambientais,
educadores, grupos politicos e econémicos.

Portanto, as duas abordagens sio diferentes e complementares.
Ambas visam contribuir para uma sociedade sustentavel e humanizado-
ra. Consideram a importéincia da tecnociéncia e seus riscos. E assinalam
alternativas para que ela nio seja mais inimiga do planeta e dos pobres,
mas sua potencial parceira.

Riechmann e Francisco compdem uma sinfonia, da qual fazem par-
te muitas pessoas, grupos e organiza¢des que lutam “para outro mundo
possivel e necessario”. Respondem assim, de forma esperan¢ada, ao con-
vite da Carta da Terra:

Como nunca antes na histdria, o destino comum obriga-nos a procurar
um novo inicio [...]. Que o nosso seja um tempo que se recorde pelo des-
pertar duma nova reveréncia face a vida, pela firme resoluc¢io de alcan¢ar
a sustentabilidade, pela intensificagio da luta em prol da justica e da paz e
pela jubilosa celebragdo da vida (citada em LS 207).
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