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Resumo

Ha duas tradices biblicas que narram acriagdo do homem. A primeira(Gn 1.
26-27) apresentao homem feito &“imagem e semelhanga’ do Criador; asegunda
(Gn 2.7) descreve como o ser humano velo a “vida’'. Narrativas diferentes,
porém com um Unico objetivo: apresentar aorigem do homem apartir de Deus.
O plano de Deus é que 0 homem viva e seu destino sgja de acordo com os
designios do Criador, eisarazéo porquefoi criado a*“imagem e semelhanca’.
Pecado étudo aquilo que se opbe aao plano divino. Ao pecar, 0 homem perdeu
0 objetivo parao qual foi criado eatinicaimagem aqual elevééasuapropria,
por isso a imagem de Deus ficou ofuscada e 0 acesso a comunhdo divina
obstruido. Mas Deus, em sua infinita misericordia, ndo apagou de vez sua
imagem na alma humana e a prova disso € Jesus Cristo, o Filho unigénito,
perfeitaimagem visivel do Deus invisivel (Cl 1.15) enviado para resgatar e
recapitular tudo. O tema biblico da imagem e semelhanca é central na
Antropologia dos primeiros pensadores cristéos. os Padres (Pais) da igreja.
Estudaremos o tema resgatando a Antropologia Patristica, principalmente, o
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pensamento de escolascomo ade Alexandria, asiéticaeafricana. Considerando,
deformaespecial, 0 pensamento deIrineu de Lion, veremoscomo cadacorrente
tratao problemadaimagem e semelhangano roteiro: criago, pecado e salvagéo.

Palavras-chave: Patristica; Criacdo; Imagem; Semelhanca; Pecado.

Abstract

There are two biblical traditions that narrate the creation of man. The
first one (Gen 1.26-27) presents man made in the “image and likeness”
of the Creator; the second one (Gen 2.7) describes how man became a
“living soul”. Different narratives, although with one single goal: to
show that man is a work of God. The divine will is that man lives and
that his existence is carried according to the sacred intents, this is the
reason for “image and likeness”. Sin is everything that opposes the divine
plan. When man sins, he loses the purpose for which he was created and
the only image that he sees is his own, that is why, with the fall, God’s
image was dimmed and the access to divine communion was obstructed.
However, God, in his infinite mercy, didn’t erase his image from human
soul and the proof of it is Jesus Christ, the only son, perfect visible image
of the invisible God (Col 1.15), sent to rescue and recapitulate all.

The biblical theme of “image and likeness™ is central in the Anthropology
of the first Christian thinkers: the Priests (Fathers) of the church. We
will study the theme based on the schools of Alexandria, Asian and
African, considering, in a special way, the theology of Irineu de Lion.
We will see as each chain treats the problem of the relation between man
and God within an anthropological script: creation, sin and salvation.

Keywords: Patristica; Criacdo; Imagem; Semelhanca; Pecado.

I ntroducao

NaBiblia, segundo acriticaliteréria, ha duas narrativas que tratam
da criacdo do homem: Sacerdotal (Gn 1, 26-27) e Javista (Gn 2,7). Duas
tradicBes preocupadas em apresentar ordem nacriacdo do homem. Naprimeira,
0 ser humano foi criado antes dos animais e das plantas, afim de trabalhar e
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organizar acriagdo de acordo com suas necessi dades; na segunda, suaorigem
€ colocada apos a criagdo de todas as coisas. Se na primeira aparece como
sujeito de poder sobre a criatura, pois tudo foi criado em sua funcédo; na
segunda, interpretamos que aele Deus confiaaresponsabilidade de cuidar ou
administrar o que antes ja existia: a criacao.

Com o pecado, homem e mulher tornaram-se seres decaidos, ndo
participam mais do descanso de Deus, tendo, com isso, de suportar ador e 0
sofrimento que levam amorte. Mas Deus, em suainfinitabondade, ndo apagou
sua imagem na alma humana. A prova disso é Jesus Cristo, perfeitaimagem
visivel do Deus invisivel (Cl 1,15), enviado para resgatar e recapitular o ser
perdido, como ressaltaaVV Conferéncia do episcopado latino americano, em
Aparecida(CELAM, 2007, n. 348), ao dizer que Jesus Cristo € agrande novidade
a ser anunciada ao mundo, pois € por ele, Palavra e Vida, que a humanidade
podetornar-se“ participe danaturezadivina’ (2Pe 1,4). Nele, estaavidatrinitéaria
do Pai, do Filho e do Espirito Santo, avida eterna.

Estudaremos ostermos “imagem e semelhanca’ sob adticabiblicae
teolégica. Primeiro: como essestermosforam vistos pela Septuaginta (tradugdo
grega); aantropol ogiateol 6gica dos Padres da | greja que abordam esse temae
a posicdo de Irineu de Lion, um dos grandes pensadores da igreja primitiva
gue, ainda hoje, exerce influéncia nadoutrina crista.

Criagdo: o homem aimagem e semelhanca

Em Gn (1,26-27) lemos: “Deus disse: ‘ Fagamos 0 homem a nossa
imagem, como nossa semel hanca, e que eles dominem sobre os peixesdo mar,
as aves do céu, os animais domésticos, todas as feras e todos os répteis que
rastejam sobre aterra.’ “ Deus criou 0 homem asuaimagem, aimagem de Deus
ele o criou, homem emulher eleoscriou.” Naperspectivasacerdotal o homem,
criado da lama, exerce poder sobre todas criaturas: peixes, aves, animais
domésticos e selvagens. Pelo poder, participada Gloriade seu criador.

Sob adticajavista, Gn (2,7) apresenta: “ Entéo | ahweh Deus modelou
0 homem com aargilado solo e insuflou em suas narinas um hélito devidae
0 homem setornou um ser vivente.” Essatradicdo ndo deixaexplicito o tema
da imagem, mas indica que a imagem de Deus é a vida, como expressa 0
conceito hebraico nefesh, “vivente”. Para 0 exegeta G. Von Rad (1972,
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p. 176), o javismo considera como imagem de Deus o poder divino, garantia
e afirmagdo da soberania celeste. Neste sentido, 0 homem, imagem de Deus,
€ representante do poder de Deus.

Um dos primeiros exegetas cristdos, Irineu de Lion, ao interpretar
essa passagem, observa que o adjetivo “vivente” identificaaimagem de Deus.
Observa, em Adversus Haeresis: “aglériade Deus € o homem vivente”.* Essa
idéianosfaz interpretar que a“imagem”, no mesmo sentido de “ ser vivente”,
indica o “poder divino” impresso na criatura humana. O Documento de
Aparecida(CELAM, 2007, n. 380), nestaesteira, proclamaquetodo ser humano
existe por amor de Deus que o criou e 0 mantém vivo, por isso sua criacdo, a
imagem e semel hanca, € um acontecimento cujafonte € o amor inesgotavel do
Senhor, autor e dono da vida. Assim, como imagem vivente, o ser humano é
sagrado, desde sua concepcdo, morte e pés-morte.

Mas, imagem e semelhanca tem 0 mesmo sentido? Na versdo grega
do Gn (1,26-27) encontramos dois conceitos: Eikon e homoiosis. Ao encontrar-
secom aculturahelénica, aTorah foi traduzidaparao grego afim defacilitar a
leitura dos judeus da dispersdo. O apéstolo Paulo, mais tarde, faria uso desse
texto em reunides comunitarias com o objetivo de auxiliar o entendimento sobre
Jesus Cristo e anova criagéo.

Apesar datraducdo, Judeus e gentiostinham umaconcepcdo diferente
dehomem. Mas, com adiaspora, em Alexandriado Egito, conceitosdafilosofia
grega e da religido judaica foram incorporados a cultura local trazendo uma
nova imagem de homem a partir de pensadores como: Sdcrates, Platdo,
Aristételes, Zendo, o estéico e o judeu Filo de Alexandria(20 a. C.- 40 d. C.).
O Ultimo contribuiu para uma antropol ogia que considera a sintese fé e razéo,
iniciativa fundamental para qualquer doutrina religiosa, iniciativa que, ainda
hoje, é ressaltada como prioridade na doutrina catélica. O documento de
Aparecida (CELAM, 2007, n. 494) confirmaisso ao observar que haumafalsa
visdo, em nossos dias, de que fé e ciéncia sdo incompativeis: “fé e razéo sao
duas alas pelas quais 0 espirito humano se €l eva na contemplacao daverdade”.
Por isso, homens e mulheres defé e ciéncia, que aprenderam aver nabelezada

1 Adv. Haer. IV, 20, 7. A obralatinafoi traduzida para o francés com o titulo: IRENEE DE
LYON Contre Lé&s Hérésies, 32 ed. par ROUSSEAU, A. Paris: Lés Editions Du Cerf, 1991.
Utilizaremos essa edicao (apesar de termos jaumatradicdo em portugués). A nossatradugéo
sera espontanea (feita pelo autor).
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natureza os sinais do Mistério, do amor e da bondade de Deus, devem ser
valorizados, ao levarem umamaior compreensdo de queolivro danaturezaea
Sagrada Escritura anunciam o mesmo Verbo encarnado.

A duplacriagdo em Filo de Alexandria

Segundo Filo de Alexandria, as narrativas acerca da criacdo do homem
apresentam diferencas: a primeira aponta para o verbo “fazer”; a segunda parao
verbo “formar”. Se umadiz do homem celestid a outrafaado homem terrestre.
Paraele, o homem cdestia foi “feito” aimagem de Deus, sem o envolvimento com
asubstanciaterrena; 0 homem terrestre, ao contrario, foi “formado” do p6. Assim,
seno primeiro foraestampado aimagem de Deus; no segundo, foramodel ado 0 ser
vivente, segundo acriatividade do artesfo em seu campo de trabalho. ParaFilo de
Alexandria, ohomem éumainteligénciaquedeve ser diferenciadaentreo “feito” e
0 “plasmado”. Utilizando de alegorias em suainterpretacéo observa:

Consideramos que o0 homem feito da terra € uma inteligéncia que aos
poucos vai se incorporando ao corpo, mas sem ser um com ele, poisa
inteligéncia terrestre €, na realidade, corruptivel até que Deus ndo
chegue ainfundir-lhe um poder de vidaverdadeira; quando isso ocorre
cessa de ser modelada, e se incorpora a uma ama, e ndo a umaama
inoperante einforme, mas aumarea mente inteligente e plenadevida.
Por isso diz: “O homem se tornou um ser vivente”. (FILON DE
ALEJANDRIA, 1975. 1, 32, p. 140).2

Ao ler a Septuanginta, versdo grega do Antigo Testamento, Filo
observaque nanarrativade Gn (1,26-27), o verbo Poien, “fazer”, sugere que a
criacdo éalgo que surgiu do nada. O criador tira o ser do ndo-ser e estampanele
sua imagem. O substantivo Poietheis indica que homem e mulher foram
“criados’ aimagem do criador.

Em Gn (2,7), o verbo “formar” denota o ato de um artista que da
formaaumamatériaprima, modificando-a. O verbo grego Plassd, formar, indica
gue o homem foi “moldado” (Plastheis) segundo o0 “sopro devida’ do artesdo,
por isso tornou-se um “ser vivente” .

2 Traducgdo livre.
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Filo de Alexandria ndo diferenciava as tradicOes: sacerdotal ejavista,
pois essa € uma descoberta moderna, mas entendeu a diferenca das narrativas.
Suacontribuicdo nosfaz entender queaprimeiranarrativaapresentaacriacdo do
homem a partir do nada, enquanto a segunda, comunica o ser vivente que surge
dalama, mediante ainfusao do espirito divino. Parao pensador de Alexandria, as
duasnarrativasdiferem entres.. Seumatraz o homem em suacondicdo deimagem
histérica, sensivel emortal, préprio dareligido hebraica; aoutraremeteainfluéncia
do platonismo onde aimagem estaligadaaum modelo ideal devida

Mesmo na diferenca de abordagem, as duas tradicdes sdo unanimes
ao acreditarem que a vida do homem pertence a Deus. O Catecismo da Igreja
Catdlica® expressa essa verdade ao afirmar que Deus destinou a criagdo aum
fim ultimo, por isso ela se encontraem caminho, “in statu viae”.

De umaformaou de outra, Filo de Alexandriainiciou umateologia
gue coloca o homem como objeto de suas reflexdes e, por mais que ndo
conhecesse os estudos modernos, acercado método historico-critico, € de acordo
gue as narrativas, mesmo tendo formas diferentes, querem tratar de um mesmo
contetido: 0 homem no projeto dacriagdo, como cantao Salmo (119,73): “Tuas
mé&os Senhor, me fizeram e me plasmaram.”

Gnose: influéncia na antropologia crista dos primeir os séculos

A exegese de Filo de Alexandria abre espaco tanto aumateol ogiaque
vé em Jesus Cristo asintese do homem terrestre e celeste, quanto a dualidade de
pensamento, ligadaao Gnosticismo, cujadoutrinaopde o espirito ao corpo. Mas,
guem € o homem na concepgdo gnéstica? Como aborda o tema da imagem de
Deus? Eisaqui, duas questdesimportantes nos primeiros séculosdaigrejacrista.

Gnosticismo &, segundo Abbagnano (1993, p. 441), aprimeratentativa
de uma filosofia cristd. Ali se misturavam elementos do evangelho de Cristo,
com o misticismo e 0 neoplatonismo. Seus adeptos fizeram do conhecimento a
viadasalvacdo, como se pode encontrar em a guns escritos nalinguacopta (Egito
antigo) e nas heresias mencionadas por alguns Padresda lgreja.

3 CICI,302. Versdoitaianas CATECHISMO DELLA CHIESA CATTOLICA (CIC). Casdle
monferrato: priemme, 1993. 73 p.
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O ponto de partida da antropologia gnéstica é a idéia de homem
“tripartido”: matéria, alma e espirito. Toda reflexdo sobre “imagem e
semelhanca’ estaligadaaessarealidade. A matériadaqual foi feito o homem
€, para os seguidores dessa corrente, semelhante aquela que da origem aos
animais, por isso o homem, enquanto matéria, ou ser ilico, € imagem somente
do Demiurgo, um deus inferior; enquanto ser psiquico, ou animado, 0 homem,
superior e mais perfeito que amatéria é semel hante (homoousios) a Demiurgo;
0 homem espiritual € semelhante (homoousios) a0 mundo do espirito ou o
pleroma. A idéia ha reacbes, principalmente, nas epistolas catdlicas cuja
exortacdo se dirige aos fiéis a fim que sigam os ensinamentos dos apéstolos e
nado dos fal sos mestres, como vemos: “ S30 estes 0s que causam divisoes, estes
seres ‘ psiquicos’, que ndo tem o Espirito.”

Simonetti (1970, p. 243-244) apresenta os Estratos do gndstico
Valentin* onde faladaduplacriacéo do homem e observaque, sobreaprimeira
narrativa biblica (Gn 1,26), o homem foi criado imagem do Demiurgo que
misturou terra e égua e, da lama, fez surgir uma alma material e irracional,
semel hante ados animai s selvagens; nasegunda, (Gn 2,7), os anjosinsuflaram
no homem, a semelhanga de Demiurgo, algo consubstancial a eles: o espirito,
tornando-o invisivel eincorpdreo ou o “sopro de vida’. Se o primeiro homem
estadestinado aperdicdo terrestre, 0 segundo, invisivel eimaterial, estadestinado
asalvacédo pelo espirito.

A nocéo de homem tripartido surge de umagnose comprometidacom
odualismoradical entrereligido e cultura; misticaefilosofia; fé erazéo, postura
rechacada pela maioria dos Padres da Igreja cuja doutrina convencionou-se
chamar de Patristica.

Patristica: a unidade na criacdo do homem

Patristicaé o nome que sedaadoutrinados primeiros Padresdalgreja.
Segundo osestudiosos, podemos compreender 0 seu pensamento apartir deescolas
diferentes que expressam arealidade e acaminhadadas primeiras comunidades a
luz dafé. Entre dlasressaltamos. Alexandrina, Asiaticae Africana. Ospensamentos
sedivergem, porém ointeresse é sempre orientar osfiéis paraaverdade de Deus,

4 Valentin, Estratti 50, 1 e 54, apud SIMONIETTI, 1970.
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de Cristo, do homem edaigreja. Seu método € apol ogético, adefesadaverdadeira
doutrinaexige argumentacbes| dgicas e anal ogias precisas. O temada“imageme
semelhancga’ entrou no esquema apol 0gético da maioria das escolas.

A Escola de Alexandria: Alexandria era uma cidade, no norte do
Egito, fundada por Alexandre Magno, no século IV a.C. Alexandre levou para
l& a lingua, a filosofia e a arte dos gregos, iniciando um processo cultural
chamado Helenismo. Foi em Alexandria que os rabinos da diaspora (setenta)
traduziram, pela primeira vez, o texto da Biblia hebraica para o grego, a
Septuaginta. Fortementeinfluenciadapelafilosofiaplaténicaepor Filo, aescola
tem, maistarde, em Clemente e Origenes, sua representatividade.

Clemente, em sua obra Pedagogo, sob a esteira de Filo de
Alexandria, vé o corpo excluido da"“imagem e semelhanca” de Deus. Exclusdo,
n&o no sentido derejeicdo, mas de participacdo e perfei¢do no Logos. J. Gross
(1938, p. 159-173) ao abordar o conceito de divinizagdo nos Padresdalgreja,
observaque anoc¢ao de homem, para Clemente ndo esta separada danocao de
corpo, mas o corpo estd em via de desenvolvimento e, por isso, busca
incessantemente atingir o seu fim Ultimo no Logos que é agape. Eiso processo
dedivinizacdo no qual o homem vai se elevando, cadavez mais, aimagem de
Deus. Clemente ndo concorda com os gnosticos sobre a perdi¢éo do corpo
material, mas ao contrario, vé nele, apoténciado espirito; € nele que aimagem
se desenvolve para um fim. Numa orientacao filosofico-platénica, cré que a
alma tende para as alturas. E importante observar que o termo divinizagao,
theopoiein aparece a partir de Clemente de Alexandria.

Origenes, discipulo de Clemente, também chama atencéo para o
Logos sob o qual estadaimagem. Retomaaidéiapaulinada“imagem visivel
do Deusinvisivel” (Cl 1,15) fazendo-aconcordar com o Verbo preexistente
e invisivel: o Logos da filosofia grega. Para Origenes o homem criado a
imagem e semelhanca de Deus é o homem interior, isto é, “invisivel,
incorpdreo, incorruptivel eimortal” .®

Platdo foi o filésofo inspirador da escola Alexandrina. Em Teeteto®
ensinava que o mundo sensivel é imagem ou cépia de uma realidade matriz,
inteligivel ouideal. O corpo, parao fil6sofo ateniense, € umaprisdo e é dever

5 Homilias sobre 0 Génesis, 1,13. apud LADARIA, Luiz. F. Introduzione alla antropologia
teologica. Casale Monferrato: Piemme, 1992. 58p.
6 PLATON, Oeuvres. Théetete, par A. Dies. Paris: [s.n.], 1923. Pt. VIII, 2, p. 208.
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do sébio fugir do céarcere daimagem a fim de fazer-se um com a divindade.
As idéias do filosofo grego estdo na base da teologia de Origenes que, ao
descrever sobre o Logos, deixou tragos evidentes da teoria da emanacéo: o
Logos emana do Pai, de forma analoga a sabedoria que “é um eflavio do
poder de Deus, uma emanagdo purissima da gléria do Onipotente, pelo que
nada de impuro nela se introduz” (Sb 7,25).

Também, em Alexandria, o bispo Cirilo, mais tarde, retomara a
teologia da “imagem e semelhanca’ com a finalidade de defender uma
antropologia teoldgica cujo ponto de partida € a Santissima Trindade. O
tedlogo italiano S. Raponi (1980, p. 270-271) observa gue na interpretacao
de Cirilo sobre 0 Gn 1,26-27 ha uma preocupacéo com o verbo fazer que,
tomado na primeira pessoa do plural, alude a corte trinitéria: Pai, Filho e
Espirito Santo. Cirilo, antes de Agostinho, ja pensava a “imagem e
semelhanca’ como a impresséo da Trindade divina no ser humano. Tal
entendimento, segundo ele, vem da prépria Escritura que diz: “facamos’ o
homem a nossaimagem e semel hanca.

O tema biblico da “imagem e semelhanca” é significante para os
pensadores de Alexandria: Clemente, Origenes e Cirilo. Vimos o que hade
comum em seu pensamento. No que diz respeito ainterpretacao de Gn 1,26-
27 os trés pensam a possibilidade natural da divinizagdo humana. Se
Clemente e Origenes entendem que a imagem divina € impressa na
inteligéncia ou no nous com capacidade de crescer racionalmente até a
semelhancatotal com o Logos, Cirilo cré que o Logos € a Trindade: é Deus
que, pelo Pai, Filho e Espirito Santo, imprime naa mahumanaa capacidade
de divinizar-se e tornar-se semelhante aEle.

A Escola Asiatica, ao contrério, procurarecuperar o Corpo, ou Sarx,
desconsiderado pelafilosofia grega e pelos Padres alexandrinos. A filosofia
gnostica afirmara, a partir do platonismo, que a carne, enquanto matéria era
desprovidade valor naeconomiadasalvacdo. Tal idéiase encontravatambém
na Escola de Alexandria, porém com umanovidade: a carne pode divinizar-
se, porém o agente condutor detal processo é o nousou arazdo. A carne, por
si s6, ndo tem nenhum poder. |sso jando val e para os asiati cos que concebem,
no interior do binémio “imagem e semelhanca’ , um dinamismo mais historico
e menos filosofico. “Imagem e semelhanca’, para eles, ndo esta de forma
absoluta no “nous’, mas na totalidade do corpo que, ndo é sO razéo, mas
natureza material e historica.
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Aosgnosticos, os asiéticos respondem pelateologiade IrineudeLion,
respaldados nas posi¢cdes de Paulo sobre a ressurreicdo do corpo; aos
alexandrinos responde que aimagem da divinatrindade € impressano homem
integral, “Pois, pelasméos do Pai, isto €, pelo Filho e o Espirito, € 0 homem, e
ndo uma parte do homem, que foi feito aimagem e a semelhanca de Deus’
(IRENEE DE LYON. Contre LesHeresies, v. 6-1).

A Escola Africana assume uma posturaparecidacom ados asi &ti cos.
O maior representante dessa escola € Tertuliano. Para Hamman (1963, p. 26-
27) é unanime entre seus adeptos a compreensao de que aimagem de Deus no
homem n&o se centraliza na razéo, mas no ser integral. Em oposicdo aos
alexandrinos e a favor dos asiéticos, ndo creem que, na criacdo do homem, a
alma preceda o corpo, pois no relato de Gn 2,7 se pode ver que a ressurreicao
do corpo é achave de todainterpretacéo crista. Cristo veio nacarne e nacarne
revelou o mistério de Deus.

Agostinho, apesar de ser africano, tende mais para os pensadores
gregos ao simpatizar-se com afilosofia platénica. Como os alexandrinos, ele
localizaaimagem naalma, mas prefere referir-se ao termo latino mens (mente)
endo ao grego nbus (intelecto). A amaé, paraele, parte constitutivada mente
que, por natureza éindestrutivel e universal. Natrilhade Cirilo de Alexandria,
defende que aimagem divina, impressa namente humana, €imagem trinitéria.
Paraele, apaavra“nossa’ Gn 1,26 indicaque o homem foi feito aimagem da
trindade, por isso a expressao: “nossa imagem”. Preocupado com a heresia
triteista, Agostinho argumenta que a Escritura fala de Deus, mas menciona
implicitamente as trés pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo, como observa
(AGOSTINHO, 1973, p. 5-6):

No vocabulo “Deus’, eu entendiaja o Pai que criou todas as coisas; e
pela palavra “principio” significava o Filho, no qual tudo foi criado
pelo Pai. E, como eu acreditasse que o meu Deus é trino, procurava a
Trindade nas vossas Escrituras e via que o0 vosso Espirito “ pairava
sobre as aguas’. Eisavossa Trindade, meu Deus: Pai, Filho e Espirito
Santo. Eis o criador de toda a criatura.

Agostinho tentou por toda sua vida encontrar essaimagem de Deus
no exterior, mas em tempo, percebeu que elase encontrano interior, namente.
ParaHuftier (1968, p. 41) aimagem daTrindade, segundo Agostinho, seexpressa
namemodria, inteligénciae amor desi ou memoria, inteligénciae amor de Deus.
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Paraesse autor, aantropol ogia agosti nianamostratrés momentos: 1) 0o momento
da criagdo ou formatio; 2) momento do pecado ou deformatio e 3) o momento
do resgate da Graga por meio de Cristo ou reformatio.

Para concluir, percebemos que haumaduplatendénciaao centralizar
o lugar daimagem de Deus no homem: umamaisintelectual, procuraressaltar
amente; aoutra, maiscorporal procurano homem integral o lugar daimpressdo
da imagem divina. Se na primeira tendéncia encontram-se os alexandrinos e
Agostinho; na segunda, os asiéticos e 0s africanos.

Apesar das tendéncias, ha em comum, uma teologia apofética cuja
imagem divina diz sempre de um mistério, da absoluta perfeicao estampada
no homem. Talvez a sintese do pensamento dos Padres da Igreja possa ter
maior expressdo nas palavras de Gregorio de Nissa (1996, A Criacdo do
homem, n.° 161c): “A divindade é o Bem Supremo, para que tendem todos os
seres possuidos do desejo do Bem [...]. E como dissemos, o espirito tira sua
perfeicdo de suasemelhancacom aBeleza, protétipo de todas as outras, como
um espel ho que recebe umaforma pelaimpressdo do objeto que nele aparece”
(VERCOSA FILHO, 20086, p. 45).

Distingao dos conceitos: imagem e semelhanca

ParaPanteghini (1990, p. 63-65) adistincéo entreimagem e semelhanca
€uma preocupacdo dosPadresdalgreja. Irineude Lion e Clementede Alexandria
dao aentender que asemel hancaé mais perfeita, poistem acapacidadedeelevar
aimagem ao estado de perfeicdo. A imagem é permanente, mesmo depois da
guedando perdeu sua condicdo de divinizar-se ou assemel har-se. Muitos Padres
ndo distinguem os dois termos, mas conservam ao hindbmio, o sentido de
divinizacdo. Origenes, em Principios, por exemplo, releva que a passagem da
imagem asemel hancaestanaimitacdo de Deus, isto &, agindo segundo avontade
de Deus, como bem lemos nainterpretacéo de Simonetti (1968, p. 463-464):

[...] o homem, desde aprimeira criaggo, obteve a dignidade daimagem,
enquanto a perfeicdo da semelhanca lhe foi reservada para o fim, no
sentido de que ele deve consegui-la, imitando Deus com a propria
operosidade; assim, sendo, lhe foi concedida no inicio a possibilidade
da perfei¢do por meio dadignidade daimagem, ele pode no fim realizar
aperfeita semelhanca por meio das obras.
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Aodistinguir osdoistermos, o pensador de Alexandriainsere, depois
dacitacdo de Gn 1,26-27, o texto 1Jo 3,2 que diz: “ Carissimos, desde ja somos
filhos de Deus, mas 0 que nds seremos ainda ndo se manifestou. Sabemos que
por ocasido desta manifestacdo, seremos semelhantes a ele, porgque o veremos
tal comoele€’. Aotrazer essetexto, Origenesentende que aimagem diz respeito
asituacdo atual, mas a semelhanga aponta para o futuro, aescatologiafinal.

Para o tedlogo africano, Tertuliano, 0 homemfoi criado livre, &rbitro
e responsavel do seu agir. Mondin (1992, p. 47-49) observa que a liberdade,
para Tertuliano, constitui a esséncia daimagem e semelhanca, por isso o seu
pensamento choca-se com o determinismo dos gnosticos. Irineu também
distingue as duas expressdes traduzidas pela Vulgata: imago e similitudo.’
Segundo ele, aprimeiradiz respeito a semelhangacom Deus, porém asegunda
€ semel hanca sobrenatural obtidacomo dom do Espirito Santo. Parao bispo de
Lion (IRENEE DE LY ON. ContreLesHérésies, v. 12, 4) aformula“ aimagem
de Deus’ sereferea“carne” visivel. E nesta carne que as maos de Deus, Filho
e Espirito Santo, criao homem capax dei, isto é, com capacidade de participar
daincorruptibilidade divina. Para€ele, existe umaordem na natureza e Deus se
adapta a ela criando uma humanidade imatura, porém com capacidade de
desenvolver-se e tornar-se adulta. Ad&o, para a maioria dos padres asiaticos e
africanos, devia se exercitar e se aperfeicoar afim de acancar sua habitacéo
maior. Para Irineu de Lion a perfei¢do viria na obediéncia absoluta aos
mandamentos de Deus, por isso, entende que obediéncia e imortalidade sao
praticamente conceitos-sindnimos. Criado ndo-mortal, Ad&o, por sua
inexperiéncia, devia ser educado, sua vontade disciplinada em vista da
obediéncia absolutaem relagdo aDeus.

O temadaimagem e semelhangafoi muito discutido naEraPatristica
e hoje ha uma retomada. Tal importancia pode ser sintetizada pelo tedlogo
espanhol Juan A. Estrada (2007, p. 185) ao observar:

[...] essasintese, cujosefeitos, aindahoje, perduram, marcaacristologia,
a concepgdo de Deus e a visao do mundo e do homem. A tendéncia de
desistoricizar Cristo em favor do Logos divino é a que se impde,
sobretudo no Ocidente, pondo o0 acento no carédter redentor dagragaem
oposicao atendénciaoriental, que acentuaadivinizagdo do homem. Na

7 Tradugdo latina (vulgata) de imagem e semelhanga.
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realidade, essafusdo gregaecristé é o alicerce sobre o qual o Ocidente é
construido, até que apareca o terceiro elemento da sintese que é o
iluminismo moderno.

A funcéo do Espirito na formacédo humana

O homem fai criado segundo a vontade divina, cabe a ele progredir
rumo a perfeicdo a qual foi chamado. Nesse empenho, o Espirito Santo tem
umafuncdo especial. OsPadresdalgreja, de maneiraparticular, IrineudeLion,
atribuem aterceira pessoada Trindade um papel fundamental. Trataremos disso
a0 abordar doistemasimportantes: 1. o Espirito Santo e a Trindade; 2. 0 sopro
devidaeo Espirito vivificante. Sdo questdesimportantes daantropol ogiaantiga
gue repercutem hoje nadoutrinacrista.

A intervencdo da Santissima Trindade é rel evante em toda a histéria
daigreja, sga no Oriente ou no Ocidente. Para a tradicdo Alexandrina é na
almague 0 homem recuperaaimagem e semelhanca, perdidacom o pecado. O
Espirito Santo é o agente imediato da transformagdo e do crescimento da
imagem, pois ele, imagem do Filho, vai formar no homem, a perfeitaimagem
do Pai, ou sgja, Cristo.

I rineu concorda com os gndsti cos quanto aos el ementos que compdem
o homem: “p6” e poténcia’, mas observaquetais el ementos estéo rel acionados
as maos do Pai que, pelo Verbo, o filho, forma o ser terrestre e visivel e, pelo
Espirito Santo imprime asemelhanga, celeste einvisivel. ParaS. Raponi (1980,
p. 484-528) a distincdo de Irineu quanto a imagem e semelhanca é clarg;
enguanto “imagem” o homem terreno é umacriaturaou ser “ criado”; enquanto
“semelhanca’, el e participado ser incriado. Este objetivo detornar-se semel hante
a Deus, ndo pode ser cumprido sendo em base ao dinamismo deificante do
homem carnal e daforga que age em segredo: o Espirito Santo.

Na Escola de Alexandria também se ouvia os rumores de uma
Antropol ogiateol 6gicacujareflexéo davaum especial papel ao Espirito Santo.
Origenes(Principiosl, 3,8) (SIMONETTI, 1970, p. 463-464), véaimportancia
do Espirito Santo na obra de recuperacio dos seres racionais. E 0 agente
transformador daimagem asemelhanca. Suaidéaprincipal €essa: parareceber
o Cristo, precisa ser santificado pela “energia’ do Espirito de graca. O ser
racional, em primeiro lugar, tem o ser do Pai; em segundo, tem o ser darazéo
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divinaoulogose, emterceiro, 0 ser é santo pelo Espirito Santo. Quem consegue
progredir a este ponto, recebe também o dom da sabedoria em propor¢do da
capacidade de acéo do Espirito de Deus.

Ao comentar sobre a parabola da dracma perdida, Origenes
(Homilias sobre 0 Génesis 13,4) especifica o papel do Espirito Santo ao
afirmé-lo como luz que ilumina a ama a fim que o homem encontre o
verdadeiro tesouro, isto €, o rei celeste. Observa que aguela mulher, depois
gue acendeu a lamparina, ndo encontrou a moeda fora de casa, mas dentro,
ao varrer asujeiradacasa, acumulada com o passar do tempo. Conclui com
isso que ao deixar-se guiar pelaluz do Espirito Santo, o homem encontrara
0 tesouro dentro de si mesmo, pois é no seu interior, naalma, quefoi colocada
aimagem do rei celeste. Parao fil6sofo de Alexandria, é pelo Espirito Santo
gue Deus transforma o homem e o eleva a plenitude do Ser; a semelhanca
atingida na escatologia.

Hé&, namaioriados Padres dalgreja, umaapol ogia sobre o Espirito
Santo. Gregorio Nazianzeno, Cirilo de Alexandria e Santo Agostinho
atribuem aterceira pessoa da Trindade a responsabilidade da restauracdo
daimagem. Gregorio chama de deificagcdo o processo pelo qual aimagem
sai de um estado voltado parasi mesmo para atingir um estado semel hante
aquele que a criou; € nesse processo que o Espirito Santo se faz presenca.
Cirilo de Alexandria, nessadirecao, sustenta que o Espirito Santo, imagem
do Filho, é quem restauraaoriginériaimagem de Deus no homem. Cristo, a
perfeita imagem do Pai, eleva mediante o Espirito, a imagem de homem,
antes of uscada pel o pecado. Paraele, ao plasmar umaimagem, Deusfaz um
animal racional capaz de elevar-se além de sua natureza devido aimpressao
vivificante do espirito.

Para Ambrdsio e Agostinho, o Espirito Santo impulsionaaimagem. O
primeiro observaque sb pelaenergiado Espirito Santo o homem pode se conformar
a Deus e, para 0 seu discipulo Agostinho, é essa energia que da cor, reforma,
ilumina, renova, liberta, cura e restaura o que antes fora destruido pelo pecado.

O interesse pelaacdo do Espirito Santo eracomum naigrejaprimitiva
e tem sua base na teologia paulina: “Ninguém pode dizer ‘ Jesus é Senhor’ se
ndo sob a acdo do Espirito Santo” (1 Cor 12,3). “Deus mandou aos nossos
coracbes o Espirito do seu Filho que grita: Abba, Pai!” (Gal 4,6). |déia
apresentada em nossosdias pel o Catecismo dalgrejaCatdlica(l, 683) ondediz
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que o reconhecimento, na fé, do filho de Deus se da pelo Espirito Santo que
precede e suscita no homem o desejo de salvacdo. Em forca do sacramento do
batismo, avida, que surgedo Pai, é oferecidapelo Filho e comunicadaintimae
pessoal mente pelo Espirito Santo nalgreja. Pelo batismo o Espirito Santo age
naigreja conduzindo o fiel & semelhanca com o Cristo. T. Spidlik (1980, p.
385-386) observa que o Espirito Santo € Deus que vivifica a vida humana
direcionando-a paraum fim estabel ecido pelo Criador e essaidéa se encontra
em Basilio de Cesaréia (Tratado sobre o Espirito Santo 22,53):

O homem carnal, porém, ndo tendo o espirito exercitado nacontemplacéo,
ou antes, inteiramente sepultado num lamagal, os pensamentos e as
inclinagBes carnais (Rm 8.6), ndo consegue erguer os olhos para aluz
espiritual daverdade. Por isso, 0o mundo, isto é, avidasujeitaas paixdes
carnais, ndo acolhe agraga do Espirito, assim como um olho doente néo
aceitaaluz deraiosdo sol. (BASILIO DE CESAREIA, 2005, p. 155).

O*“soprodevida’ éomesmo “Espirito vivificante”? Irineude Lion
faz uma distincdo entre ambos a fim de identificar afase terrena e a celeste,
proprias da carne. O primeiro foi soprado em Adado e toda humanidade o
recebeu. O Espirito, ao contrario, foi enviado nos Ultimos tempos, somente
aos filhos adotivos de Deus. Se o sopro é temporal, o Espirito € eterno; no
sopro ha a possibilidade da morte, no Espirito o penhor da vida. Assim,
confronta o principio vital distinguindo o sopro da primeiracriagdo e o dom
do Espirito infundido no final dostempos. Tal esqueman&o deve ter engano.
Hanaprimeirafase, acriacdo, onde o homem foi feito e animado, passando a
viver sua natureza; na outra fase, a criatura entra na comunh&o do Espirito
passando ao “ Estado sobrenatural”. Apresenta, com isso, uma Antropologia
cujo objeto é um ser que, desde sua origem fora destinado a desenvolver-se,
movido pela poténciadivina.

Os Padres da Igreja consolidaram a idéia do Espirito Santo como
uma “Pessoa’ da Trindade cuja funcéo é fundamental na santificacdo do
homem. Em sintese, 0 Catecismo da Igreja Catélica (I, 743) confirma seu
pensamento ao observar que do inicio ao fim dos tempos, Deus enviao Filho
e 0 Espirito: amissao deles é conjunta e inseparavel na obra da santificagao
do homem que, desde a origem, recebeu a graca de ser criado a “imagem e
semelhanca’ do Criador.
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Pecado: imagem defor mada

O livro do Génesis apresenta o rel ato da queda sob dois simbolos: a
serpente e a arvore do conhecimento do bem e do mal. Em torno deles, é
narrado o drama da desobediéncia ou da infidelidade do homem, criatura,
perante o Criador. A maioria dos Padres da Igreja apresenta o pecado como
ingratidéo, por isso concordam que a imagem divina ficou ofuscada, a
semel hanca decaida, estabel ecendo na almahumanaumasituagcdo de medo e
culpa. Sobre essa situacdo comenta, com precisio, o tedlogo e psicanalista
contemporaneo E. Drewermann (1993, p. 662): “tendo levantado a tese de
gue 0 homem nédo s6 tem medo porque é culpado (Gn 3,7,8), mas, pelo
contrério, ele torna-se culpado por medo.”

Vaeapenaumareflex&o, em primeiro lugar, sobre o pecado como o
ndo cumprimento do plano de Deus; em segundo lugar sobre o problema do
castigo. Por que foi necessério que Deus castigasse com amorte o0 pecado?

Pecado: o plano interrompido

Geralmente, ao falar em pecado vem amemaria a passagem do livro
de Génesis que narra o didlogo entre aserpente e Eva (Gn 3, 1-7). O pecado se
apresenta por meio de uma simbologia rica em interpretacdo. Mas, é preciso
ressaltar entre as palavras-chave, apenasduas: serpentee&rvore. A serpenteera
considerada por |srael e Babildniacomo aencarnacéo do mal. A arvoretinhao
poder de dar aquel es que comem de seu fruto aliberdade de “ penetrar” (aida),
por si, arealidade do bem e do mal. Elasimbolizava, nastradigbes orientais, 0
desgjo de eternizar a vida, tornando-a divina. André Chouraqui (1995, p. 2)
observa, nanarrativadaqueda, que“ Hava se abrigaatras da serpente, enquanto
Adam imaginafugir a suaresponsabilidade abrigando-se atrés de suamulher e
tentando culpar ao proprio Eloim que Ihe p6s sobre os bragos uma auxiliar
realmente “contraele” (Gn4,5,7, 9, 17).

Paralrineu deLion o ser “insaciavel” ailmejao lugar do criador e por
isso desrespeitasualei. Segundo A. Orbe (1968, p. 273), € por meio do conceito
de “desobediéncid’ que Irineu compreende a teologia do pecado. O homem
ndo cumpriu alei e, por isso, desobedeceu e tornou-se pecador.
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O pecado de Addo traz, ainda hoje, sérias consequéncias e Irineu
(IRENEE DE LYON. Contre Les Héresies, v, 17, 1) o0 associa a infancia da
humani dade. N&o podiaDeus criar o homem perfeito sem pecado, desdeoinicio?
Para ele, Addo era uma crianca desobediente ao Pai. Ele, moralmente,
espiritualmente e intelectualmente € um imaturo e, o esforco de Deus é
comparado ao esfor¢go de uma mée que se preocupa em alimentar o neonato a
fim de dar-Ilhe um alimento especial para sua salide. Pecado é desobediéncia,
foi por elaque, em Ad&o, a humanidade tornou-se pecadora.

O Catecismo dalgreja Catdlica(l, 397) retomaaidéado pensador de
Lion ao ensinar que pelatentacdo diabdlicade Ad&o, 0 homem n&o sb desobedece
a0 criador, mas compromete sualiberdade. O homem, tentado pel o diabo, deixou
de ser fiel a0 seu Criador, abusou da liberdade e o negligenciou. Eis o primeiro
pecado que abrira as portas a desobediéncia e afata de fé nabondade divina.

Muitos tedlogos dramatizaram a situagdo do pecado, vendo nele a
incapaci dade de exaltacdo danaturezaterrena, como osgndsticos, por exemplo,
mas outros viram na queda uma etapa ou processo pelo qual devia passar a
humanidade até a vinda gloriosa de Cristo. Irineu de Lion assegura que a
desobediénciade Ad&o ndo paralisou ahistériadasalvacéo que deviase cumprir
plenamente em Cristo. SO n’ Ele ahumanidade seriaredimidadadividae poderia
ouvir: “Teus pecados estéo perdoados’ (Mt. 9,2; Lc¢ 5,20).

Otedlogo contemporaneo O. Cullmann (1965, p. 151-207), seguindo
a linha do pensador de Lion, observa que s6 em Cristo 0 homem pode ser
restaurado. Cristo € para ele, ndo sb restaurador, mas antes instaurador, uma
vez por todas, do designio divino. Em outras palavras, tudo o que Deusfez em
Adao, foi feito visando o Cristo.

A Escola Alexandrina, ao refletir sobre a “queda’, a discute sob o
ponto de vista da filosofia grega. Paraa maioria dos seus pensadores o pecado
escureceu ainteligéncia de tal forma que o homem tornou-seirracional e sem
|6gica. Essaidéiaaparece naobra O Pedagogo, de Clemente de Alexandria, ao
relacionar o pecado ao mal. Segundo ele, 0 pecado atingiu por inteiro aestirpe
humana e a partir dai, 0 homem se viu inclinado ao mal, seu intelecto ficou
ofuscado e ele setornou um ser “irracional”, desfigurado em relagéo ao Logos,
idéiaquevai repercutir, maistarde, no pensamento de Gregdrio de Nissa, sobre
a“diminuicdo daimagem” no homem. Para ele, aimagem primordial ndo foi
destruida com o pecado, mas diminuida.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 1, n. 1, p. 119-145, jan./jun. 2009



136 SOUZA, J.N. de

Cirilo de Alexandria ndo fala de “irracionalidade” e tampouco de
“diminuicéo daimagem”, mas da a entender em seu tratado (Trindade 1V, 75,
908) que, depois do pecado, hd uma desarmonia no bindmio: imagem e
semelhanca. Addo, paraele, eraimagem, pelo fato de ser racional e se orientar
naturalmente avirtude; é semelhanca, pelapresencavivado Espirito Santo que
o faz participante da natureza divina. Ad@o devia cooperar com o Espirito
mediante agles virtuosas e, com isso, crescer rumo a “filiagdo”. Mas ao
desobedecer perdeu apresencado Espirito e “ 0 esplendor que levao homem a
santidade e a filiacBo de Deus’. Na mesma idéia de Cirilo, Santo Atanésio
(Encarnacéo do Verbo I, 12,6)® observa que, apesar do amor de Deus, 0s
homens preferiram os males ou 0 pecado “ a ponto de ndo parecerem mais seres
racionais, mas assemel harem-se pel os costumesirracionais.”

Santo Agostinho releva o problema do pecado como “ deformagéo”
daimagem de Deus no homem. Afirmaque, almago Deli, por ser aessénciado
ser humano, ndo esta inteiramente perdida e nem totalmente corrompida, mas
s6 deformada. Agostinho afirma que, pelo pecado 0 homem perdeu ajusticae
asantidade, por isso suaimagem ficou deformada e sem cor. M. Huftier (1968,
p. 40) observa que o pecado para Agostinho é o deformatio ou a pretensdo do
homem de se “alegrar da propria exceléncia e de ndo dever nadaaDeus.”

NaAntropologiade Irineu o pecado aparece numanovainterpretacéo
em relacdo a criacdo do homem: com a queda, a semelhanca sobrenatural ou a
similitudo do homem em relac8o a Deus se transformou e a possibilidade da
incorruptibilidade se perdeu, mas a imago natural, pela bondade do criador,
continuou inalterada.

Paraamaioria dos Padres aimagem de Deus no homem, apesar da
desobediénciade Ad&o, permanece. Mesmo que sejadeforma*“irracional”,
“diminuida’, “perdida’ e“deformada’, mas nuncaaniquilada. I sso, Origenes
(Homilias sobre o Génesis 23,4) confirma ao escrever: “[...] aimagem de
Deus permanece sempre em nds, mesmo que sobreposta a essa, aimagem
do homem terreno.”

8 SANTOATANASIO. Encarnac&o do Verbo in Patristica. S&o Paulo: Paulus, 2002. v. 18, p.
117-201.
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Morte: acorregdo divina

Historicamente amorte € apresentada como castigo pelatransgressao
de Ad&o. A relacdo entre pecado e morte é positiva: “no dia em que comerdes
daarvoredaciénciado bemedo ma morrerds’ (Gn2,17). ParaA. Orbe (1968,
p. 272-276), 0 que em umaconcepcdo normal teriasido um fendmeno puramente
fisico, sem conotagdo moral, na concepgao teol dgica ela € atestada como falta
do homem diante de Deus e, por isso, representa o todo dos castigos recebidos
(Gn 3,9-24). A morte ndo é a causa dos pecados pessoais, mas € consequéncia
datransgressdo humanaque, por si, ndo traz o falecimento fisico, masdetermina
uma escol ha que suspende o estado ndo-mortal do Paraiso.

Acercadasuspensdo dando-mortalidade, Irineu deLion observa(Contre
Les Héresies, v, 19, 1) que foi a desobediéncia do primeiro homem que obrigou
Deus, fiel assuaspromessas, acastiga|o comamortefisica, ecomo todos pecamos
em Addo, somos todos castigados nele: “porque envolvidos todos na criacéo
originaria de Ad&o, fomos vinculados a morte.” Mas 0 que teria acontecido ao
homem se Deus néo castigasse sua transgressao? Os Padres da Igreja procuram
responder esta questéo, mas a preocupacao maior vem do bispo deLion. Paraele,
se Deusndo tivesse primeiramente ameagado atransgressdo com apenade mortee
Sendo o tivesse castigado, 0 género humano teria permanecido no pecado e o mal
se perpetuariade formainsanavel . O delito seriaimortalizado e o homem perdido
parasempre, ndo gozariadaindispensavel salide, aque Deuso destinara(|RENEE
DELYON. ContreLesHérésies, I11, 23, 6). A. Orbe, ao fazer aleituradelrineu de
Lion, observaqueeeinsste no fato de que o pecado distanciou 0 homem de Deus
e de seus beneficios, por isso erapreciso que apromessa damorte fosse cumprida,
pois sendo o fizesse 0 pecado seriaimortdizado.

Na escola de Alexandria, Origenes deixa transparecer, em seu
comentério, que 0 maior castigo de Adéo foi ser privado de participar davida
divina, ou seja, ndo comunga mais dos bens da imortalidade e da
incorruptibilidade, umavez que e e deviavoltar-se aimagem-arquétipo, o Verbo,
eimité-lo. Parao pensador de Alexandria, mesmo no castigo podemos perceber
a misericordia de Deus, pois 0 homem possui ainda a divina “semente” do
intel ecto, sede daimagem. Os padres ocidentais, influenciados pel o pensamento
de Origenes, entendem que o castigo de Adao é a perdadaimagem de Deus e
daparticipacao celestial. Com o pecado, 0 homem torna-se “terrestre”, exilado
do paraiso, perdendo o direito de ser chamado homem.
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Irineu de Lion dramatizao dilemadivino: a) ou eternizavao pecado no
homem, como o da serpente, penaizando-o com uma definitiva separacdo de
Deus; b) ou o faziatemporal, punindo-o por fim, com a morte fisica, afim de
restituir-lhe um diaasuaamizade e o Reino. O dilemaéresolvido, namedidaem
gue o pecado e o castigo tem razéo de ser no plano da histéria da salvacdo, onde
haum dinamismo estabel ecido entre criacdo e redencdo. Contraagnose, inimiga
do corpo, damatériae do mundo, Irineu desenvolve umateol ogiadahistoria, em
que éimpossivel separar 0sdoisconceitos: criacio eredencéo. Paraele IRENEE
DELYON. ContreLesHérésies, 111, 22,1) acriacéo orienta-se, de antemao, aser
redimida em Cristo e pode ser redimida enquanto matéria, umavez que surgiu
das méos de Deus-Criador e ndo de um demiurgo mau. Deus atirou do nadaem
comum acordo com o Filho e com o Espirito. Dai resulta o caréter teol6gico: em
Cristo enquanto cabegado corpo cdsmico, redimido, deve ser “recapitulado” todo
0 ser criado, principalmente o primeiro Adéo, criado com um Unico destino: ser
verdadeiraimagem e semelhancade Deus.

Para concluir, o pecado entrou no mundo por meio de Adéo e por
meio de Cristo, ele saiu. O plano de Deus para a humanidade continua vivo.
Cristo, 0 novo Adéo, como diria o Apdstolo Paulo, resgata o ser humano e o
orienta como o verdadeiro caminho. Cristo, a verdadeira imagem do Deus
invisivel, resgata no homem aimagem perdida da primeira criacdo. SO nele 0
homem pode ser, na concepcao de Hilério de Potiers, verdadeiro homem.

Salvacgéo: aimagem semelhante em cristo

Cristo é a resposta de Deus a0 homem, € Nele que se concretiza a
salvacdo projetada desde o inicio da criacdo. A teologia da criacéo fica sem
sentido, para os cristdos, se a referéncia ndo for o Cristo, como Paulo ja
anunciava: “Quanto ao fundamento, ninguém pode colocar outro diverso do
que foi posto: Jesus Cristo” (1Cor 3,11). Eis uma “confissdo de fé€’ que, sem
ela, diziaMartinho Lutero, o cristianismo desapareceria.

A partir desse pressuposto, Irineu de Lion trabalha o conceito de
“recapitulacdo”. No Filho, Deus-Pai recapitula todas as coisas, inclusive sua
imagem, a muito ofuscada pelo pecado: “Quem meviuvéo Pa” (Jo 14, 9). A
humanidade vé em Cristo o paradigmaque conduz asalvagado: “Ele éaimagem
do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura, porque nele foram criadas
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todas as coisas, noscéusenaterra, asvisiveiseasinvisivels: Tronos, Soberanias,
Principados, Autoridades, tudo foi criado por eleeparaele’ (Cl 1,15-16). Pela
humanizacéo de Cristo é possivel, ao homem, divinizar-se, idéia central na
antropol ogiado bispo de Lion onde expressa o processo pelo qual o homem se
torna filho, por meio do Filho. Para ele, ao receber o Verbo, a humanidade
recebe a filiacdo adotiva, podendo participar da incorruptibilidade e da
imortalidade divinas.

Os tedlogos de Alexandria afirmam, em consonancia com Irineu de
Lion, que arevelacdo do Cristo ndo pode ser interpretada a servigo do pecado,
mas em funcdo da participacdo na gléria divina. Clemente faz uso da palavra
grega theopoiesis paraindicar que a graca diviniza a natureza humana de tal
forma que, por adogdo, 0 homem pode se tornar verdadeiro filho de Deus,
acentuacdo encontrada na segunda carta de Pedro onde se 1&: “[...] nos foram
dadas as preciosas e grandissimas promessas, afim de que assim vostornasseis
participantes danaturezadivina” (2 Pt 1, 4).

Para Atanésio sO naencarnacdo do Verbo h& possibilidade de divinizagéo
do homem, pois arazéo da encarnacéo € para que o homem possa, por
meio de Cristo, participar da esséncia divina. Stead (2002, p. 188-192)
observaque o corpo humano, paraAtanasio, s sera santificado nacarne
do Verbo divino que, por suamorte destruiu amorte, venceu o poder dos
dembnios e abriu a0 homem o caminho do céu.

Nessa direcdo, caminha o pensamento de Basilio de Cesaréia ao
afirmar que “o0 homem é umagrande coisa’, mega anthropos. ParaT. Spidlik
(1980, p. 377-402) Basilio propde que, em Cristo, 0 ser humano possua trés
prerrogativas fundamentais: 1) ser imagem de Deus; 2) ter a faculdade de
conhecer Deus; e 3) possuir o dominio sobre as outras criaturas.

O destino da humanidade é divinizar-se ou tornar-se “imagem e
semelhanca’ de Deus, em Cristo. Para Irineu de Lion (IRENEE DE LYON,
ContreLesHérésies, v, 36, 3), o conceito de“recapitulacdo” deixamaisclaraa
teologiada"“imagem e semelhanca’, pois o Espirito santo concede ao homem a
gracadeser “conforme” o Filho e participar davidado Pai. Por isso, anarrativa
dacriacéo sb setornacompreensivel no momento daencarnacao do Verbo. Ali
a imagem de homem fica evidente, pois € nesse fato que ela é restaurada
(IRENEE DE LYON. Contre Les Hérésies, v, 16, 2):
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Naantiguidade, com efeito, dizia-se que o homemfoi criado aimagem e
semelhanca, mas isso ndo era claro, pois o Verbo do qual o homem foi
feito imagem, ainda era invisivel: por isso perdeu facilmente a
semelhanca. Mas, apdsaencarnagéo, confirma-se umaeoutra: por meio
dele, a imagem aparece em toda sua verdade e a semelhanca é
restabel ecida, 0 homem torna-se plenamente semel hante ao Pai invisivel,
por meio do Verbo encarnado.

O pensador de Lion usa o temo “homem” e ndo “carne”, isso o faz,
ndo para diminuir o sentido da palavra, mas para eleva-la ao seu pleno
significado. A maioria dos Padres ndo pensa Gn 1.26-27 fora de Cristo, para
eles, aencarnagdo do Verbo tornavisivel o Deus criador que até entdo viviade
formaescondida (IRENEE DE LY ON. Contre Les Hérésies, 111, 22, 3):

L ucas apresenta uma geneal ogia do nascimento de nosso Senhor aAdéo
gue comporta setenta e duas geragdes: retoma do fim ao comego e daa
entender que o Senhor € aquele que recapitulou em si todas as nagdes
dispersas apartir de Adao, todas as linguas e as geraces dos homens e
cumpriu ele mesmo afalta de Addo. E por isso que Paulo diz de Addo
‘figura daquele que devia vir' (Rm, 5, 14): pois o Verbo, artesdo do
universo, tinha esbocado diante de Ad&o a futura ‘economia’ da
humanidade que seria o Filho de Deus, Deus estabeleceu, em primeiro
lugar o homem psiquico afim que, com todaevidéncia, fosse salvo pelo
homem espiritual (ICor. 15.46). Com €feito, visto que jaexistia aquele
gue salvaria, foi necessario que o0 que seria salvo viesse a existéncia a
fim que o salvador tivesse umarazao de ser.

Assim, o motivo pelo qual o Verbo se fez carne e o Filho de Deus
tornou-sefilho do homem € paraque, a0 comungar daimagem do Deusinvisivel,
0 homem pudessetornar-sefilho de Deus. Pelaencarnaco as coisas serenovam,
nela, tudo é recapitulado e averdade é plenamente revelada.

Para L. F. Ladaria (1992, p. 58) ha uma diferenca entre as escolas
alexandrinae asidtica, em relacdo aencarnacao do Verbo. Seaprimeiraacentua
apreexisténcia e aeternidade do Verbo, asegundaressalta o Verbo encarnado
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e histérico. Apesar das diferencas, podemos encontrar algo de comum em sua
cristologia: s6 em Cristo, 0 homem pode ser reintegrado como filho e recuperar
aimagem distorcidaem Adéo.

Para Clemente, aencarnacdo mostra o Verbo (logos) consubstancial ao
Pai, fazendo-se consubstancial aoshomens, poisao assumir um corpo corruptivel e
mortal ele estabelece uma relagdo real com toda humanidade. Tal relagdo se
concretiza, no dom do Espirito, por meio do qual, 0 homem torna-sefilho no Filho.

Origenesfalaanakrasis, termo grego utilizado parasignificar aunido
entre a natureza divina e humana. Essa uni&o consiste, segundo ele (Homilias
sobre 0 Génesis, 1, 13): “todos agueles que vem a Ele e se esforgcam para
participar daimagem racional ,através do seu avanco espiritual serenovam dia
adia segundo o0 homem interior, aimagem daguele que Ihe fez, de modo que
podem se tornar conforme ao seu corpo de gléria” A unido consubstancial éo
centro dateologia de Gregdrio de Nissa, pois é por meio dela que os pecados
sd0 perdoados (Oracao catequética 15, p. 45-48b):

A nossanatureza, doente, imploravaacura; decaida, imploravao reerguer-
se; morta, implorava aressurrei¢cdo. Tinhamos perdido a posse do bem;
era necessario que ela nos fosse restituida. Afundados nas trevas,
gueriamos a luz; perdidos esperavam um Salvador; prisioneiros, um
defensor; escravos, um libertador. A humanidade se encontravaem uma
condicdo miseravel e infeliz. Todas essas razdes sdo privadas de
importancia? N&o sfo suficientes paraque Deus se comovesse e descesse
até anossanatureza humana paravisité-la?’

Por fim, no esquemados Padres dal greja, principal mente no de lrineu
deLion, ocorpofoi criado corruptivel, mas capaz deincorruptibilidade, verdade
comunicadano paraiso. Naimagem hao estatuto da“ semelhanca’, compl etude
do homem. Se no primeiro Adéo aimagem se perdeu; no segundo, Cristo, ela
se firma até o fim. A antropologia cristol6gica dos Padres da Igreja faz eco
atualmente na Conferéncia de A parecida (355) onde se diz que Jesus Cristo éa
plenitude de vida que eleva a condi¢do humana a condicdo divina. “Eu vim
para que todos tenham vida e atenham em abundancia’ (Jo 10,10).
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Conclusao

Procuramos abordar o tema da imagem e semelhanca e compreender
como el e étratado naBibliaenos primeiros pensadores cristaos. Foi umaretomada
do assunto, afim deressaltar aimportanciado temahoje. Falamos das primeiras
interpretagdes. Filo de Alexandria, os gnosticos e os Padres dalgreja.

A doutrina dos primeiros Padres se opde a um pensamento que estava
absorvendo, na época, ateologiacristé: 0 gnosticismo. Para os gnésticos existe
um abismo imenso entre Deus e a criagdo, 0 espirito e o corpo. HaAum dualismo
sem possibilidade de sintese. N&o viam uma solucéo entre Deus e 0s homens,
como queriaaPatristicaao falar de Cristo. Como acreditar que Deus possaassumir
umacarne, seacarne éummal? A gnose destruia os dados darevelacdo fazendo
desacreditar na encarnagdo e na ressurrei¢ao corpérea de Jesus Cristo. Contra
essaidéiageradorade heresias os Padres dal grejase posicionaram defendendo a
unidade eaencarnagdo como pressuposto paraasalvacdo dahumanidade. Irineu
deLion é o que mais se opbe aos gnosticos chamando-os de “falsos’ tedlogos.

O tema da imagem e semelhanca é pertinente em nossos dias. Hoje
vivemos em um mundo cujas relagdes se articulam pelaimagem. Na relagdo
com Deus, com 0 outro, com 0 mundo e consigo mesmo o homem exp8e uma
imagem e se comunica por meio dela. Este ensaio gjuda a ndo esquecer a
pergunta: qual é aimagem de Deus impressa na alma humana? Se a resposta
vem das relacBes de poder e rigueza, entende-se que o objetivo daimagem é
tornar-se semelhante aos tesouros da terra e ai, Deus é desenhado segundo o
ego humano eentdo, hade concordar com L. Feuerbach e S. Freud que 0 homem
projetaforadesi osdesgjosmaisintimosligado asuavidae oschamade Deus.
Mas se haum entendimento de que Deusimprime suaimagem naa mahumana
e, como Agostinho, ele deixa que “ sejafeita avontade divind’, entdo Cristo é
protétipo e sua pedagogia € “vida em abundancia’ que se expressa no
esvaziamento do eu, napobreza. Olhando para o pobre de Nazaré enxerga-se 0
homem que levou até o final o projeto de perfeicdo: ser imagem semelhante.
Nele hapossibilidade de participar dacomunhéo divinae de colocar sempre as
provocagdes antropoldgicas: quem sou eu? De onde venho? Qual é minha
misséo? Para onde vou e o que me espera?

A Campanha da Fraternidade de 2008 retorna a Antropologia dos
Padres dalgrejaafim de orientar os cristdos a umareflexdo sobre aescolhada
“vida” aluz da palavra de Deus. H& o entendimento de que € no homem que
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Deus imprime sua imagem tornando-o “ser vivente”. Irineu de Lion,
particularmente, frisou que “agléria de Deus € 0 ser vivente”, isto quer dizer
gue Deusescolheu pelavida, e seu apel o sefaz presente hoje, numaigrejaonde
em unissono, escolhendo pelavida, ora:

O Deus Pai e Criador, em v6s vivemos, nos movemos e somos!
Sois presenga viva em nossas vidas, pois nos fizestes a vossa imagem e
semelhanca. Proclamamos as maravil has de vosso amor presentes na criagao
enahistoria. Por vosso Espirito, tudo se renova e ganhavida. Nosso egoismo
muitas vezes desfigura a obra de vossas maos, causando morte e destruicao.
Junto aos avancos, presenciamos tantas ameacas a vida. Que nesta quaresma
acolhamos a graca da conversao, tornando-nos mais atentos e fiéis ao
Evangel ho. Que o compromisso de nossafé nosleve adefender e promover a
vidano seuinicio, no seu crescimento e também no seu declinio. Vosso Filho
Jesus Cristo, crucificado-ressuscitado, nos confirma que o amor € maisforte
gue amorte. Como seus discipul os, queremos “escolher avida’. Maria, mae
da vida, que protegeu e acompanhou seu Filho, da gestacéo a ressurreicéo,
interceda por nés, amém! (CNBB , 2008, p. 287).
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