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Resumo

Com este texto procuramos uma leitura do pensamento de W. James sobre o self (auto-
conceito) no ambito da parabola do bom samaritano (Lc 10, 25-37). Aqui, encontramos
uma original forma de abordar o sentido da humanizagao, em salde, pelos fundamen-
tos antropolégico-biblicos do autoconceito e a forma como este se vivencia no ambito
da mesma humanizacdo em sadde. Naturalmente, o “autoconceito” estd presente,
nessa parabola, sob a forma de um “acolhimento esplancnofanico” na vida de um
desvalido no caminho. O samaritano faz um “mim agapico” ao Homo Viator, dado este
que determina um “mim soteriolégico” pela misericérdia de Deus-Pai. Variados sao
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0s “mim” na parabola, a comecar pelo mim material, representado nos salteadores,
passando ao “mim litdrgico”, que tem o sentido na dimensao do “mim de identidade”,
referido nas personagens do sacerdote e do levita. Um dos elementos fundamentais,
presentes na parabola do desvalido no caminho, radica no “mim social”, que se refe-
rem em dois arbitros, que salientam o sentido do “mim de identidade”, referenciados
nos personagens ficticios: sacerdote e levita. Assim, a parabola apresenta uma nova
concepcao do sentido do autoconceito na vida de um desvalido no caminho pela ac-
cao agapica de um samaritano bom. O “mim” espiritual e o “mim” social conferem um
sentido pastoral a parabola do bom samaritano, em virtude da “deliberagéo esplanc-
nofanica” do samaritano perante o desvalido no caminho.

Palavras-chave: Parabola do bom samaritano. Autoconceito. Mim. W. James. Huma-
nizagao em saude e bioética.

Abstract

This text approaches the thought of W. James about the “self” in the context of the parable
of the good Samaritan (Lk 10, 25-37). Here we find an original way to address the sense
of humanization, health, anthropological and biblical foundations for the “self” and how
it is experienced within the same health humanization. Of course, the “self” is present, in
this parable, in the form of a “splancnophanic host” in the life of a helpless man at the
roadside. The Samaritan is an “agape me” to the Homo Viator, because this determines
a “soteriological me” by the mercy of God the Father. The “me” in the parable are varied,
starting with “material me”, represented by the robbers, and the “liturgical me”, which has
the dimension of its meaning in “identity me”, represented by the characters of the priest
and the Levite. One of the key elements presented in the parable of the helpless man at
the roadside lies in the “social me”, referring to two referees, who underline the sense of
“identity me” referenced in the fictional characters: the priest and the Levite. Thus, the
parable presents a new conception of the sense of the “self” in the life of a helpless man
at the roadside by means of the agape action of a good Samaritan. The spiritual “me” and
the social “me” give a pastoral sense to the parable of the good Samaritan, because of the
splancnophanic deliberation of the Samaritan towards the helpless man.

Keywords: The parable of the good Samaritan. Self-concept. Self. Bioethics. W. James.
Health humanization.
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Na parabola do desvalido no caminho (Lc 10, 25-37)

Introducao

W. James deu um contributo elevado para o desenvolvimento da
teoria do “autoconceito”. O fildsofo pragmatico, no seu trabalho de 1890,
introduziu o conceito do Eu e do autoconceito. Assim, a forma como uma
pessoa se concretiza, a respeito de si mesma, depende daquilo que aceita
“ser e fazer”. Dessa forma, o contributo de W. James é fundamentado pela
distin¢io que elabora entre o “mim” e o “Eu”. Para esse filésofo, é o “Eu”
que tem consciéncia do “mim”. Procura-se, pelo pensamento de James,
fazer uma leitura da pardbola do bom samaritano. AlcAntara afirmara que
a autoestima valoriza, no individuo, aquilo que ha de positivo e negativo.
Logo, surge a distin¢do entre o favoravel ou desfavoravel, o agradavel ou
desagradével, que a pessoa vé em si (ALCANTARA, 1997, p- 10-13).

Na verdade, chegamos ao cerne da autoestima. E na valoriza¢io, no
sentimento, na admira¢io ou desprezo, no afecto, no gozo ou dor intima,
que se condensa a “quinta esséncia” para AlcAntara (SERRA, 1986, p. 67-84).
Segundo esse autor, estamos a um passo do “amaras o préximo como a ti
mesmo”. Isso significa que devemos amarmo-nos a nds préprios. Um amor
e uma estima a nés mesmos, porque s6 assim a pessoa se desenvolverd e re-
alizard. Daqui se infere que a esséncia da pessoa nio se pode compreender,
de um modo estatico, mas de modo dindmico, isto é, como origem do seu
agir e da sua prépria realizagdo. Na autoestima, a humanizagio, em satude,
encontra-se numa avaliacdo positiva, que permite ao clinico e ao doente
alcancar objectivos desejados, obter reforcos e evitar o fracasso.

Na humaniza¢io, hd uma avalia¢do que a pessoa (clinico/doente)
faz de si, de uma dada aptidio, da sua capacidade ou das suas ac¢des, ndo
se limitando sé ao espaco da propria avaliacdo. Assim, ultrapassa-o e da
origem ao sentido de competéncia ou da eficicia pessoal. A humanizagio
implica a autocompeténcia como fenémeno basico, centrado na eficicia da
pessoa para regular os acontecimentos da vida (SERRA, 1986, p. 57-66).

Na humanizacio, em saide, define-se a “autoeficdcia” como o nivel de
competéncia de um individuo. As experiéncias de sucesso, quando se rea-
liza determinada tarefa (Aufgabe), tal como sucedeu com o bom samaritano,
podem constituir a varidvel mais influente na determinagio do grau da sua
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execu¢io perante o desvalido no caminho. A humaniza¢io em saide vive do
“mim”, e deste se alimenta, desenvolvendo-se pelo “autoconceito” (self).

Assim, as pessoas competentes sdo mais activas e determinadas nos
seus objectivos, tal como se aufere do paradigma do bom samaritano. Porém,
tal como se reflecte no sacerdote e no levita, as pessoas que se consideram
menos competentes sdo as mais hesitantes na percep¢io dos seus objecti-
vos. Essas pessoas poderdo muito facilmente demitir-se dos seus objectivos
e desistir das “tarefas” prematuramente, tal como sucede na desumanizagio.

Quando na humanizacio, em satde, se desiste de objectivos, con-
firma-se a avalia¢do da incompeténcia. O autoconceito “competéncia”
nio é a mesma coisa que comportamento competente. Os aspectos com-
portamentais da competéncia envolvem pautas activas, adaptadas ao am-
biente na procura de objectivos pessoais (HATTIE, 1992, p. 25-46).

Wells e Marswel asseveram que ha dois aspectos de “autoestima”,
uma baseada num sentimento de competéncia ou eficicia, e outra funda-
mentada na virtude ou nos valores morais (BOLANDER, 1986, p. 1748).

A humanizac¢io pelo autoconceito (self), baseada na virtude, esta
patente no agir responsivel do bom samaritano diante do desvalido no
caminho, porque representa o valor pessoal e esta relacionada com nor-
mas e valores respeitantes ao comportamento pessoal e interpessoal, em
termos de reciprocidade, justica, honra e, sobretudo, misericérdia.

Com efeito, no &mbito de humanizacio pelo autoconceito, clarificam-se
quatro grandes componentes da autoestima: competéncia, importincia, co-
eréncia e poder.! Assim, a autoestima assume um importante papel na per-
cep¢do dos acontecimentos, na interpretacio e posterior desenvolvimento
nas ac¢des das pessoas, tal como se induz nas pautas de comportamento ex-
ternas e internas, definidas ora pelo “semivivo”, ora pelo bom samaritano.?

! Acompeténcia é a capacidade de realizar, com éxito, os proprios objectivos, sendo designada por autoeficécia.
Aimportancia surge como um sentimento de ser aceite e respeitado. Com efeito, a coeréncia ajuda de acordo
com as préprias crengas e valores. Finalmente, o poder aufere-se como habilidade para influenciar os outros.

2 Coopersmith defende que uma autoestima elevada retine as caracteristicas seguintes: activa, bem sucedida,
espontanea, autoconfiante, optimista [KENDLER, H. H. Introdugéo a psicologia. Lisboa: F. C. Gulbenkian,
1985. v. I, p. 230-240]. Todos esses predicados se encontram no ethés da humanizacéo, nos cuidados de
salide. Daqui que essas qualidades de “autoestima” surgem, metaforicamente, no Bom Samaritano, porque
sao efeitos da misericérdia.
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Logo, a “autoestima” assume um papel importante na vida das pes-
soas, segundo Alcantara, e, ainda, influencia vérios aspectos da humaniza-
¢do. Condiciona a aprendizagem, ajuda a superar as dificuldades e funda-
menta a responsabilidade, isto é, apoia as pessoas a serem responsaveis,
capazes e dispostas a comprometerem-se, apoiando a criatividade. Segundo
Alcantara, a autoestima manifesta-se como atitude para comigo préprio.
A humanizacio é adquirida na relacdo médico-doente e ocorre como resul-
tado da histéria de cada um desses sujeitos. A humanizacio em satde é o
resultado de uma longa e permanente sequéncia de ac¢des, que se vio con-
formando no decurso da vida clinica® e que surgem da interioridade.

Segundo o referido pensador, o componente comportamental ou
conduta significa tensdo, intencio e decisdo de agir ao conduzir a pratica
de pautas, tal como se verifica na humanizagdo. Daqui surge a autoafirma-
¢do dirigida para o Eu e em busca de considera¢io e reconhecimento por
parte dos outros (ALCANTARA, 1997, p-13).

A humaniza¢io moralmente refere-se na relagio e no esforco para
obter estima, honra e respeito por parte dos outros (semivivo) e de nds
préprios (samaritano). Porém, a moldagem do autoconceito é exequivel
até determinada altura da vida da pessoa. Na humanizacio, a partir do
momento em que se forma um esquema de autorregula¢io, a mudanca
ndo é facil, embora seja possivel, podendo originar a desumanizagio.

3 A humanizagdo € o resultado de uma longa e permanente sequéncia de acgdes que se sdo adequatio ao
decurso da vida intersubjectiva de doentes e médicos. A humanizagdo é uma realidade consistente, dificil de
remover e de mudar, mas ndo é estatica, pode crescer, arraigar-se intimamente, ramificar-se e interligar-se
noutras atitudes ou pode debilitar-se, empobrecer-se ou desintegrar-se. A humanizacdo é uma forma radical de
ser e de actuar. E a razdo da conduta do individuo, mas nao € a propria conduta, mas um somatério de condutas
interpessoais. E determinante para o comportamento e surge como principio e fim da accdo humana.

A humanizagao possui duas qualidades: a transferéncia e a generalizagao. A partir da unidade destas, abre-
se a um elenco multiforme de condutas. Dialecticamente, a humaniza¢do vive numa morada da conduta
(ethos), fala pelo discurso clinico (logos) e sente-se no sofrimento do doente (pathos), da forma seguinte:
“logls” +——————» “ethds”
(tese) (antitese)

“pathés” /

(sintese)

Segundo a humanizagdo, a autoestima ndo se limita a prépria avaliacdo, determina comportamentos do doente
(representado pelo semimorto da parabola) e dos clinicos (representado simbolicamente pelo Bom Samaritano).
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Devemos relembrar que o autoconceito é a percep¢io que um médi-
co/doente tem de si, de tal forma que deve salientar que a formacao dessas
percepc¢des se determina pelos seguintes denominadores: experiéncias e
interpretacées; esforcos e avaliacdes de pessoas (doentes e médicos).

Assim, Shavelson e colaboradores concluiram que o autoconceito
se referencia como construto hierdrquico e multifacetado, e daqui surgem
os seguintes predicados: organizado ou estruturado em categorias; multi-
céntrico e hierdrquico (HATTIE, 1992, p. 76).

A humanizacio, pelo autoconceito, implica uma organiza¢io hos-
pitalar, uma configuragio multifacetada de comportamentos e as percep-
¢oes dos comportamentos das pessoas ou situa¢des clinicas que estio na
base da hierarquia. A no¢io de hierarquia no autoconceito é universal.
Richlack defendeu que um conceito hierdrquico é imediatamente suge-
rido quando se pensa nas propriedades particulares, cada uma das quais
pertencente a uma classe muito abstracta de formas universais.

O autoconceito evolui, isto é, tende a tornar-se multifacetado
a medida que a pessoa evolui, o que implica uma forma de orientar a
humanizacio.

No dominio da humanizac¢io, pelo autoconceito, aquele que se
reveste de relevancia encontra-se na dimensio social. Este originou-se
quando W. James escreveu: “O mim social de um homem é a consideracio
que ele obtém no seu meio. Ndo somos somente animais que vivem em
grupo e que gostam de se encontrar entre os seus semelhantes, temos
uma tendéncia inata para querermos ser notados e a nosso favor”.*

Segundo W. James, em 1890, introduziu-se a ideia do Eu e do auto-
conceito. E observou-se que a forma como uma pessoa se sente a respeito
de si propria depende inteiramente daquilo que aceita ser e fazer.

Logo, a contribui¢ido de W. James é importante pela distingdo que
faz entre o “mim” e o “Eu” (I-self and Me-self), afirmando que, ao mes-
mo tempo, penso e tenho mais ou menos consciéncia de mim, da minha
existéncia pessoal. Para esse fildsofo, é o Eu que tem consciéncia do mim.

4 “Aman’s social self is the recognition which he gets from his mates. We are not only gregarious animals, liking
to be in sight of our fellows, but we have an innate propensity to get ourselves noticed, and noticed favorably,
by our Kind” [JAMES, W. Principles of psychology. Toronto: York University, 1890, p. 2-3].
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Assim, seria como se a personalidade total fosse dupla, sendo, ao mesmo
tempo, o “sujeito conhecedor” e o “objecto conhecido”. Para W. James, o
self do homem é a soma total de tudo o que ele pode chamar de seu.”

Enquadrado no pensamento do filésofo do self, o “Eu” representa-se
no “semimorto” e 0 samaritano é o “mim”, do material ao espiritual. O auto-
conceito (self) faz-se pela conjuga¢io dos trés “mim”. Logo, a humanizagio
em satde vai do “mim” material ao “mim” espiritual, passando pelo social.®
O “mim” material encontra-se simbolizado no sacerdote e no levita, dado
que a sua atitude refere o comportamento das preferéncias instintivas, em
que se encontram as nossas razdes praticas do viver. O “mim social” repre-
senta a honra e atendimento do estalajadeiro.

Porém, o “mim” espiritual é expresso pelo comportamento exem-
plar do samaritano, em que se mostra a “consciéncia da actividade” res-
ponsével, como centro da ternura. O samaritano esta diante do Ego purus,
que lhe faz remover as visceras, “Jesus Cristo, como desvalido no caminho
para a Cruz” como supremo autoconceito de Deus-Pai, ao cumprir a sua
vontade.

Segundo W. James, o autoconceito social induz a avalia¢do das
competéncias da pessoa ou de grupos especificos de outras pessoas. Apds
a analise dos elementos do “mim”, W. James reflectiu sobre os sentimen-
tos e as emog¢des que aquele proporciona, isto é, a “consciéncia do valor do
mim” (JAMES, 1890, p. 10-15).

5 W. James estudou estes dois aspectos, designando o “mim” por objecto conhecido como o “mim” empirico,
como é conhecido; o Eu como sujeito do ego purus e o0 “mim” como personalidade empirica. O “mim” é
considerado segundo trés perspectivas: 0s elementos integrantes do “mim”; os sentimentos e as emogoes,
que desencadeiam a consciéncia do valor do “mim”, e as reagdes que provocam, isto é, a procura e a defesa
do “mim”. Os elementos integrantes do “mim” sdo o material, 0 social e o espiritual.

5 0 “mim” material revela-se, no corpo, como elemento central. Os outros elementos do “mim” material
sdo a familia, 0 nosso préximo, etc. O “mim” social serd a consideragdo que se obtém no seu meio, ou
seja, o reconhecimento de ter alguns amigos. O homem mostra-se sob angulos especiais em cada um
dos grupos em que se encontra. A reputacdo e a honra sdo nomes dos “mim” sociais, tal como sucedeu
pelo comportamento do sacerdote e do levita na parabola. Finalmente, o “mim” espiritual, que pertence a
personalidade empirica, serd o ser interno e subjectivo, que contém as faculdades ou disposicdes, que sao as
partes mais intimas do self. Neste, ha diversos graus de interioridade, das emocdes as paixdes. Segundo W.
James, a “consciéncia da nossa actividade” é o que ha de mais central no “mim” espiritual, sendo o coragao

de toda a personalidade empirica, o santudrio mais intimo do homem. [JAMES, W. Self concept. Hillsdade:

Lawrence Erlbaum Associates, 1992, p. 232].
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Essa consciéncia, segundo o pensador, reveste-se de duas formas
fundamentais: satisfacio ou descontentamento. Existem sinénimos para
designar essas duas formas de consciéncia afectiva do nosso valor: por
um lado, a vaidade, o amor préprio, a arrogincia — representada, na para-
bola, pelo sacerdote e pelo levita — e, por outro, a humildade, a modéstia,
a contri¢io e a ternura — que sio o apanagio da conduta do samaritano,
que encontra o “Eu-puro” (desvalido) pelo caminho da consciéncia axiolé-
gica. Para W. James, o self do homem é a soma total daquilo que ele pode
chamar como seu corpo, as suas faculdades psiquicas, as suas roupas, a
sua casa, a mulher e os filhos, seus ancestrais e amigos, a sua reputacio,
etc. W. James apresenta o “mim” segundo trés perspectivas como elemen-
tos integrantes. Os elementos integrantes do “mim” referem-se como o
“mim” material, o “mim” social e 0 “mim” espiritual.

Para W. James, o “mim material” radica no corpo, sendo o elemen-
to central do “mim” material, como as coisas, posse de bens ou a casa.
Por causa das preferéncias institutivas, encontramos, por meio do “mim”
material, as verdadeiras razdes préticas do viver, que se poderdo expri-
mir em processos conjuntivos e/ou disjuntivos do nosso existir. Pela pa-
rabola, metaforicamente, o “mim material” encontra-se vivenciado pelos
salteadores, que somente se preocupavam com bens materiais, dado que
terminaram por deixd-Lo como “semimorto”. O desvalido no caminho
(Lc 10,30) ficou fragilizado pelo “mim” material. Esta sera a consideragio
que ele obtém no seu meio, ou seja, o reconhecimento de alguns amigos.
Segundo W. James, um homem tem tantos “mim” sociais” quanto indivi-
duos que o conhecem ou tém dele uma ideia ou opinido. A reputacio e a
honra sdo nomes dos “mim” sociais. O paradigma do “mim” social realiza-se
no comportamento do sacerdote e do levita , que sé se preocupavam com
a reputacdo e honra, mais do que servir o desvalido no caminho. O sacer-
dote e o levita (Lc 10,31-32) estavam preocupados com o culto do Templo
de Jerusalém e com o cumprimento da Torah, que dava estatuto social e
honra perante as classes sociais e o regime politico. Ao passarem para o
outro lado do caminho, marcaram presenca como um “mim” social. Este
aspecto foi mais relevante do que tratar de um desvalido, com necessida-
des, sem valor perante o “mim” social. Este “mim” radica na personalidade
empirica. Surge como um ser interno ad intra e subjectivo, que contém as
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faculdades psiquicas ou disposicdes, que sdo as partes mais resistentes
e intimas do self. Aqui existem diversos graus de interioridade, como as
emoc¢des, os desejos e os momentos profundos, que percepcionamos do
mundo exterior.

O “mim” espiritual encontra-se representado por meio do samari-
tano, que O viu, aproximou-se d’Ele, porque “se comoveram as visceras”.
Seguidamente, prestou-lhe “cuidados”, permitindo restaurar o “semimor-
to”, com a ajuda do estalajadeiro. Se, segundo W. James (1890), a consci-
éncia da nossa actividade é o que hd de mais central no “mim” espiritual,
entdo é como se conhece. E o coracio da personalidade empirica o santu-
drio mais intimo da vida no homem.

O samaritano vive nessa forma de “consciéncia”’, muito embora esta
se faca nio ad intra, como salienta W. James (1890 ), mas ad extra, por-
que Dei misericordiae eventum. Depois de analisar os elementos do “mim”,
W. James elabora os sentimentos e as emo¢bes que o Eu determina. Pela
leitura de W. James, poderemos dizer que o “Eu supremo” se exprime, me-
taforicamente, no quidam homo, que serd o “semimorto” (Lc 10, 33). Tal
como no pensamento de W. James, o Eu é a consciéncia enquanto tal, os
“mim” ndo sio senio diferentes objectivos de que tenho consciéncia. Por
outras palavras, o Eu é o que pensa em nés. O Eu supremo representaria
o “meio-morto”, que estd presente na ultima viagem para Jerusalém (Lc
9,51,11).

Entretanto, o “mim” espiritual participa do “eu absoluto”, que esta
como desvalido, segundo a pardbola do bom samaritano. Para W. James,
o “mim” espiritual caracteriza-se por alguns componentes da vida em-
pirica, tais como: aspira¢des intelectuais, morais e religiosas, bem como
o instinto moral e os sentimentos de superioridade moral ou intelectu-
al. Esses elementos aretoldgicos cabem na imagem e na semelhanca do
samaritano.

A procura da anélise dos sentimentos e emog¢des que o “mim” de-
termina, isto é, a consciéncia do valor do “mim”, est4 presente na vida
do Eu. Assim, a consciéncia reveste-se de duas formas fundamentais:
satisfagdo e descontentamento de si. Existem sinénimos para designar
essas duas formas da consciéncia, que aparecem pelo orgulho, presun-
¢do, vaidade e amor préprio, arrogincia e vangléria, e que possuem o seu

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 3, n. 2, p. 557-570, jul./dez. 2011

565



566

MENESES, R. D. B. de.

enquadramento e vivéncia no sacerdote e no levita (Lc 10, 31-32). Mas a
modéstia, a humildade, a contri¢do e o sentimento de ajuda espelham-se
na conduta do samaritano (Lc 10, 33-35). Estas sdo as virtudes que sur-
giram a partir da “comocdo das visceras” (Lc 10,33). O “mim” espiritual,
pela consciéncia, vivencia-se nessa forma aretoaxiolégica. Os salteadores
(Lc 10, 30) estavam satisfeitos consigo préprios. Os sentimentos nio sio
determinados, sdo antes normalmente provocados pelos sucessos e in-
sucessos, pela boa ou ma posicio no mundo. Esses sentimentos também
aparecem nas vivéncias do sacerdote e do levita (Lc 10, 31-32).

Sera necessério salientar os actos por meio dos quais o “mim” tende a
proporcionar o sentimento de satisfacio de si e a soma dos pesares, como
sentimento oposto, isto é, de “desonra”, tal como se justifica na conduta
ndo exemplar dos salteadores, que viveram de si e para si. Os salteadores
(Lc 10, 30) estavam satisfeitos consigo préprios. Os sentimentos nio sio
determinados. Esses sentimentos também aparecem nas vivéncias do sa-
cerdote e do levita (Lc 10, 3 1-32). Sera necessario salientar os actos por
meio dos quais o “mim” tende a realizar-se. O filésofo W. James enumera
um grande nimero de instintos fundamentais: instinto de conservagio,
de expansio e de defesa, que poderdo conduzir ao amor e a procura do
“mim” e que se podem examinar desde a aflicdo do “mim” fisico até ao
“mim” social. Ao falar dos salteadores, no Aambito do “mim” material, se-
guem-se o instinto de propriedade, o instinto de construgio, os apetites
e os instintos fisicos, etc. Pela consciéncia do valor do “mim” material, os
salteadores vivem entre o orgulho das riquezas e o receio da pobreza. Para
terminar esse ponto, serd necessario dizer que, segundo W. James, o Eu
é consciente, enquanto que o “mim” serdo os diferentes objectos de que
tenho consciéncia. Por outras palavras, o “Eu”é o que pensa em nés. Serd
0 que pensa como nds e o que vive em nos. Pela leitura de W. James, 0“Eu”
corresponde ao quidam homo, que estd na berma da estrada (desvalido).
Assim, o “mim” material” (salteadores), o “mim” social (sacerdote e levita)
e 0 “mim” espiritual (samaritano) encontram-se no Eu consciente, que os
determina no seu agir responsavel.

A “conversio” é principio epistemolégico de autenticidade teolégi-
ca. Em todo o tempo e lugar, a conversio é existencial para uma respon-
sabilidade poiética (interpessoal). A conversio do Samaritano é afectada
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pelo viver e pelo conviver. A dita conversio comeca a possuir, como ponto
de arranque, a admira¢io misericordiosa, que, como na parabola (Lc 10,
25-37), passa do samaritano como caminho de misericérdia, cordial e pra-
xica, sobre a miséria e a situacido do “meio-morto”, abrindo o coracdo as
dificuldades do Outro. Quando nio se percorre esse caminho, estamos
fora da salvacio (Mt 18, 23 ss). Assim, o “ver” serd a entrada principal de
contacto e a porta de conhecimento, de aproximacio (proximidade) ou de
irmandade. Alterar-se pelo Eu (samaritano) é o inicio de toda a alteridade,
de toda a sabedoria e de todo o conhecimento socialmente imperativo.
O lugar da epifania do rosto do Outro é o pobre, o doente e o marginal. Tal
como o desvalido da parabola (Lc 10, 25-37), o Gnico lugar possivel para a
epifania do Pai das misericérdias sdo aqueles que nédo sio o sistema: o dis-
tinto do sistema, o doente, o pobre, o nu, o drogado, etc. A identificagdo
de Jesus com o pobre (Mt, 25) nio é uma metafora, ndo é uma légica, mas
antes uma vivéncia plesiolégica. O Deus da nossa consolagio revela-se
no pobre. A exterioridade escatolégica do pobre, do doente, do marginal,
entendida segundo uma economia teologal, situa-se como realidade his-
torica e como categoria epistemoldgica de uma ética de libertacio.

O samaritano situa-se como préximo pela escuta da voz, pela voz
do desvalido (pobre, doente) e sente-se interpelado, transtornado, con-
vertido, responsavel pela comiseragio, ao saber sofrer com o Outro, pe-
rante a dor e o sofrimento, transformado em critério da apelagdo poiética.
O “outro”, como epifinia do rosto do desvalido, vive na rela¢io plesiolé-
gica e converte a ratio totalizante da admira¢do em abertura responsével
e solidaria.

Viver para o Outro, qualquer que seja esse Outro, sera precisamen-
te e, sobretudo, porque nio o merecemos. A conversio de um extremo,
ao diametralmente oposto, assinala para a consciéncia a chegada de uma
vida, revelada como forma plesiolégica. Em virtude do que é “perto de
mim”, a primeira pessoa, primeira para mim, segunda pela gramatica e
pela conjugacdo, passa a ser, no espirito, a primeira. A do interlocutor
(tu) passa a ser a primeira, absolutamente primeira para “mim”, desalo-
jando-me do meu egoismo e ocupando o meu lugar. A pardbola do Homo
Viator determina a conversio de um samaritano a um desvalido, porque
a “comocio das visceras” surge da misericérdia de Deus-Pai. A leitura da
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pardbola do bom samaritano, pelo pensamento de W. James, é pragma-
tica, enquanto a leitura de Lévinas refere uma fenomenologia biblica,
definindo-se numa ética de alteridade.

Conclusao

Para W. James, o Eu é consciente, enquanto que o “mim” nio é
senio os diferentes sujeitos de que o Eu tem consciéncia. Assim, o Eu é
que pensa em nés. Em sentido analégico, foi o desvalido no caminho que
pensou no “mim” do samaritano. A resposta deste é humanizadora pelo
“mim” espiritual, por meio da consciéncia do valor de mim, que se carac-
teriza pelos sentimentos da superioridade moral do samaritano.

A andlise de W. James refere que a humaniza¢io em satde se pa-
droniza em componentes da vida empirica do “mim” e podera trazer a
desumanizag¢io hospitalar.”

Na verdade, a humanizacdo apresenta-se como uma anabasis, sen-
do a catabasis revelada na desumanizacdo, porque a primeira supde um
elenchés (argumento) e uma hipostasis (doente).

A humanizagio, pelo elenchdés, vai do argumento semiolégico até ao
semiético e pela hipostasis vai da terapia (servico) a terapéutica (instru-
mentos de cura). Assim, a humanizac¢io é uma “ascensio” do doente para
o sentido do Ser-saudavel, que se manifesta na prova clinica e desaparece
na desfiguracio do “semivivo” do elenchds do bom samaritano. A huma-
niza¢io serd um “Versuch des Auftiegs zum Sim des Gesund auf dem ve-
rantwortlischen Titigkeit”. A humanizacgdo é a “ascensdo” do Ser-doente
para o sentido do “bem-estar”, do “bem-ser” e do “bem-agir”. Segundo
M. Scheler, a humanizag¢do em satde é marcada, axiologicamente, pelo

"0 amor de mim (tendéncias) vai do “mim” material (apatias e instintos, amor do companheiro, etc.) pelo
“mim” social (desejo de agrado, sociabilidade, ambicao, etc.) ao “mim” espiritual (aspiracdes intelectuais,
instinto moral, vida religiosa, etc.). Mas possui um fundamento na consciéncia do valor de mim (sentimento),
que quanto ao “mim” social se salienta na vaidade ou no orgulho, e que por este “mim” se encontra na gléria
facil ou no senobismo, para terminar no “mim” espiritual, pelos sentimentos de superioridade intelectual
ou moral. Se a humanizacéo, segundo W. James, se encontra pelo “mim” espiritual, entdo verifica-se a
desumanizagdo em satde pelo “mim” material.
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interesse soteriolégico, porque se define pela forma como se da a anabasis
da pessoa doente, pelo seu amadurecimento e discernimento interiores.
A humanizac¢io é uma ascensdo do doente pelo autoconceito — este narra
a percepc¢do que doente e médico possuem de si préprios. O samaritano
encontra o “desvalido” e ajuda-O nas suas necessidades e no seu sofri-
mento. Ndo espera pelo estalajadeiro e nem se limita a bons conselhos,
mas assume a sua desgraca. Nio calcula eventuais vantagens, e aquilo que
fez, té-lo-ia feito a qualquer outro. A relacdo é directamente subjectiva e
passa para além de qualquer comunicagéo ou instituicio. O que existiu foi
um reconhecimento entre sujeitos, do qual se produz a comunidade entre
eles, que passa pela comunhio de bens que eles tém — isto porque um tem
bens e outro nio os possui. Ocorre, a partir do reconhecimento entre os
sujeitos, a identificacdo deles. O verdadeiro ponto de partida constitui
a imaginacio transcendental e a aproximacio 2 realidade. A imaginacio
transcendental somente a podemos efectuar de forma apelativa. Esta é
uma forma de linguagem que é prépria da poiética. Pela “razdo pragmatica”,
segundo o pensamento de W. James, encontramos a pardbola do bom sa-
maritano como vivéncia empirica do “mim”, que vai do material ao espi-
ritual, passando pelo social. Certo é que a Parabola do Bom Samaritano

«s

implica, por um lado, uma “ética plesiolégica” e, por outro, uma “ética
poiética”, na qual, pela relacdo do samaritano e do desvalido, se justifica
a razdo e a consciéncia poiéticas. Um ultimo elemento ético refere-se a
responsabilidade poiética, caracterizada por um compromisso misericor-
dioso do samaritano para com o desvalido no caminho. A humanizacio
em saude, segundo esse esquema, é um “jogo poiético” pelo didlogo e
vivéncia de trés termos plesioldgicos: sofrimento, comportamento e pa-
lavra. A humaniza¢io refere-se como “fenomenologia poiética” na vida
clinica, em que a relacio médico-doente é, no seu existir poético, “apela-
¢éo plesioldgica” (Lc 10,28). A pardbola do desvalido no caminho é ética
de encontro com o samaritano, que se revela como plesiologia teoldgica.
A humaniza¢do em sadde, segundo a leitura de W. James, é uma rela-
¢do entre “mim” (do mim material, sodal e espiritual), do doente e do médico.
Aquele “mim”, que evidenda a humanizacio, revela-se no “mim espiritual”.
Assim, o “mim” espiritual, na relacdo médico-doente, é um proprium ple-
siolégico, porque alimenta e fundamenta o “mim” social e o material.
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Naturalmente, a vida empirica da humaniza¢io centra-se na relacio ple-
siolégica dos trés “mim”. A humanizagdo tem uma vida prépria no “mim”
espiritual.

Referéncias
ALCANTARA, J. A. Como educar a auto-estima. Lisboa: Edicées Técnicas,
1997.

BOLANDER, V. B. Enfermagem fundamental: abordagem psico-fisiolégica.
Rio de Janeiro: Guanabara, 1986.

HATTIE, J. Self-concept. Hillsdade: Lawrence Erlbaum Associates, 1992.
KENDLER, H. H. Introdugéo a psicologia. Lisboa: Gulbenkian, 1985. v. II.
JAMES, W. Principles of psychology. Toronto: York University, 1890.
JAMES, W. Self concept. Hillsdade: Lawrence Erlbaum Associates, 1992.

SERRA, A. V. O inventério clinico do autoconceito. Psiquiatria Clinica, v. 7,
n. 2, p. 54-68, 1986.

Recebido: 25/01/2011
Received: 01/25/2011

Aprovado: 10/02/2011
Approved: 02/10/2011

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 3, n. 2, p. 557-570, jul./dez. 2011



