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Resumo

A pesquisa girou em torno de possibilidades de discernimento biblico-teoldgico das re-
alidades sociais marcadas pelo pluralismo religioso. Metodologicamente, trés passos
foram dados: (i) a identificacdo da nogdo biblica de alteridade, (ii) a identificacdo da
abertura ao didlogo e a pratica interativa que a visao trinitaria da fé crista oferece, e
(iii) um levantamento das questoes em torno do desafio da visao cristolégica diante do
guadro de valorizagao do pluralismo religioso. Os resultados da pesquisa mostram que
cada expressao religiosa tem sua proposta salvifica e de fé, que deve ser aceita, respei-
tada, valorizada e aprimorada a partir de dialogo e aproximacao mutuos. Tal perspectiva
nao anula nem diminui o valor das identidades religiosas — no caso da fé crista, a im-
portancia de Cristo —, mas leva-as a um aprofundamento e amadurecimento, movidos
pelo didlogo e pela confrontagao justa, amavel e corresponsavel. Assim, a fé crista, por
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exemplo, seria reinterpretada a partir do confronto dialégico e criativo com as demais
fés. O mesmo deve se dar com toda e qualquer tradicao religiosa.

Palavras-chave: Alteridade. Pluralismo religioso. Cristologia. Trindade.
Abstract

The research explores the possibilities of discerning religious pluralism in social reality from
a biblical and theological base. The text follows three steps: (i) identifying biblical notion of
alterity, (ii) identifying Trinitarian faith as a starting point to openness to dialogue and inter-
active practice of Christian faith, and (iii) identifying the challenge of Christological vision in
front of the reality or religious pluralism. The research shows that every religious expression
has its own way of salvation that should be accepted, respected, valorized and improved
through dialogue and mutual interaction. This does not mean that religious identities are
set aside or diminished in their own value — in the case of Christian faith, the importance
of Christ — instead, they are taken into deepening and maturation, based upon dialogue
and confrontation in justice, kindness and corresponsability. This would imply that Christian
faith would be reinterpreted through creative and confronting dialogue with other faiths.
This should be true for every other religious tradition.

Keywords: Otherness. Religious pluralism. Christology. Trinity.

Introducao

O tema “Fé cristd e pluralismo religioso” vem ganhando destaque
no debate académico atual. Em parte, tal énfase se d4 como resposta a
realidade sociocultural na qual encontramos, nas ultimas décadas, maior
visibilidade da diferenca religiosa, no Brasil e no mundo, maior intensida-
de no debate sobre religido e democracia, especialmente os temas ligados
a laicidade do Estado, mas também a ambiguidade de termos ao mesmo
tempo situa¢bes conflitivas e busca de didlogo entre grupos religiosos dis-
tintos em diferentes 4reas da vida social.

O ambiente central denossasreflexdes é o fato de termosno Brasil —
embora tal realidade esteja presente em diferentes partes do mundo —
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um simultaneo crescimento dos fundamentalismos religiosos, marcados
pela refutacio da pluralidade, e um fortalecimento das propostas de aber-
tura, didlogo, respeito, tolerincia e participa¢do conjunta de diferentes
grupos religiosos.

Tal realidade, fortemente desafiadora para a fé crista, pois requer
esforcos cientificos de compreensio, requer também formas de discerni-
mento biblico e teolégico, dada a complexidade do quadro sociorreligioso
e também atitudes concretas de intervencio pastoral, pois diante de re-
alidades plurais, em geral, exige-se posicionamentos mais nitidos. Essa
triplice demanda é um dos grandes desafios para a fé.

Ainda que de forma panoramica, dentre as muitas possibilidades de
discernimento teolégico, vamos ressaltar trés aspectos: (i) a nogao biblica
de alteridade, (ii) a abertura ao didlogo e a pratica interativa que a visdo
trinitaria da fé crista oferece, e (iii) o desafio da questio cristolégica dian-
te do quadro de valorizagio do pluralismo religioso.

A nocao biblica de alteridade

Uma pergunta que esta presente nos debates teoldgicos e pastorais,
e que na atualidade ganha maior relevo gracas as implica¢ées sociocultu-
rais do sistema econdmico, é: 0 que é o ser humano? Ou, em termos mais
adequados, quem é o ser humano? No 4mbito da antropologia teolégica,
noés temos algo muito simples, uma afirmacio, em certo sentido, singela,
mas que possui forte densidade e que estd em sintonia com os estudos
da antropologia de modo geral. E que o ser humano nio pode ser visto
sozinho, isoladamente. Ele s6 vai ser humano se estabelecer rela¢des con-
cretas com as outras pessoas e com o mundo ao seu redor.

H3&, em geral, quatro relagdes consideradas fundamentais para que
possamos afirmar a humanidade. Ou seja, para alcan¢a-la nés deveriamos ter
a condi¢io e a capacidade minima de estabelecermos, pelo menos, quatro re-
lagbes fundamentais. A teologia biblica da criacdo e a antropologia teolégica
concebem, em geral, que o ser humano se constitui como tal na medida em
que estabelece as rela¢des fundamentais: com o “outro”, com o préximo, com
o ser humano que nos é diferente (e ai sdo encontradas as intersubjetividades
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Eu-Tu, homem-mulher etc.); a relacdo com o cosmo (histéria, sociedade e
meio ambiente); a relagio consigo mesmo; e a relacdo com Deus, primeira e
ultima, que fundamenta e abrange todas as outras.

A primeira, como ja indicada, é com o outro. A expressio biblica cor-
respondente e muito usada na dinimica religiosa é o “pr6ximo”. Se as pes-
soas ndo conseguirem se relacionar com o préximo, ou seja, aquele que é
necessitado ou com aquele que é diferente, elas estardo assim deixando de
ser humanas. Isso se dd nos processos gerais da vida, mas também nas ex-
periéncias religiosas. Basta que lembremos da perspectiva da visdo biblica
do “Bom Samaritano” (Lc 10.30-37). No relato, Jesus, em seu ensinamen-
to, traz positivamente o exemplo do samaritano, que na visdo corrente era
considerado como alguém “fora do povo de Deus”, fora, portanto, da possi-
bilidade de salvagio. No relato biblico, houve uma relagdo concreta de pes-
soas, em que uma nio era considerada salva, mas sua posi¢io diante da vida
deu dignidade e condi¢des para que ela, o samaritano no caso, ao reconhe-
cer o outro, pudesse, entdo, ser considerada humano e plena de salvagio.
Mas o conceito biblico de alteridade inclui também as rela¢des de género,
o0 homem e a mulher, as sociais, tanto as baseadas nas diferencas culturais
como as que se ddo nos niveis da desigualdade econémica de classes sociais
(MURARO; BOFF, 2002). Se as pessoas e grupos nio conseguirem estabele-
cer de forma positiva, harmoénica, ndo obstante a conflitos, essas relacées,
fazendo valer a méaxima que “narciso acha feio o que nio é espelho”, é por-
que algo estd em questdo com sua prépria humanidade. Ou, em outras pa-
lavras, néo se estaria sendo um ser humano integral.

Outra relacio fundamental para que o ser humano se constitua
como tal é com a natureza, com a histdria e com tudo que estd ao redor.
Em geral, os grupos cristdos descartam tal dimensdo como algo da base
salvifica. Ou é visto como ndo importante ou como um mero apéndice.
E bastante comum no contexto religioso cristio tal relagio nio ser vis-
ta como algo decisivo para a salvag¢do do ser humano. Esquecemos que
se destruirmos a natureza, nds estaremos destruindo o ser humano, es-
pecialmente suas possibilidades de futuro. O mesmo nés podemos dizer
com rela¢do aos processos histéricos (IDIGORAS, 1983).

Um terceiro aspecto € a relacido do ser humano consigo mesmo. As
questdes relativas a subjetividade humana, mesmo com os avangos das
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ciéncias antropoldgicas e da psicanalise, ainda se encontram desprovidas
de valor. Avolumam-se em nossa sociedade crises existenciais as mais di-
versas. Com elas, cresce a precariedade da satide mental e emocional das
pessoas, o numero de suicidios, de gestos de violéncia verbal, fisica ou sim-
bélica. Também no cotidiano, por vezes sdo comuns atitudes escapistas e
de nio enfrentamento da limitacdo humana. Tais atitudes podem ser sinal
de que parte consideravel das pessoas nio esteja conseguindo estabelecer,
madura e adequadamente, uma relacio com a prépria interioridade.

Por fim, se considerarmos as bases de uma antropologia teolégica,
ha um quarto aspecto. Trata-se da rela¢io com o “fundamento do ser”,
para usar a linguagem teoldgica existencialista. Ou, em linguagem reli-
giosa: a relagdo com Deus. De fato, dissemos “por fim”, mas poderiamos
afirmar como o inicio; ou seja, é o principio e o fim, e é o0 que fundamenta
todas essas relagbes anteriormente descritas. Ou, em linguagem religiosa:
arelacdo com Deus. A relacido do ser humano com Deus, como j4 referido,
fundamenta e abrange todas as demais rela¢ées. Esses quatro elementos
integrados possibilitam a humanidade a cada um de nés. E possivel olhar
e ver que se estd diante de um ser humano, porque ele consegue minima-
mente estabelecer essas relacdes fundamentais.

Tal perspectiva se fundamenta na expressao biblica que pergunta:
“como nds podemos amar a Deus, que nés ndo vemos, se ndo amamos o
nosso préximo, o outro, que nés vemos?” (1Jo 4.20). Trata-se de uma das
bases do Evangelho, um escrito biblico fundamental, que mostra a dina-
mica antropoldgica, tal como aqui descrita. O ser humano é um conjunto
de relagdes interligadas, e a relagio com Deus fundamenta todas elas, ndo
podendo assim ser vista separadamente.

Nos contextos das igrejas cristds, especialmente em setores do
campo evangélico brasileiro, é bastante comum a ideia de fuga do mundo.
A visdo biblica, ao contrério, é que se deve “encarar” o mundo. No préprio
Evangelho ha a afirmacéo relativa ao discurso de Jesus que diz: “eu venci
o mundo, nio peco que os tire do mundo” (Jo 17.15). E fato que ha o
complemento “que os livre do mal”, mas o mundo nessa concepgao biblica
é a realidade concreta da vida. E bem certo que o sofrimento, por vezes,
nos faz desejar nio nos defrontar com a vida, ndo nos defrontar com as
pessoas e com o mundo que nos cerca, mas a perspectiva antropolégica
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mostra que, do ponto de vista biblico, tais relacionamentos sio funda-
mentais. Nesse sentido, a alteridade, como a possibilidade humana de se
relacionar com as realidades, grupos e pessoas diferentes de ndés mesmos,
é elemento fundamental da fé crista.

Tais fundamentos biblicos sustentam a perspectiva ecuménica. Ela,
tanto na dimensao intracristd como na inter-religiosa, ganhou nas ulti-
mas décadas forte destaque nos ambientes teoldgicos, académicos ou no
nivel das préticas religiosas. Nossa pressuposi¢io é que ela é fundamental
para toda e qualquer experiéncia religiosa ou esfor¢o teolégico ou herme-
néutico em geral. Essa visdo, quando vivenciada existencialmente e/ou
assumida como elemento bésico entre os objetivos, altera profundamente
o desenvolvimento de qualquer projeto, iniciativa ou movimento religio-
so. Dai o interesse crescente de varios grupos pelos estudos sobre o plura-
lismo. No tocante a teologia, em todos os seus campos, o dado ecuménico
suscita novas e desafiantes questdes.

No campo cristdo, por exemplo, na medida em que as pessoas e os
grupos, nas bases, nas atividades préticas, nos espa¢os de formagio e em
encontros, contam com a participagio de pessoas e grupos de confissées
ou religides diferentes, elas vio mergulhando cada vez mais no universo
plural que a sociedade hoje representa. Mais do que isso, aprendem a fugir
das respostas rapidas e univocas e descobrem a existéncia de formas dife-
rentes de compreender o mundo, a vida e a missio religiosa — igualmente
vélidas. Além disso, e em plano semelhante, compreendemos que o didlogo
supde que cada um dos lados seja autenticamente ele mesmo, e como tal
se manifeste, se revele e seja acolhido. Ao conhecer melhor o outro, cada
um conhece melhor a si. O que poderia parecer um fator que aprofunda
as distincias torna-se caminho privilegiado de uma nova visdo espiritual.

A presenca do “outro”, portanto, é a dimensdo interpeladora da
pratica ecuménica. E esse “outro” em seu corpo, sua fala e sua fé que es-
timula a vida e a produgéo teoldgica de quem com ele ou ela se relaciona.
Essa presenca e essa interacio sdo desafiadoras em diferentes aspectos.
O primeiro ponto é a pluralidade. Embora cada vez mais destacada nos
discursos, é possivel assumir as dificuldades que muitos dos que tém a
perspectiva teérica dos referenciais da “esquerda politica” encontram
nesse aspecto. Os reducionismos tedricos e metodolégicos de expressiva
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parcela de agentes e liderancas religiosas, assim como de tedlogos/as, tém
sido muitas vezes um exemplo de estar “pouco a vontade” nesse ponto.
Quanto aos grupos politicos e religiosos com visées mais conversadoras,
a pluralidade quase sempre nio é considerada um valor.

J4 as pessoas que somam em sua trajetéria uma experiéncia ecu-
meénica, regra geral acrescentam as diferentes praticas, eventos, projetos
ou experiéncias religiosas uma sensibilidade distinta de abertura, afeti-
vidade, alteridade e criatividade. Também o aprofundar da vivéncia ecu-
meénica exige um reordenamento de sentidos e de sensibilidade aos fatos.
Trata-se de possuir — como as mulheres, por exemplo — outra forma de
ver o mundo e o divino. Assim, nessa interacdo com o “outro”, nas mo-
bilidades de nossas fronteiras, dd-se um encontro com “o novo”, numa
espécie de evento kairdtico, em que a relacdo com esta alteridade explode
o curso comum das histérias pessoais e de grupos.

Outro significado teoldgico da vivéncia ecuménica é a referéncia
utdpica. A presenca em conjunto de pessoas e de grupos com diferentes
experiéncias religiosas aponta para o futuro e, necessariamente, precisa
estar deslocada do real. E a dimensio da imaginacio. Este utépico, toda-
via, ndo é uma perspectiva linear e progressiva da histéria em que ela vai
se completando e tomando rumo a um sentido tnico. Utopia, aqui, rela-
ciona-se com uma atividade visiondria que, a partir da dimenséo do futu-
ro, cria intervengdes e rupturas no presente (RIBEIRO; SOUZA, 2012).

Portanto, desejamos enfatizar a nog¢éo de alteridade. Ela, como visto,
é permeada de bases biblicas, mas é advinda dos campos da antropologia
e da filosofia. Alter, da origem grega, é o diferente. Portanto, a capacidade
de alteridade é reconhecer um “outro” que estd além da subjetividade pré-
pria de cada pessoa, grupo ou instituigio. Autores como Emmanuel Lévinas
(2002) e Martin Buber (1987) aprofundaram a tematica. Trata-se de uma
postura, método ou sistema de ferramentas cientificas que permitem redi-
mensionar, em perspectiva, a realidade. Assim, a plausibilidade de um dado
sistema (religioso ou cultural) se evidenciaria no convivio com o “outro”
e nio na confronta¢do apologética, tentando desqualificd-lo. Dessa forma,
permite-se uma possibilidade criativa de aproxima¢io e de convivio da
qual decorrerd em melhor compreensio do “outro”, que nao mais sera visto
como exdético, como inimigo, como inferior ou como qualquer outra forma
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de desqualificacdo. E com essa perspectiva que recorremos a concep¢io de
alteridade para a teologia e para as ciéncias da religido.

Um segundo elemento ligado 4 no¢do de alteridade, é a chama-
da interculturalidade. Os processos de interculturalidade sio facilitados
pela maior velocidade das comunicagdes, pelo desapego as tradicdes e
pela mobilidade rural-urbana. Trata-se de um processo contextual que
visa a capacita¢do de pessoas e grupos para uma vivéncia de culturas
e religides em constante relacio e em mutuas transformacdes abertas
(FORNET-BETANCOURT, 2007). A interculturalidade busca um equili-
brio em um mundo diverso e plural, a partir de rela¢des articuladoras do
novo, fora daldgica daquilo que se soma ou se subtrai. O que nelas acon-
tece é um relacionamento interativo de caminhos. No caso das religides,
a interculturalidade visa fazer com que elas vivam em solidariedade e
mutualidade, em abertura ao outro e em comunicabilidade harmoniosa
e respeitosa entre os seres humanos, em desapego as tradi¢bes crista-
lizadas, a fim de construir um mundo a partir das pessoas, grupos e
instituicdes de “boa vontade” e das experiéncias criticas, propositivas,
plurais e de alteridade.

Nessa compreensdo, o Evangelho leva as pessoas a viver a légica
do amor e da alteridade. Assim, ndo podem fugir do mundo (dos rela-
cionamentos), da histéria (dos compromissos concretos), de si mesmas
(deixando de assumir a condi¢cdo humana). Ou seja, sem vida comunitéria
nio ha Evangelho e a experiéncia religiosa torna-se vazia e artificial.

A fé expressa na maxima “Deus é amor” significa que a relagdo que as
pessoas estabelecem com ele — ou que ele estabelece com elas e elas respon-
dem — e as relagdes que as pessoas firmam com as outras pessoas e mesmo
com a natureza nio sdo de autoritarismo, nas quais alguns sdo os sujeitos e
as demais realidades sio meros objetos para manipula¢io, dominio e destrui-
¢do, se assim for desejado. Ao contrario, o Deus biblico, porque ele se revela
em amor, estabelece uma relacio de comunh3o. Alids, a doutrina da cria¢io
também poderia ser chamada de doutrina da comunhio e seria um excelente
exercicio para reflexdo sobre a igreja, uma vez que se as pessoas e grupos se-
guissem o exemplo de Deus, que é amor e que estabelece relagées, isso seria
um modelo para as igrejas, para as religides e para a sociedade. Isso é a alteri-
dade: respeito e valorizagio do outro.
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E significativo, nos relatos biblicos de Génesis, quando se vé ali o
homem e a mulher iguais diante de Deus e quando, em termos compara-
tivos, olha-se a sociedade hoje, e tal perspectiva igualitaria e dialégica ndo
se da. O mesmo ocorre nas igrejas, onde também hd muitas dificuldades
nesse aspecto. Todavia, bases biblicas e teolégicas que seguimos indicam
o propésito de Deus de forma diferente. Ao analisar texto biblico, perce-
bem-se as consequéncias praticas e concretas do amor de Deus para a vida
humana, para a histéria e para os destinos da natureza e de toda a criacio
(SCHWANTES, 1989). Entao, descobre-se uma trilha, um caminho espiri-
tual, para se perceber que o Deus trino significa que ele é essencialmente
amor. Isso serve como norma de discernimento do préprio texto biblico.
Porque diante das situa¢des de violéncia e de desintegracdo da vida é ne-
cessario que se olhe, se discirna e se afirme que tal realidade ndo corres-
ponde a vontade de Deus, seguindo assim o caminho maior de Deus, o
caminho da paz. As pessoas, frequentemente, querem sair da légica do
amor e da alteridade: fugir do mundo, da histéria e de si mesmas, néo as-
sumindo como somos de fato. Mas, “entre nds nao sera assim” (Lc 22.26).

Deus absolutista ou absoluto?

A fé cristd, diante do pluralismo, sente-se desafiada por diferen-
tes e variadas razdes. As interpretacdes sobre o valor do pluralismo pode
variar em muito dependendo da visdo filoséfica e religiosa que se tem.
O pluralismo pode ser visto como algo que prejudica a fé, e que deve ser
extinto ou combatido, assim como pode ser compreendido como elemen-
to promotor e fortalecedor da fé.

Nossa pressuposicdo é que a perspectiva trinitdria da fé cristi é de
vital importaincia para se construir uma visdo de paz, de didlogo, de des-
respeito mutuo e de participagdo conjunta. Referimo-nos ao Deus relacio-
nal, que “ndo cabe em si”, que se revela e se transborda. Com isso, é pos-
sivel questionar a visio de um deus absolutista [aqui grafado com letras
minusculas], tdo comum na histéria da Igreja e nos dias de hoje.

As doutrinas da criacio e da salvagdo, portanto, requerem como
pressuposto teoldgico a perspectiva trinitdria. Caso nio seja a visdo
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trinitdria a base e sim uma visdo absolutista que se possa ter de deus,
as visOes teoldgicas e as praticas pastorais sofrerdo fortes consequéncias.
Uma das principais implicacdes da pressuposi¢do absolutista é a nogio
de que deus tem o dominio sobre a criacio e, dessa forma, o ser humano,
consequentemente, passa a ter também. A perspectiva trinitdria, ao con-
trario, refor¢a a nogdo de comunhio. Dessa forma, Deus e o ser humano
estdo em comunhio com a criacio, em uma atitude de amor, de alteridade
e de corresponsabilidade (cf. Gn 2.15).

Avisao teoldgica trinitdria — na qual a fé e a teologia cristas se fun-
damentam — fortalece as dimensées de relagio e de totalidade e expressa
a graca multiforme de Deus, ao contrario do racionalismo préprio da vi-
sdo absolutista que reforga a particularidade, a especificidade e o ato do
conhecimento sempre para dominar. Na perspectiva trinitaria, o “conhe-
cer” a criagdo estd direcionado ao ato de participar dela. Tal visdo alcan-
cou até mesmo a fé cristoldgica primitiva que reconhece Cristo “como o
Primogénito de toda a criatura, porque nele foram criadas todas as coisas,
nos céus e na terra” (C11.15-16).

H4, portanto, uma necessaria distin¢io entre o deus absolutista e
o Deus biblico. Esse tltimo é amor, portanto somente pode ser compre-
endido nas relacdes concretamente estabelecidas, na alteridade da vida e
nas experiéncias reais de aproximacdo de pessoas, grupos, comunidades e
natureza. Deus escuta o clamor de seu povo (Ex 3). Ele se entristece com
o sofrimento, estd ativo no mundo, presente na histéria. O fato de ele ser
absoluto ndo anula o ser humano ou retira dele a liberdade. Nisso, a pers-
pectiva judaico-cristd de Deus é radicalmente diferente da do deus abso-
lutista, isolado e fechado nele mesmo. Por isso, a fé crista afirma que Deus
é trino. Ele é, em si, relacio. E tal relacio é de amor — Pai, Filho, Espirito.
Fora do sentido de comunh&o nio ha Deus. E ndo podemos compreendé-
-lo se nio estivermos em comunhio com a criagdo, que compreende os
seres humanos e o cosmo (BOFF, 1986).

E comum encontrarmos pessoas e grupos que querem conhe-
cer a Deus na leitura de livros e na elaboracdo de trabalhos académicos.
Qualquer pessoa do ambiente académico jamais afirmaria como algo
negativo ler livros e se aprofundar nas reflexes tedricas e académicas.
Trata-se de algo importantissimo e fundamental para a teologia e para as
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outras areas do saber. Todavia, na visio da espiritualidade biblica, ndo é
esse o caminho fundamental que levaria as pessoas a uma compreensdo
mais apurada de Deus, do seu amor e da vontade dele para o mundo. Se as
pessoas e grupos nio estabelecerem relacionamentos concretos de amor,
de respeito a vida, ndo conheceram Deus autenticamente.

Também é comum encontrarmos pessoas e grupos que, no desejo de
conhecer melhor Deus, isolam-se dos relacionamentos, procuram uma vida
etérea e distante das realidades concretas da vida, distanciando-se das pesso-
as, dos grupos, considerando que, dessa forma, vdo conhecé-lo melhor. Mais
uma vez, enfatizamos que os relatos biblicos da criagdo mostram que o cami-
nho para se conhecer a vontade de Deus é quando os seres humanos se rela-
cionam com outros seres humanos, se relacionam com a natureza e com toda
a criacio, e se colocam ativamente na historia, na realidade concreta da vida,
com todas as suas ambiguidades, demanda, percal¢os e esperangas.

De maneira similar, podemos conhecer pessoas e grupos que con-
sideram que o caminho para conhecer melhor a Deus e seu amor é o ca-
minho religioso. Nio se trata de desvalorizar as experiéncias e atitudes
religiosas. A ora¢io, o jejum, a leitura dos textos sagrados, a participagdo
eclesial e demais praticas similares sdo experiéncias religiosas importan-
tes para a fé crista e para a vida, mas elas, pelo menos quando realizadas
de maneira isolada e unilateral, ndo necessariamente cooperam para que
as pessoas conhecam profundamente Deus. A fé crista se baseia no fato
de que, para conhecer a Deus, as pessoas e grupos precisam ter o conjunto
de relacionamentos anteriormente descritos. Ou seja, dentro da tradi¢do
biblica, Deus se revela na vida, no concreto, na expressio mais viva do
amor e da solidariedade humana.

Ao contréario dessa visdo, o antropocentrismo decorrente da visdo
absolutista faz uma exacerbada separacdo entre homem (sujeito) e natu-
reza (objeto), suscitando posturas de dominio e de destrui¢do. A destrui-
¢do da natureza e o bloqueio aos processos naturais de desenvolvimento
de toda a criagdo dificultam as sinteses energéticas das quais toda a cria-
cdo depende, conforme atestam as teorias cientificas, o que gera desafios
praticos para as comunidades cristas.

E comum perceber, no contexto das igrejas cristas, certa desvalo-
rizacdo daquilo que se compreende no campo teolégico como o que Deus
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valorizou: ele, em seu ato criador, antes mesmo de o ser humano existir,
criou a natureza. A visdo individualista, tio comum nos meios religiosos,
embora tenha estado sempre presente na histéria da igreja, cresce hoje
aceleradamente gracas a influéncia das filosofias e das politicas econo-
micas. O individualismo prejudica compreender uma realidade teolégica
tdo importante como a da salvacio, pois ela fica meramente reservada a
um ponto de vista metafisico e individual. Isso se d4 a ponto de, muitas
vezes, constatar-se no meio religioso um apreco muito grande pela sal-
vagdo individual e, contraditoriamente, os agrupamentos que sofrem e
estdo visivelmente ao lado, e que deveria requerer uma atencdo especial,
sdo ignorados. Se tal desvalorizagdo ocorre com as pessoas, 0 que nio
dizer sobre a natureza? Se é possivel e até comum que muitas pessoas
vejam uma pessoa ‘caida” no caminho, sofrendo, e nem se perguntem
internamente se nio se sentem menos salvas por isso (como é o que se
deveria ocorrer se fossem considerados os principios biblicos no tocante
a salvacio), o mesmo se da com a natureza destruida. Quando as pessoas
se defrontam com a natureza destruida deveriam se perguntar sobre a
propria salvagdo. Porque o propésito de salvag¢io de Deus para o mundo
é global, nio sio somente as pessoas, conforme esta indicado no texto
biblico de Rm 8 e também em outras partes significativas do Antigo e do
Novo Testamento.

Nossa pressuposicio é que a visdo de um deus absolutista distancia
o criador de sua cria¢do, como se Deus se fechasse em si mesmo e como
se sua palavra fosse exposta meramente como ordem. Porém, Deus é tri-
nitario e “em si, relacional”. Ele enfatiza a comunhio e a participa¢io no
cosmo a partir da relagio amorosa que ele mesmo estabelece. Ele, que
estava e estd sempre presente em sua prépria criagdo, vocaciona o ser hu-
mano como corresponsavel pela continuidade dela. Nesse sentido, o fato
de Deus ser relacional nio exclui o seu carater absoluto.

E fato que determinadas visdes religiosas utilizam partes do Antigo
Testamento para interpretar Deus como absolutista, severo e manipula-
dor. Todavia, a visdo biblica possui um dmbito totalmente diferente se for
feita com os olhos de um Deus trinitdrio. Assim, é possivel perceber que
“Deus é tudo em todos”, como afirma a teologia biblica, especialmente a
dos escritos paulinos.
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Aqui, estamos diante de um conceito biblico muito importante,
mas nem sempre bem conhecido: a visio do pan-en-teismo. Ela nio se
confunde com panteismo, expressio mais comum no meio popular. Pan-
en-teismo é Deus presente em tudo e em todos, como afirma a fé biblica
crista. Os escritos paulinos, como ja referidos, estio repletos dessa per-
cep¢io. Nio é que Deus seja “a” natureza, ou que ele seja “0” ser humano,
porque assim se reforcaria perspectivas idolatricas. A visdo biblica é de
que Deus esta presente em sua cria¢do. Ele cria, mas faz também parte
dela. Ele sofre com ela. Se a natureza é destruida, Deus sofre também. Se
o ser humano é violentado, Deus também se sente violentado. Aqui, se
configura uma visio teoldgica bem particular.

A forma trinitaria expressa na unidade do Pai, do Filho e do Espirito
Santo representa uma rela¢io de comunhio entre Deus e o mundo por ele
criado. O correspondente antropoldgico é o questionamento as teologias
centralistas e hierarquizadas que veem o ser humano como “senhor” e
“proprietario” (em uma relacio unilateral de dominio), com o respectivo
reforco a uma visdo de participacdo (relacio variada e multiforme de co-
munhio) entre Deus, o cosmo e o ser humano.

A concepgio trina de Deus, com sua respectiva visdo dialogal em si
mesmo a partir do relacionamento, ndo isento de tensdes, entre o Pai, o
Filho e o Espirito, torna-se o modelo social por exceléncia que reforca a
alteridade, o didlogo e a comunhdo. A criagdo é um ato trinitério e, por-
tanto, é compreendida na dimensio de comunhio e de participacio.

A experiéncia comunitdria e relacional prépria da Trindade, uma vez
percebida e assumida como valor, possibilita relacionamentos igualitarios
nas comunidades e em demais agrupamentos humanos. As reflexdes teol6-
gicas e as praticas pastorais firmadas na concepgio trinitdria possibilitam
a compreensio da importancia do outro na sinaliza¢io do Reino e na valo-
riza¢io da criagdo. Esse empreendimento se d4 em comunidade e ndo em
relagdes hierarquizadas ou no individualismo (BOFF, 1988).

A Trindade vive e se move em uma interpenetracio das pessoas e
grupos. Na comunidade, essa experiéncia é vivenciada quando o ponto de
partida é os relacionamentos nos quais o outro é importante e alguém a ser
cuidado e/ou valorizado. A exemplo da relagdo trinitaria, a individualidade
nas rela¢des sociais ndo é dissolvida, mas posta a servico do outro. A atuagio

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 6, n. 1, p. 209-228, jan./abr. 2014

221



222

RIBEIRO, C. 0.

pastoral, portanto, dentro dessa visdo teoldgica, deve valorizar, ressaltar e
partir das compreensdes comunitérias que extrapolam a dimenséo individual
e levam a vivéncia da individualidade no coletivo e na dimensdo césmica.

Como jéreferido, a énfase teoldgica que estando dando é a de que Deus
é amor. E fato que, diante dessa afirmacio, talvez alguns pudessem questio-
nar se estamos diante de uma reflexio teolégica consistente ou se estamos
diante de uma mera e rasa pregacio religiosa, uma vez que é senso comum
afirmar que Deus é amor. Pode ser que chegue a parecer banal reafirmar que
Deus é amor. No entanto, as teologias contemporaneas mais apuradas, tanto
no contexto europeu como no norte-americano e nos demais continentes,
se pudessem resumir aspectos da profundidade de suas reflexdes teolédgicas,
iriam partir ou iriam valorizar a expressdo “Deus é amor”. Se Deus é amor,
isso significa que nas comunidades as pessoas ndo podem ser excluidas. Se
Deus é amor, isso significa que as pessoas, grupos e institui¢des precisam se
inquietar e se perguntar sobre os sofrimentos que se abatem sobre a vida
humana e cdsmica. A fé cristd nio permite que simplesmente se aliene de tais
questdes ou mesmo que se afirme ideologicamente que o sofrimento e a dor
no mundo sio devidos 4 falta de fé das pessoas que sofrem.

Trata-se de uma relacio intrinseca: nio se pode separar o amor de
Deus da realidade da vida em seus aspectos sociais, politicos, econémicos,
culturais. A fé cristd, vivida com uma base teolégica densa e profunda,
em didlogo com as ciéncias e as demandas da sociedade em geral, vai re-
afirmar a visdo de que Deus é amor e que, por essa razio, ndo se pode
destruir ou desvalorizar o outro, ainda que esse outro tenha pensamento,
comportamento ou religido diferentes. Essa é a consequéncia concreta da
fé biblica no Deus trino que é amor.

A questao cristologica

Nao se pode tratar de pluralismo religioso sem repensar e desta-
car o valor de Cristo para a fé cristd. Estamos de diante da base da fé,
e nossa percep¢io é que ela sustenta uma abertura para a pluralidade,
uma vez que os exemplos encontrados em Jesus nas narrativas do Novo
Testamento vio nessa direcio.
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Ao olhar com atencéo os relatos biblicos, vemos neles a narrativa de
Jesus admoestando os discipulos que se vangloriavam de ter repreendido a
um homem que curava e ensinava em seu nome sem o segui-lo explicitamen-
te: “Ndo o impegcais, pois quem nio é contra nds, é por nés” (Lc 9.50). Os
Evangelhos revelam nos relatos sobre Jesus propostas pacifistas e de amor
fraterno bem como os principios de respeito, didlogo e compaixio pelo pré-
ximo. Li¢des de respeito e tolerdncia também se encontram em outras pas-
sagens biblicas, como aquela que relata que Jesus, ao ser procurado por um
centurido de César que intercedia em favor da cura de um servo, afirmou que
bastaria uma palavra de ordem da parte de Jesus para que seu criado ficasse
curado, e o Evangelho revela Jesus exclamando admirado: “Afirmo-vos que
nem mesmo em Israel achei fé como esta” (Lc 7.9). Em outro relato, na re-
gido da Samaria, Jesus dirige-se dialogicamente a mulher no Poco de Jaco,
rompendo barreiras por ela mesma estabelecida ao dizer: “como, sendo tu
judeu, pedes de beber a mim, que sou mulher samaritana?” (Jo 4.9). E o relato
da parébola do “Bom Samaritano” (Lc 15.25-37) revela a atitude fundamen-
talmente tolerante e respeitosa de Jesus para com as diferencas culturais e
religiosas, quando escolhe um samaritano para se converter no simbolo do
cumprimento da vontade de Deus.

Tal interpretag¢io biblica fundamenta a visdo pluralista, na qual se des-
taca a concepgio de aceitacdo que parte da pressuposicio de que as tradicdes
religiosas sdo mesmo diferentes, e teriamos, entdo, de aceitd-las, uma vez que,

para conhecer a verdade, temos de estar comprometidos com a préatica
de comunicagdo com os outros; isso quer dizer conversar realmente com
pessoas que sdo, de modo significativo, diferentes de noés, e escuté-las.
Se falarmos somente conosco mesmos ou com alguém de nosso préprio
grupo natural, ou se hd algumas pessoas que simplesmente excluimos de
nosso convivio e com quem ndo conseguimos nos imaginar falando, entdo
possivelmente nos alijamos da oportunidade de aprender algo que ainda
nio descobrimos (KNITTER, 2008, p. 32).

Nessa visdo, a diversidade possui maior valoriza¢do, firmada no
cultivo da tolerancia, na énfase na alteridade e na valorizacio da iden-
tidade distinta do outro. N&o se trata de nega¢ido da unidade, mas uma
busca de equilibrio entre unidade e diversidade.
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A normatividade de Jesus para a fé cristd ndo exclui o pluralismo
religioso, muito menos sua valorizag¢io positiva. Ao contrdrio, da mesma
forma como a teologia cristi necessita interpretar toda a realidade, ela
também julgard, em sentido de discernimento responsavel, as demais re-
ligides. O préprio Jesus adotou essa postura com a sua fé judaica, como
expressam os Evangelhos. O argumento remonta, portanto, a tradi¢io ju-
daica da imanéncia e da transcendéncia simultaneas de Deus e reafirma a
tradicio cristd de ver Jesus como o mediador entre o humano e o divino.
Todavia, Deus é sempre maior e o conhecimento dele se d4 em uma di-
mensdo de mistério. Nada nem ninguém tem a posse plena de Deus.

Sustentar que Jesus Cristo é normativo para a concep¢ao cristd
da realidade também nio inibe o didlogo inter-religioso. Pelo contra-
rio, a vinculagio a Deus mediada por Jesus impele ao didlogo, uma vez
que a fé cristd assume que nenhuma expressio humana, cultural ou
religiosa esgota o mistério de Deus. Nesse sentido, portanto, “como
as outras religides sio media¢bes efetivas da graca de Deus [...] os
cristdos devem aborda-las com abertura e disposi¢do de espirito para
aprender mais acerca dos caminhos de Deus no mundo” (HAIGHT,
2003, p. 483).

A perspectiva do pluralismo teolégico, em especial o papel de Cristo
no processo salvifico e a valorizacio tanto da singularidade de Jesus como
da universalidade da salvacio, traz a tona o tema da identidade crista.
Nossa pressuposi¢do é que a identidade, para ser auténtica, precisa ser
forjada no didlogo.

Focalizar a questao cristoldgica diante do quadro de pluralismo re-
ligioso e dentro de uma perspectiva teoldgica ecumeénica, além de susci-
tar a necessidade de se construir uma visdo cristolégica pluralista e de
se forjar a identidade cristd a partir do didlogo, requer uma revisio do
método teoldgico. Neste sentido, uma pergunta que nos motiva é: “como
nio cair num certo relativismo, como conciliar as exigéncias do didlogo
e as exigéncias da fidelidade 4 unicidade do cristianismo entre as religi-
des do mundo?” (GEFERE, 2004, p.- 132). Trata-se de uma proposta de
construir um paradigma que responda ao horizonte da teologia no século
XXI, marcado pelo pluralismo religioso, que ndo caia nem numa dimensao
relativista nem numa visio totalitdria da fé crista.
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Se falarmos de pluralismo religioso permitido por Deus, isto quer dizer
que as outras religides nio sio proje¢des das prepara¢des da Unica verda-
de que é a verdade contida na revelacio cristi, nem desvios em relacio a
esta verdade. Elas sdo simplesmente o estatuto de uma verdade diferente;
e é esta diferenca que é preciso pdr em pratica. Deve-se reconhecer que a
propria revelacdo crista é inadequada em relacio a plenitude de verdade
que estid em Deus, assim como a humanidade de Jesus é inadequada em
relacdo a riqueza do Verbo de Deus. Ela é ainda uma traducio... (GEFFRE,
2004, p. 147).

Tais considera¢des nos fazem confrontar, portanto, com o que é
considerado como o centro da teologia das religides: o problema cristo-
légico. Quem é Jesus de Nazaré? O que implica seguir Jesus diante das
realidades de pluralismo?

O dialogo entre as fés contribui assim para a constru¢io do Reino de Deus
na histéria. Como sabemos isso permanece orientado para sua plenitude
escatoldgica no fim dos tempos. E licito pensar que a convergéncia en-
tre as tradi¢des religiosas atingird também ela sua meta na plenitude do
Reino de Deus. No éschaton haver4 lugar para uma “recapitulagdo” (anake-
phaldiésis: Ef 1,10) escatoldgica em Cristo das tradigdes religiosas do mun-
do, que respeitara e salvaguardard o caréter irredutivel impresso em cada
tradicdo pela automanifestacdo de Deus por intermédio do seu Verbo e
do seu Espirito. Tal recapitulagdo escatoldgica vai coincidir com a “perfei-
¢d0” ultima (teléidsis) do Filho de Deus como “causa de salvacio eterna”
(Hb 5,9), cuja influéncia permanece sujeita, até essa consumacio final,
a uma “reserva escatoldgica”. Realizado o Reino de Deus, chegard o fim,
“quando Cristo entregard o Reino a Deus Pai [...], e quando todas as coisas
lhe tiverem sido submetidas, entio o préprio Filho se submetera aquele
que tudo lhe submeteu, para que Deus seja tudo em todos” (1Cor 15,24-28)
(DUPUIS, 1999, p. 530-531).

A mensagem central de Jesus de Nazaré nio foi ele mesmo, mas
o reinado de Deus, que coloca o Abba no centro da acio de Jesus. Ao ser
assim, as fronteiras sio alargadas, as concepgdes sdo transformadas sobre
a centralidade da vida cristd. O que fica em evidéncia é a universalidade
do reino e da acio de Deus. Por ser dessa maneira, participantes de ex-
periéncias religiosas distintas podem seguir a vocagdo por meio de suas
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tradicdes religiosas e responder ao convite de Deus em seu mistério e se
tornarem membros ativos do reinado do Abba.

Consideracgoes finais

Defendemos a visio de que cada expressio religiosa tem sua proposta
salvifica e de fé, que devem ser aceitas, respeitadas, valorizadas e aprimoradas
a partir de um didlogo e aproximag¢io mutuas. Tal perspectiva ndo anula nem
diminui o valor das identidades religiosas — no caso da fé crist3, a importan-
cia de Cristo —, mas as leva a um aprofundamento e amadurecimento, mo-
vidos pelo didlogo e pela confrontacio justa, amavel e corresponsavel. Assim,
a fé crista, por exemplo, seria reinterpretada a partir do confronto dialégico
e criativo com as demais fés. O mesmo deve se dar com toda e qualquer tra-
dicio religiosa. Consideramos que tal visdo, em certo sentido, supera outros
modelos como aquele que considera Jesus Cristo e a Igreja como caminho
exclusivo de salva¢io; o que considera Jesus Cristo como caminho de salvagio
para todos, ainda que implicitamente, o que se denominou inclusivismo; e a
perspectiva relativista na qual Jesus é o caminho para os cristdos, enquanto
para os outros o caminho é a sua prépria tradicio, sem maiores esforcos de
autocriticas, revisdes e mutua interpelagio.

Para a teologia cristd — e as demais perspectivas religiosas esta-
riam de forma similar implicadas —, a concepg¢io pluralista forjaria pelo
menos duas questdes fundamentais: a) qual é o sentido/significado das
questdes relativas a fé crista (como Cristo, a Igreja, o Reino de Deus, a sal-
vacio, o Espirito Santo, a cria¢io etc.) ao pensarmos em “um novo modo
de fazer teologia” num contexto de pluralismo religioso?; b) e como o di-
dlogo e a aproximagido concreta entre as religides contribuem para uma
melhor compreensdo da fé cristi (e das outras tradi¢cdes) e suas conse-
quentes implicacdes éticas no mundo?

Como vimos, na visio pluralista, os elementos-chave da vivéncia re-
ligiosa e humana em geral sio alteridade, respeito a diferenca e o didlogo e
cooperag¢do prética e ética em torno da busca da justica em relacio a gru-
pos empobrecidos e subjugados pelas mais diferentes formas de domina¢io
e pela busca do bem-comum. A aproximacio e o didlogo entre grupos de
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distintas expressées religiosas cooperam para que elas possam construir ou
reconstruir suas identidades e principios fundantes. Dai nossa énfase no
didlogo como condi¢io imprescindivel para se construir uma identidade au-
téntica. No caso da fé crista, por exemplo, cabe elucidar perguntas cruciais,
dentro do contexto de didlogo entre as religides, que giram em torno do sen-
tido e do significado de Cristo para ela mesma e como o mistério cristolégico,
com suas consequentes implicacdes éticas no mundo, pode ser vivenciado e
melhor compreendido. O mesmo diriamos, de forma similar, para as demais
perspectivas e expressdes religiosas, que a partir do didlogo reconstruiriam
permanentemente suas contribuicdes para o mundo, dentro dos critérios da
justica, da paz e da integridade da criagéo.
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