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Resumo

0 fendmeno religioso € uma realidade que perpassa as sociedades, altera-se de tempos em
tempos e instiga varios autores a se debrucar sobre suas manifestagdes com o intuito de
analisar, distinguir e classificar. Varias sao as categorias apontadas para tal analise. Tendo
como referéncia a abordagem bibliografica, este artigo se propde a revisitar trés categorias
fundamentais para a compreensao do fendmeno religioso: a religiosidade, a fé e a religido,
pretendendo demarcar critérios para analisar expressoes religiosas do cotidiano e, assim,
favorecer novas analises e maior conhecimento da realidade, sabendo da provisoriedade
e divergéncias que tais categorias suscitam. Mesmo partindo de um ponto de vista da
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tradigao crista, procurou-se uma abordagem ampla, tendo como referéncia as ciéncias da
religido. Religiosidade, fé e religido sdo experiéncias dindmicas das sociedades humanas e
podem ocorrer de forma articulada ou separadamente, mas sempre indicam a relagao dos
humanos com realidades transcendentais. Cada uma, a sua maneira, tem forte atuacao
e responsabilidade na organizacao e construcao da vida com sentido. A sintonia entre
elas favorece a dindmica existencial de cada pessoa e contribui para a transformacao
constante da vida religiosa e social.

Palavras-chave: Fendmeno religioso. Religiosidade. Fé. Religiao.

Abstract

The religious phenomenon permeates societies, changes from time to time and instiga-
tes authors to pore over its manifestations in order to analyze, distinguish and classify
them. For the analyses of this phenomenon, there are several categories. Relying on
literature approach, this article proposes to restate three fundamental categories
for understanding the religious phenomenon: religiosity, faith and religion. It aims to
demarcate criteria to analyze religious expressions of everyday life. It is expected to be
clear enough for analysis and better understanding of reality, knowing the temporari-
ness and differences that give rise to such categories. Despite being from the point of
view of the Christian tradition, this analysis presents a broad approach, taking as refe-
rence the Religious Sciences. Religiosity, faith and religion are dynamic experiences of
human societies. These experiences may occur in a coordinated way or separately, but
they always indicate the relationship of human beings with transcendental realities.
Each of these experiences, in their own way, has a strong presence and responsibility
in the organization and construction of meaningful life. The tuning between these
experiments favors the existential dynamics of each person and contributes to the
constant transformation of religious and social life.

Keywords: Religious phenomenon. Religiosity. Faith. Religion.
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Introducao

O fenémeno religioso é algo que perpassa as sociedades antigas e
atuais. De maneira diferente, com influéncia particularizada e alterando-
se de tempos em tempos, sobretudo no mundo ocidental, esse fenémeno
continua a marcar presenca e estimular reflexdes. O Censo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica de 2010 mostra a rica dindmica e a
grande mobilidade religiosa que atingem as denomina¢bes e instigam o
estudo desse fendmeno no Brasil (IBGE, 2010). De maneira especial, as
ciéncias da religido e a teologia tém se mostrado interessadas em acom-
panhar e analisar tal realidade’. O desafio também se estende ao ensino
religioso, que participa de estudos diante de tamanha complexidade.

Autores como Berger (1985), Eliade (2001), Hervieu-Léger (1999),
Libanio (1995, 2000, 2002, 2004), Otto (2007), Vaz (2002a, 2002b), entre
outros, refletiram sobre as configura¢des e altera¢cbes do fenémeno re-
ligioso. A presente reflexdo, recolhendo a contribui¢io desses pensadores,
procura revisitar as categorias da religiosidade, fé e religido, experiéncias
fundamentais para a compreensio do fenémeno religioso, com o intuito
de ser elemento facilitador na abordagem de tal realidade.

Mesmo buscando a amplitude dessas categorias, o olhar acontece
a partir da cultura ocidental e, especificamente, no horizonte da tradicio
cristd. Ao apresentar essas categorias de andlise de experiéncias tran-
scendentais — religiosidade, fé e religido —, a reflexdo se subdivide, como
serd apresentado a seguir.

Categorias de analise de experiéncias transcendentais

Vérias sdo as categorias que auxiliam na anélise e compreensio
do fenémeno religioso. Esta abordagem tratard de trés experiéncias
fundadoras, iniciando com a apresentacio do termo “experiéncia”,
recorrente a todas as categorias. Depois, concentra-se na anilise

20 Congresso da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER) de 2012 debateu essa tematica. As

conferéncias encontram-se em Oliveira e Mori (2012).
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da religiosidade, expressio tremendamente rica de sentido e que
produz duas outras experiéncias, a religiosa e a do mistério trans-
cendente, que denominamos Deus. Em seguida, a reflexdo volta-se
para a fé e como essa experiéncia perpassa as dimensdes antropo-
légica e religiosa da pessoa humana. Por fim, o estudo centra-se na
experiéncia da religido.

0 que é experiéncia

Viver é a arte de construir a vida com sentido, tarefa dificil de
ser cumprida, devido A dimensio plural do ser humano e da cultura
em que vivemos. Nesse empreendimento, costumamos dizer que a
vida é feita de experiéncias, que provocam, estimulam e possibilitam o
exercicio de aprender com a realidade. Mas o que é experiéncia? Como
aprendemos com ela?

A palavra “experiéncia” vem do grego empeiria e do latim
experientia, significando “tentar”, “comprovar”, “assegurar”. Consoante
Vaz (2002a, p. 244), podemos dizer que “a experiéncia articula-se en-
tre dois polos bem definidos: o objeto que é fenémeno ou que aparece,
e o sujeito que é ciéncia ou consciéncia que retorna sobre o objeto para
penetri-lo e igualmente penetrar-se da sua presenca”. E, portanto,
quando a consciéncia do sujeito capta a interioridade do objeto.

Brota da etimologia a no¢io de que a experiéncia produz o
envolvimento dos sentidos, provocando articulagio da sensacéo e da 16gi-
ca. Trata-se de mergulhar na profundidade do objeto contemplado e deixar-
-se envolver-se por ele. Para Chaui (2002, p. 161), experiéncia é “composta
do prefixo latino ex — para fora, em dire¢io a — e pela palavra grega peras —
limite, demarcacio, fronteira, significaum sair derumo ao exterior, viageme
aventura fora de si, inspe¢do da exterioridade”. Nessa direcdo, Boff (2002, p.
39) afirmaque “ex--peri-énciaéaciénciaouoconhecimento (ciéncia) que oser
humano adquire quando sai de si (ex) e procura compreender um obje-
to por todos os lados (peri)”. Movimento de saida de si para perceber a
realidade a partir de outro ponto de vista, de varios lados, e, sobretudo,
aprender com o novo que esta sendo contemplado.
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Simbolicamente, podemos distinguir “vivenciar” de “experienciar”.
Enquanto o primeiro aponta para o simples fato do viver, de colocar a
vida em movimento despreocupadamente, o segundo indica um processo
reflexivo que existe no ato do viver. Dizer que se tem “experiéncia” sobre
algo significa afirmar que a pessoa nio sé vivenciou aquilo, mas “saiu de
si” e enxergou o fato de fora para analisa-lo. Portanto, a experiéncia é ato
profundo e nova consciéncia sobre o fenémeno vivido.

Toda experiéncia tem uma forma de expressio, provocada pelo
sujeito que a realiza. Isso permite consciéncia e elabora¢io do vivido.
As formas de expressdo ou de linguagem sdo multiplas e possibilitam a
articulacio entre pensamento e experiéncia, permitindo uma sensa¢io
de compreensio e de sentido do fenédmeno. Para Vaz (2002a), a diver-
sificacdo das formas da experiéncia obedece a trés modos de presenca
ou de desvelamento do ser no nosso pensar: a experiéncia objetiva
(experiéncia das coisas), a experiéncia intersubjetiva (a presenca do
outro) e a presenca subjetiva (a presenc¢a de nés a nés mesmos). Essas
experiéncias levam a triplice dimensio da linguagem: a linguagem das
coisas, a linguagem do outro e a linguagem do eu. O equilibrio des-
sas formas de linguagem qualifica a experiéncia e produz verdadeiras
“formas simbdlicas”, conferindo sentido e significado ao ser humano.
Isso qualifica o ato do viver.

A experiéncia constréi e sustenta a relacio entre teoria e
pratica. HA mutua implicacdo e profunda articulacio entre esses
termos. Theoria, do grego, significa ver, observar, contemplar; refere-
-se a capacidade do sujeito de colocar-se diante do objeto. Pratica,
do grego praxis, refere-se ao conjunto de a¢des habituais, repetidas e
apreendidas. Essa dindmica relacio entre teoria e pratica no interior
da experiéncia possibilita, ao ser humano, reflexio e compreensio dos
fendmenos e constru¢do da vida com sentido.

O desafio posto é pensar a transcendentalidade presente na
imanéncia da vida humana, pelo viés da experiéncia. Como sair de si e
pensar a dimenséo da religiosidade?
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0 que é religiosidade

O ser humano caracteriza-se por ser corpo, psiquico e espirito®.
A dimensio de transcendéncia assegura a reflexdo sobre sua vida — corpo
e psiquico —, levando a um aprofundamento — espirito —, caracterizando a
vida com sentido. Em outras palavras, enquanto corpo e psiquico elucidam
a experiéncia de finitude humana, o espirito aponta para a experiéncia de
infinitude, do que esté para além das sensa¢des materiais. “Ao experimen-
tar essa finitude radicalmente, ele esta atingindo para além dessa finitude
e percebe-se como ser transcendente, como espirito” (RAHNER, 1989,
p- 46). Essa dimensio d4 ao ser humano a potencialidade de experienciar
valores transcendentais.

Infinitude e finitude se conectam no interior do humano.
Ainfinitude aponta para a abertura ao mistério transcendente, ao sempre
mais que preenche sua subjetividade, acenando seu horizonte utépico.
A finitude caracteriza-se pela materialidade e pelo territério simbdlico
que o ser humano cria para tornar objetivos os valores transcendentais.
Em outras palavras, o transcendente torna-se imanente e materializa-se
pela forca e expressio do simbolo. Essa articulagdo entre infinitude e fini-
tude, abertura transcendental e territério simbdlico, é o que caracteriza
a religiosidade humana®. Experimentar em sua interioridade finitude e
infinitude da ao ser humano a sensacio de provisoriedade e, ao mesmo
tempo, de possibilidades. O dado e o projetado interagem, evidenciando

3 Essa estrutura fundamental que compde o ser humano — corpo, psiquico e espirito — é desenvolvida por
Panasiewicz (2011).

4 Rahner (1989), ao analisar a graga e a salvagdo divinas que afetam ontologicamente todos os seres
humanos, introduz a expressao ‘existencial sobrenatural’. Com ela, indica a estrutura antropoldgica
(existencial) para Deus, colocada na ordem da graca (sobrenatural) em vista da salvagdo. O ser humano é
criado com orientagao fundamental ontoldgica (existencial) para Deus, que o chama livre e gratuitamente
a comunh&o com Ele (sobrenatural). A acolhida dessa orientagao, por meio de respostas éticas, atualiza a
graca salvifica de Deus. A autocomunicagdo de Deus pela criagdo e pelo chamado a comunhdo com Ele

encontra a concretizagao histérica por meio das agdes humanas de bem, verdade, bondade, justica etc.
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o ser em construcdo, de si e de suas relagdes. Isso qualifica e dignifica o
existir humano.

A religiosidade, como abertura humana ao mistério transcendente,
articula no interior do ser humano infinitude e finitude, possibilitando duas
novas experiéncias: a experiéncia religiosa e a experiéncia do mistério trans-
cendente (Deus).

A experiéncia religiosa

Uma forma de o ser humano mergulhar na infinitude transcen-
dental que compée sua existéncia é por meio da experiéncia religiosa. De
acordo com Vaz (2002a, p. 249), podemos dizer que essa experiéncia “é
uma experiéncia do Sagrado”. Em que consiste essa experiéncia?

Otto (2007, p. 38) designa o sagrado como sendo o numineoso,
referindo-se “auma categoria numinosa de interpretacdo e valoragio, bem
como a um estado psiquico numinoso que sempre ocorre quando aquela
é aplicada, ou seja, onde se julga tratar-se de objeto numinoso” (do latim,
numen refere-se a “forca divina”, “Deus”). E uma categoria nio passivel de
defini¢do, porém nio remete a anulacio do ser humano. Dessa categoria
deriva o mysterium tremendum e fascinans. O aspecto mysterium refere-se
ao “totalmente outro”, que provoca medo e fascinio. O mistério encobre o
ser humano, provocando sensac¢do de medo, levando ao afastamento, e de
fascinacdo, instigando a aproximacao. Para Jung,

o numinoso — indiferentemente quanto a que causa possa ter — é uma experiéncia
do sujeito independentemente de sua vontade [...] O numinoso é tanto uma qua-
lidade pertinente a um objeto visivel como a influéncia de uma presenca invisivel

que causa uma peculiar alteracio da consciéncia (DICIONARIO..., 2013).

A experiéncia religiosa é, portanto, a percep¢do da presenca do
sagrado no universo humano. Ela vem “ao encontro de aspiragdo confusa
para estar em simpatia harmoénica com todas as coisas. Revela um afa
de penetrar todos os segredos. Traduz um desejo de comunicar-se com
as forgas sensiveis presentes e atuantes no universo” (LIBANIO, 2002,

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 5, n. 2, p. 587-611, jul./dez. 2013

593



594

PANASIEWICZ, R.

p. 92). E uma experiéncia de medo e/ou de atracio diante do mistério. O
ser humano, ao contemplar o mundo de forma sagrada, da a ele nova cat-
egoriza¢io, pois “0 Mundo deixa-se perceber como Mundo, como cosmos,
a medida que se revela como mundo sagrado” (ELIADE, 2001, p. 59).

Como essa experiéncia religiosa, ou seja, do sujeito diante do
mistério transcendente (do numinoso, do sagrado, de Deus), acontece
no dia a dia? Analisa-se, primeiramente, o aspecto tremendum dessa ex-
periéncia. Cada pessoa tem sua rotina. Entretanto, pode vir a estar diante
de situacdes inesperadas, como, por exemplo, uma doenca na familia, um
acidente, a perda do emprego, a morte, uma situacio de avaliacio e assim
por diante. Ante uma situagido desconhecida e/ou de medo, as pessoas
recorrem ao sagrado (a0 numinoso, ao mistério transcendente, a Deus),
fazem suas oracbes e anseiam pela intervenc¢io divina. Dependendo do
ocorrido, espera-se um “milagre”, algo que mude e transforme aquela
situacdo, em seu compreender, para melhor.

Agora, pensemos no aspecto fascinans. Em certo momento da
vida de uma pessoa, pode ocorrer algo inesperado e profundamente
fascinante, como, por exemplo, o encontro com uma pessoa que a
agrada tremendamente, o nascimento de um filho, ganhar um dinheiro
inesperado, receber alta médica, conseguir o emprego desejado, ser apro-
vada em um teste e assim por diante. Ante uma situagio de alegria e de
profunda fascinacdo com o momento, procura-se o sagrado (o numinoso,
o mistério transcendente, Deus) para agradecer pelo ocorrido. Portanto,
diante do medo ou em momentos de profunda alegria e realizagdo, as
pessoas se aproximam do sagrado. Passando a situagdo, voltam as suas
rotinas de vida até o préximo momento de medo ou de fascina¢io. Assim,
a experiéncia religiosa se caracteriza pela intensificagdo ou atenuacgdo do
sagrado no dia a dia.

Nesse percurso espiritual, as experiéncias do sagrado e do pro-
fano se articulam. Enquanto as primeiras enfatizam o transcendente, o
que estd para além, as segundas referem-se ao imanente, ao dia a dia.

O espaco sagrado permite que se obtenha um “ponto fixo”, possibilitando, por-
tanto, a orientacio na homogeneidade caética, a “fundac¢io do mundo”, o viver

real. A experiéncia profana, ao contrario, mantém a homogeidade e portanto a
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relatividade do espago. Ja nédo é possivel nenhuma verdadeira orienta¢io, porque
o “ponto fixo” ja ndo goza de um estatuto ontoldgico Gnico; aparece e desaparece
segundo as necessidades darias (ELIADE, 2001, p. 27).

A experiéncia do sagrado permite organizar o espago e reorientar
o futuro a partir de um “ponto fixo” ou marco referencial. A experiéncia
com o profano é diferente, pois, como n3o hé a referéncia de um “ponto
fixo”, mantém-se a relatividade do dia a dia, do corriqueiro. Seguindo na
mesma perspectiva, Berger (1985, p. 39) afirma que “o sagrado é apreen-
dido como algo que ‘salta para fora’ das rotinas normais do dia a dia, como
algo extraordinirio e potencialmente perigoso, embora seus perigos
possam ser domesticados e sua for¢a aproveitada para as necessidades
cotidianas”. E uma experiéncia que possibilita ao ser humano construir
uma vida com referéncia e sentido. Em oposi¢io, estd o profano, que sdo
os fendmenos que nio “saltam para fora”, fazendo referéncia somente a
rotina da vida cotidiana. Articulando os termos, se tem:

O sagrado é matriz paradoxalmente totalizante e unificante, ao criar radical sepa-
racdo do profano. A forca integradora do sagrado permite que todas as realidades
criadas adquiram a partir dele seu sentido, seu valor, sua consisténcia. Afastar-se
do sagrado é submeter-se 4 anomia, a perda de sentido, ao caos. As realidades fora
do sagrado nada sdo. O profano nele mesmo nio tem consisténcia. As realidades do

mundo adquirem valor, ao serem banhadas pelo sagrado (LIBANIO, 2002, p. 94).

A referéncia ao sagrado permite que algo do dia a dia possa ser
lido e interpretado em um horizonte simbélico e transcendental de sen-
tido. Por exemplo, uma mesa é algo profano (dia a dia). Estende-se uma
toalha e se prepara o almoco. E algo profundamente valoroso ter a familia
em volta da mesa para a refeicdo em conjunto, algo que varias familias
priorizam, porém é uma experiéncia que se esgota em sua realiza¢do, algo
profano. Entretanto, algumas refei¢cées podem ter carater distinto, a re-
unido em familia pode “saltar para fora”, ganhar sentido novo e se tornar
experiéncia sagrada, pois leva a transcender o mero ato de se alimentar
em conjunto. Assim, algumas experiéncias saem do profano e ganham
caréter sagrado, pois transcendem a esfera do imanente.
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Coisas e pessoas tornam-se sagradas, dependendo do sentido
simbdlico que se atribui a elas. Se nessa mesa for estendida uma toalha e
preparado um ritual religioso, ha transformacio e ressignificacio da cate-
goria mesa para categoria altar. Nesse momento, ela opera a mediagdo
da presenca do sagrado e, para as pessoas envolvidas, possibilita que o
transcendente se faca imanente pela intervencio simbdlica do altar.
O objeto é o mesmo (mesa), mas algo o fez “saltar para fora” e produzir
sentido novo (altar)®. “O sagrado e o profano constituem duas modalidades
de ser no Mundo, duas situa¢des existenciais assumidas pelo homem ao
longo da sua histéria” (ELIADE, 2001, p. 20). Ndo ha magia, mas sentido
simbdlico que algumas pessoas ou grupos atribuem a determinadas coisas
ou pessoas.

Qual é a distin¢do da experiéncia religiosa para a experiéncia do
mistério transcendente (Deus)?

A experiéncia do mistério transcendente (Deus)

Outra maneira de o ser humano conceber a infinitude transcendental
que compde sua existéncia é por meio da experiéncia do mistério trans-
cendente ou da experiéncia de Deus®. Para entender e aprofundar a reflexio,
serd apresentada a definicdo de Vaz (2002a) como sendo a experiéncia do
sentido radical. Em suas palavras,

5 E comum, no cristianismo, certa mistura entre situacdo profana e situacdo pecaminosa. O profano ndo se
confunde com a situagdo de pecado. Profano é o corriqueiro, a rotina, o dia a dia. O pecado, na perspectiva
catdlica, € acao consciente e livre contréria a vida, tanto em relagao a prépria pessoa quanto ao outro ou ao
cosmo. No horizonte protestante, € errar o alvo, € um desvio do fim que foi estabelecido por Deus, tendo por
referéncia o texto biblico.

5 A expressao “mistério transcendente” abrange a maioria das religides, é transpessoal e convida ao siléncio
contemplativo. A expressdo “experiéncia de Deus” perpassa, de forma mais especifica, as religides proféticas

e convida a relacao interpessoal. Buscar-se-a articular os conceitos.
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0 que caracteriza a experiéncia de Deus é que ela experimenta, nesse espaco, uma pre-
senca onipresente, a presen¢a mesma do Sentido radical. Experiéncia absolutamente
Unica [...] nenhuma presenga particular pode, por defini¢io, ocupar o campo total do
sentido. Por isso mesmo o Sentido radical, como presenca onipresente, é rigorosamen-
te transcendente a toda presenca particular. E como as presencas particulares nio se
somam numa totalidade de sentido, o Sentido radical é a um tempo presente e absolu-

tamente transcendente (VAZ, 2002a, p. 252).

A experiéncia de Deus permite a ltcida articula¢io entre o imanente
e o transcendente. E experiéncia tnica, particular e, ao mesmo tempo,
revigora e recaracteriza a vida de quem a realiza. Ela possibilita que o ato do
viver seja construido, permanentemente e com sentido, na cotidianidade
do existir, ou seja, uma pessoa que consegue contemplar os acontecimen-
tos da vida e retira dai um sentido ao existir realiza a experiéncia de Deus.
Portanto, essa experiéncia ocorre mais do que se imagina. Ela “transpassa
literalmente (empeiria) a existéncia inteira do homem na medida em que
existir humanamente é existir logicamente: é produgéo incessante de sen-
tido” (VAZ, 2002a, p. 253). Por isso, o ser humano se debate em angustia
existencial quando nédo consegue alinhar logicamente sua vida. Ainda, para
além da reflexio filoséfica, viver humanamente significa existir emocional-
mente: é constru¢do constante de relacées afetivas e amorosas; em razdo
disso, entra em “crise de sentido” quando nio consegue existir légica e
emocionalmente. Seus planos existenciais e afetivos ndo proporcionam a
realizacdo esperada. A crise emerge como possibilidade de novas escolhas e
adequacées em seu viver. E af que se faz a experiéncia do mistério transcen-
dente ou de Deus?

A experiéncia de Deus ocorre em variadas situacdes. Entretanto, em
todas elas, tanto em acontecimentos positivos quanto negativos, a leitura
que se faz do fato leva, necessariamente, a um sentido novo e restaurador
da vida. Por exemplo, situa¢des positivas, como a conversa com uma
pessoa de referéncia na vida, a conquista de algo, um trabalho realizador,
uma experiéncia em uma viagem, ou situa¢des negativas, como a perda de
uma pessoa proxima, um acidente, uma situacio de doenga, podem levar a
reinterpretar o modo de viver. Se uma dessas situa¢des provocar reflexdo
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profunda e possibilitar que a pessoa retire um sentido novo e restaurador
para seu existir, denomina-se o ocorrido de experiéncia de Deus. Isso é
producio constante de sentido, 16gico e emocional.

Entretanto, nem sempre é possivel que essa “producdo de senti-
do” ocorra no momento da experiéncia. Pode ocorrer posteriormente.
Depois de um tempo, ao refletir sobre tais fatos, a pessoa consegue,
maieuticamente, dar 4 luz o sentido radical e a presenca do amor pleno
que aconteceu em sua vida, mas, no momento mesmo da experiéncia,
ela ndo havia percebido, ou seja, ocorreu a presenca do sentido radical
e do amor pleno, houve transformacio da vida, porém a tomada de
consciéncia dessa mudanca s6 se deu posteriormente. O processo de
tematiza¢io nem sempre acontece durante a realizacio da experiéncia.
Experiéncia de Deus é experiéncia do sentido radical e do amor pleno.

O ser humano sente e percebe a atuacio de Deus em sua realidade,
mistério tio préximo e tio distante que se faz presente nas pequenas e,
sobretudo, nas grandes escolhas, pois provoca novos direcionamentos
na vida. Realizar-se e ter uma vida com sentido é resultado, em grande
parte, das escolhas feitas. Por isso, torna-se fundamental a escuta do eu
interiornomomento de tomada de decisio. O equilibrio entre corpo - di-
mensiodeexterioridade—, psiquismo-dimensiodeintersubjetividade -
e espirito — dimensdo de aprofundamento humano - propicia harmo-
nia e tranquilidade no processo de discernimento para a tomada das
decisdes. Esse discernimento confere transparéncia para que aconteca
a experiéncia de Deus e o sentido vivificador se instale. O receio no
momento da escolha pode aparecer, mas a presen¢a do outro absoluto
e do amor pleno relativiza e exclui perfeccionismos, pois possibilita no-
vos recomegos. Isso tranquiliza e permite a manutencio do equilibrio
humano.

O espago comunitdrio também é lugar privilegiado para a ex-
periéncia de Deus. Esse espaco favorece o encontro interpessoal, que,
por sua vez, ativa a¢des éticas em func¢io do bem comum. A situagdo
de crise social e de desemprego que vivem algumas nagdes e outras
chegando a situagdo de calamidade, pobreza e miséria sinalizam a
importancia de pensar “um consenso ético minimo” (KUNG, 1999,
p- 170). Entretanto,
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nenhuma Etica universal sera possivel sem que as relagées propriamente intersubje-
tivas, sobretudo aquela que se estabelecem na ordem da reciprocidade entre direitos e
deveres, e que se entretecem entre os individuos de uma pretensa civilizagio universal,
deles derivando para grupos e subgrupos no seio dessa civilizagdo, sejam reconhecidas
e vividas como relagdes éticas, vem a ser, legitimadas objetivamente e vigentes publi-

camente como expressdes de uma comunidade ética (VAZ, 2002b, p. 143).

Estimular expressées minimas de convivio e produzir a¢ées éticas que
promovam a justica, a paz e a vida social saudavel é redirecionar o espaco
coletivo de convivéncia para um novo sentido, é propiciar a experiéncia de
Deus. Mesmo em ambientes democréticos, tanto quem exerceu maior forca
de mobilizacido quanto quem recebeu maiores fluidos préticos de ajuda
cidadi gozam de um novo sentido vivificador. Isso é profundamente huma-
nizador. A ética aproxima o humano do mistério transcendente a ponto de
tedlogos e poetas cristdos expressarem o reconhecimento de Jesus Cristo
como Deus por assumir, profundamente, sua humanidade’.

As duas experiéncias, tanto religiosa quanto de Deus, articulam
imanente e transcendente, finitude e infinitude. No entanto, a experiéncia
religiosa acontece e se esgota em cada situagio de medo ou de fascinio.
Dizer, por exemplo, que “Deus salvou a minha vida em um acidente” estd
mais préximo a experiéncia do fascinio e, portanto, da experiéncia religio-
sa (do sagrado). Quando a pessoa consegue dar um passo além, a partir
desse acontecimento, realizar releituras e reorganizar seu viver com (mais)
sentido — 16gico e emocional —, vive a experiéncia de Deus. Portanto, a
experiéncia religiosa pode servir de passagem ou de trampolim para se
atingir a experiéncia de Deus. Nesse caso, é fundamental mergulhar no
acontecimento em si e deixar que ele produza sentido vivificador. Realizar
a “maiéutica histérica” (QUEIRUGA, 20120, p. 114) significa reavaliar o
existir humano a partir de fatos marcantes, permitindo que a existéncia
amorosa de Deus, sempre presente na histéria, venha a consciéncia.

Resumindo, religiosidade é a dimenséo de abertura ontolégica que o
ser humano traz em si em relacio ao mistério transcendente. Dela derivam

7 Entre as reflexdes, destaca-se a de Boff (1985a).
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a experiéncia religiosa e a experiéncia de Deus. A primeira caracteriza-se
pelo aspecto do medo e do fascinio diante do sagrado, provocando distan-
ciamento ou aproximacio. A segunda aponta para a experiéncia do sentido
radical e de amor pleno, estimulando o equilibrio 16gico e emocional, que
acontece ao longo da vida humana, transformando e ressignificando con-
tinuamente o viver.

0 que é experiéncia de fé

Etimologicamente, fé tem origem latina, fides, e grega, pistis,
sendo compreendida como fidelidade. Tem sido usada, comumente, para
designar a confianca profunda em algo. E acreditar, sem desconfiar, que
o prometido serd cumprido ou que a meta serd atingida. Aponta para a
credibilidade sem questionamento no campo do imanente. Desse pres-
suposto, percebe-se que a fé permite duas apreensdes: via existéncia e
via religiosidade. No sentido existencial, Segundo (1985, p. 32) denomina
essa experiéncia de “fé antropolégica”, que “tem como funcio estruturar
significativamente a existéncia”. Ela possibilita que o ser humano esta-
beleca uma escala de valores e oriente sua vida por eles, estimulando o
equilibrio salutar entre racional e emocional. Nisso, emergem forca e
especificidade préprias, pois auxilia a construir, naturalmente, a vida com
sentido.

Essa experiéncia retrata a originalidade do viver. O ato do nascer
humano revela um pacto inconsciente que fazemos de confianca com o
outro, que acolhe e cuida para que o desenvolvimento ocorra. Entretanto,
aparecem medos e insegurancas, misturando confianca e desconfianca. A fé,
em qualquer etapa da vida, exige sinais de credibilidade. Ela perpassa todos
os relacionamentos interpessoais, aprendendo a gerir certa porcentagem
de risco. “A fé é uma experiéncia humana fundamental que se faz entre as
pessoas e que se prolonga para as coisas, mistérios e religides” (LIBANIO,
2004, p. 12). Em Kierkegaard, esse prolongamento pode ser percebido em
seus estagios da vida: do estético (dos instintos naturais) passamos para o
ético (das responsabilidades pessoais) e atingimos o religioso (da singula-
ridade e valorizacio da individualidade em Deus). A passagem do segundo
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para o terceiro supde fé, ou seja, um “salto no escuro”, um ato de confianca
(FRAGATA, s.d.). Esse terceiro momento sera tratado a seguir.

A primeira abordagem da fé — fé antropolégica — expressa a confianca
que o ser humano tem no processo de construcio de seus relacionamentos
interpessoais, da familia & economia, passando pela politica e pela ciéndia.
Ela retine o estético e o ético. Essa experiéncia natural permite hierarquizar
os valores e estruturar a existéncia. A perda da fé antropoldgica gera crise de
sentido e descrenca na vida. Como essa abordagem da fé estd ligada aos efeitos
préticos e a resultados, pode ser descrita como momento da eficacia.

A segunda abordagem da fé acontece via religiosidade. Aqui, fé é
compreendida como disposi¢io interior para dialogar e acolher ou nio o
mistério transcendente, ato de profunda liberdade em que o ser humano
se dispde ou nio a crer e a compactuar com essa realidade que o atinge e
o perpassa. Se religiosidade é abertura ao mistério, podendo ser expressa
como experiéncia religiosa ou experiéncia de Deus, a fé é o aprofunda-
mento nessas experiéncias. Ela eleva a estrutura valorativa, presente no
ser humano — fé antropolégica —, a esfera transcendental e possibilita que
um novo sentido seja dado. E préprio dessa experiéncia de fé possibilitar
reelabora¢io hermenéutica do vivido.

O simbolo religioso descodifica e atualiza a presenca do mistério,
preenchendo o viver humano com sentido transcendental. Aqui, é ne-
cessario retomar a distingdo apresentada entre experiéncia religiosa e
experiéncia de Deus na vivéncia da religiosidade. A experiéncia religiosa
é profundamente marcante na vida das pessoas. Certamente, a maioria ja
passou por essa experiéncia em algum momento de suas vidas. E a vivéncia
do tremendum e/ou do fascinium ante o mistério. Entretanto, ficar nesse
modo de viver a fé gera estagnac¢do do desenvolvimento da espiritualidade,
pois nele o sagrado caduca em si mesmo, levando a repeticio rotineira de
atos, ora se aproximando, ora se afastando do sagrado, conforme a necessi-
dade. Essa experiéncia calcifica e aliena, ndo possibilitando a fluidez natural
e evolutiva da fé. A fé no sagrado nio leva necessariamente a libertacio,
a construgdo de uma vida com sentido. Quando essa vivéncia do sagrado
torna-se profundamente libertadora e significativa na vida das pessoas?

Asvivéncias do tremendum e do fascinium provocam vida e sentido quan-
do conseguem impulsionar as pessoas a experiéncia do mistério transcendente,
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que denominamos Deus. Isso possibilita que a vivéncia religiosa se transforme
na experiéncia de fé religiosa. O medo e o fascinio tornam-se profundamente
vivificadores e transformadores das pessoas, levando a construcio de sentido.
Essa nova experiéncia — a experiéncia de Deus — propicia a releitura da fé
antropoldgica e da vivéncia religiosa, elevando a vida humana a um novo
patamar. O mergulho no sentido radical e amor pleno promove gratuidade,
leveza, desprendimento e aprofundamento na compreensio do amor. Essa
experiéncia provoca nova compreensio da vida e gera amadurecimento es-
piritual. Eleva a um novo estado de liberdade e comprometimento consigo
mesmo, com o outro e com o cosmo. Para a evolucio espiritual, as vivéncias
religiosas devem se tornar experiéncias de Deus.

Toda fé religiosa é promotora de vida e de sentido? A resposta,
conforme refletido, sé pode ser “depende”. Se fé religiosa for entendida
como “vivéncia religiosa”, a resposta sera nio. Essa atitude gera alienacio,
descompromisso e fechamento. Se fé religiosa for compreendida como ex-
periéncia de Deus, a resposta sera sim. A por¢do misteriosa do humano e do
cosmo reflete a transcendéncia de Deus. E experiéncia de profundo amor,
comunhdo e inclusio. Essa abordagem da fé religiosa como experiéncia de
Deus eleva a vida cotidiana a um novo patamar e pode ser descrita como
momento da significacio.

Tanto a fé antropolégica quanto a fé religiosa — seja da vivéncia
religiosa ou da experiéncia de Deus — podem ser vividas no interior de uma
religido. Como espécie de catalisador, a religido retine fé antropoldgica e fé
religiosa, sistematizando-as a partir da percepgdo particular e captagio do
mistério transcendente. A fé vivida dentro da religido articula “a transmis-
sdo de dados transcendentes, decisivos para o mundo dos valores, e a adesdo
a uma tradigdo de testemunhas referenciais da aquisi¢io e experiéncias
desses dados” (SEGUNDO, 1985, p. 103).

A teologia crista cldssica tinha duas expressdes latinas para designar
esse momento da fé do sujeito vivido em articulacido com a fé sistematizada
pela religido. Fides qua referia-se ao consentimento pessoal, a aceitagdo do
sujeito a uma realidade a ele apresentada. Era “o ato do sujeito que cré”, a
explicitacdo dizendo em quem ele confia. A expressio fides quae designava
o contetido mesmo dessa fé a que o sujeito estava dando seu aceite. Era
“em que o sujeito cré”, a explicitacdo dizendo que confia naquilo que ele
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disse. Ou seja, ele confia porque foi dito por alguém em quem ele acredita.
O cristio confia em Jesus Cristo e nas verdades proclamadas a seu respeito
porque foi dito pela religido cristd, em que ele confia. Ndo ha separa¢do
entre fides qua e fides quae, mas, sim, profunda articulagio. Uma pessoa
acredita em algo porque foi dito por outra pessoa em quem ela confia. A
fé pessoal é alimentada e vivida em sintonia com o que é apresentado pela
religido. Aqui se aplica o exemplo tradicional em que se compara a “religido”
aum “posto de gasolina”, ao qual os adeptos vao para abastecer e seguir em
frente, nutridos pelo alimento espiritual. A sistematizagio e transmissio da
absor¢io do mistério transcendente realizado pelas religiées correspondem
ao momento da institucionalizacio.

No interior dessa reflexdo, Libanio (2004) propde a distin¢io entre fé
teologal e fé eclesial. A primeira perpassa as religiGes monoteistas e esta dirigida
explicitamente a um Deus pessoal que se revela e interpela o ser humano. “A fé
teologal supde que Deus se autocomunica pessoalmente a uma humanidade
criada e aberta para tal acolhida [...] Fé é, portanto, a ‘resposta’ a uma ‘proposta”™
(LIBANIO, 2004, p. 32). A fé teologal expressa a resposta pessoal do ser huma-
no a proposta de amor revelada por Deus, no caso cristdo, em Jesus Cristo. A fé
eclesial é o lugar onde se recebe, vive e transmite essa fé. Trata-se, sobretudo, do
momento comunitario da fé. Para esse autor, “crer em igreja significa partilhar
em comum uma mesma interpreta¢io da fé, uma mesma esfera de interesses,
um mesmo mundo de significados, um horizonte de compreensio” (LIBANIO,
2000, p. 255). Assim, no se cré na Igreja como término do ato de fé, mas em
Igreja como membro de uma comunidade de fé.

A experiéncia de fé, seja antropoldgica ou religiosa, suscita no crente
a sede ontoldgica do sentido e do amor, de forma que se manter no caos o
assusta. As religides tradicionais e as novas espiritualidades tém em comum
estarem centradas no tempo e na aproximacio com o mistério transcendente.
Mesmo as novas espiritualidades procuram criar rituais que mantenham vivo
na memoria dos adeptos o sentido de sua existéncia e da ceriménia que ora se
realiza. Ha profunda, embora nio necessdria, articulagio entre fé e religido.

Resumindo, a fé, para além da experiéncia antropoldgica — confianca
ou ndo nas pessoas e no ato do existir —, trata da disposi¢io interior, pessoal,
para dialogar e acolher, ou nio, o mistério transcendente que perpassa a vida
humana. Enquanto limitada a vivéncia religiosa, aliena. Entretanto, quando

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 5, n. 2, p. 587-611, jul./dez. 2013

603



604

PANASIEWICZ, R.

d4 o salto para a experiéncia de Deus, gera nova onda de significa¢io de vida,
podendo ocorrer em uma religido ou fora dela.

0 que é experiéncia da religiao

Religido é uma palavra que tem tradi¢io milenar, perpassa as
culturas ocidentais, porém carece de clareza etimolégica. Deriva das
palavras latinas religio, relegere ou religare? Azevedo (2010) apresenta
ampla discussido em torno dos termos ao longo da histéria. Com Cicero
(106 a 46 AEC)?, religio indica observancia escrupulosa em relacdo ao
rito religioso, zelo e repeticdo cuidadosa dos rituais, pois expressa o
zelo com os deuses. Deriva do termo relegere que significa fazer nova
escolha, retornar 4 andlise feita, reler. Esse termo mostra a relacido dos
antigos romanos e dos cultos pagios para com seus deuses, pois nem
tudo é sinal divino, por isso a escuta atenta, as releituras e as novas
andlises sdo importantes para captar sua manifestacio. Religio fazia
parte do cotidiano e “deveria se configurar por esse cuidado constante
em relacio aos deuses” (AZEVEDO, 2010, p. 92).

O cristianismo nascente marca diferenca em rela¢io 4 compreen-
sdo dos antigos romanos e estabelece a passagem dos deuses para a
crenca em um unico e verdadeiro Deus. Tertuliano (160 a 220 DEC)
critica a religido pagd e acentua a especificidade da religido cristd em
relagdo ao judaismo, as filosofias e as heresias. Lactancio (240 a 320
DEC), seguindo esse percurso, mostra a verdade do cristianismo ante
o paganismo. Afirma que religio vem de religare, que significa religar,
e indica o lago de piedade que liga os humanos a Deus. Ele procura
romper com o ritualismo pagéo e estabelecer, com o termo, a rela¢do de
fé dos humanos com Deus. Para ele, é supersticioso quem acredita em
vérios deuses.

Autores cristios, como Santo Agostinho (354 a 430 DEC), se
propdem a rever o termo e buscam caminhos intermediarios para o

8 As siglas AEC e DEC significam, respectivamente, Antes da Era Comum e Depois da Era Comum e referem-se

aos periodos antes e depois de Jesus Cristo. Essas siglas sdo usadas para evitar referéncias religiosas.
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sentido de religio. Entre relegere (retornar para fazer nova sintese,
“reeleger”) e religare (estar ligado a Deus, “religar”), o significado deve-
ria exprimir a articulagio entre transcendéncia e imanéncia, préprias
da teologia crista. Religio absorve os sentidos de relegere e religare e
passa a significar a ligacdo e o amor entre humanos e Deus. Para
Azevedo (2010, p. 95), mais do que reconciliagdo, o termo religio indica
“complementaridade: a observancia escrupulosa do culto, a pratica
religiosa, e os lacos de piedade e amor que unem os homens ao deus
Unico”. Meslin (1992, p. 26), analisando o periodo medieval e inicio do
moderno, afirma que “a palavra ‘religido’ tende a designar no Ocidente
unicamente o cristianismo, unica religido verdadeira, pois é o Unico
lag¢o entre o homem e Deus”.

Berger (1985, p. 38) apresenta a religido como “o empreendi-
mento humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado. Ou, por
outra, a religido é a cosmificacio feita de maneira sagrada”. Com ela,
ha aproximacdo simbélica entre divino e humano. Diz ser “o cosmos
sagrado, que transcende e inclui o homem na sua ordenacio da reali-
dade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da anomia”
(BERGER, 1985, p. 40). Entre as varias fun¢des da religido na socie-
dade, destaca-se a existencial: criar um mundo que faca sentido para os
humanos viverem. Ao criar um mundo plausivel, todas elas respondem
as perguntas existenciais que povoam a mente e os cora¢des dos hu-
manos: de onde vim? Qual é o sentido da vida? Para onde vou quando
morrer? Assim, as religides se fortalecem, pois oferecem um escudo
contra o terror da angustia do sem sentido.

Para Eliade (2001, p. 61), “a profunda nostalgia do homem
religioso é habitar um ‘mundo divino’, ter uma casa semelhante 2
‘casa dos deuses’, tal como foi representada mais tarde nos templos e
santudrios”. Continua ele: “Essa nostalgia religiosa exprime o desejo de
viver num Cosmos puro e santo, tal como era no come¢o, quando saiu
das méos do Criador” (ELIADE, 2001, p. 61). A fé religiosa possibilita
a entrada nesse movimento e suscita participar do tempo sagrado “cir-
cular, reversivel e recuperavel, espécie de eterno presente mitico que o
homem reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos” (ELIADE,
2001, p. 64). O tempo sagrado presente no rito permite rememorar e
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manter vivo e atual o acontecimento original de uma tradicéo religiosa.
O sentido é dado pelas experiéncias construidas ao longo dessa etapa
cronoldgica. A liturgia eucaristica crista, por exemplo, permite remem-
orar a “tltima ceia” realizada por seu iniciador nessa fé, Jesus Cristo,
ao mesmo tempo que revigora, atualiza e dinamiza a fé dos cristios que
dela participam. O desejo do crente de manter-se no tempo sagrado e de
estar préximo ao seu Criador desperta sua criatividade para rememorar
e reatualizar o tempo pelos rituais. Para o ndo crente, o tempo reflete
a natureza césmica e o jeito humano de estar na existéncia, tendo um
inicio e um fim.

Como a religido absorveu e canalizou medos, desejos e alegrias
das pessoas por meio de simbolos, rituais e doutrinas, ela possibilitou
articular a relacio entre imanente e transcendente. Essa organizacio
foi se adequando aos interesses pessoais e sociais e foi transmitida de
geracdo em gerac¢do, se constituindo, assim, como institui¢io. Essa es-
truturacdo é que a fortalece e permite sua existéncia milenar. Por isso,
nem todo movimento religioso auténomo (antes denominado “seita
religiosa”) pode ser considerado religido. Torna-se religiio quando
consegue sobreviver as intempéries e ter tradi¢io secular, adeptos de
varias camadas sociais e cédigo de ética (um livro sagrado de referén-
cia). Enquanto isso ndo acontece, a denominacio religiosa continua
existindo como movimento auténomo e se constituindo internamente.
Teoricamente, constréi suas doutrinas, compde seu livro sagrado, faz
leituras hermenéuticas desse livro, estabelece um cédigo ético de vida
e de condutas. Praticamente, cria rituais para as variadas fases da vida
humana e ensino para que todos, sobretudo as criangas, absorvam sua
cosmovisao.

Dessa forma, a religido

institui um sistema de ritos, préticas, doutrinas, constitui¢des, organizacdes,
tradi¢bes, mitos, artes que possibilitam essa religagio com o mundo divino.
Configura um sistema de representacio, de orienta¢io, de normatividade. Traduz
uma realidade objetiva, uma tradi¢io acumulada e vivida por uma comunidade.
Mostra o lado visivel da relagdo com o Sagrado (LIBANIO, 2002, p. 90).
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Esse sistema possibilita a sua vinculagio com a cultura e sua per-
petuacio ao longo dos séculos. A comunidade religiosa, ao se constituir como
religido, produz o que a teologia cristd denomina tradi¢io. Sio as hermenéu-
ticas construidas ao longo dos anos sobre texto sagrado, simbolos, rituais e
doutrinas. A base dessa reflexdo é a fé no mistério transcendente, que estimula
a pertenca a determinada crenca. Essa tradi¢io possibilita a estruturacio da
religido enquanto tal. Por outro lado, “levada ao extremo, néo se precisa de fé
nem de nenhuma revela¢io nem de nenhuma transcendéncia para pertencer
a uma religido. Basta o rito, o comportamento simbélico que se herda de uma
tradicdo e se cumpre no interior de uma comunidade” (LIBANIO, 2002, p. 91).

A base para a construcdo das religides é a religiosidade presente em
todo ser humano. Entretanto, a forma como elas se estruturam pode levar
seus adeptos ao distanciamento do mistério transcendente. O centramento
em férmulas e verdades doutrindrias ou o rigido e escrupuloso cumprimento
de rituais leva ao esvaziamento do espirito de liberdade e de amor presente na
sensibilidade e criatividade dos adeptos. Entre rigidez ao ritual, por um lado,
e desconsiderac¢io identitaria, por outro, emerge a terceira via, que é o equili-
brio equitativo. O cristianismo divulgou, durante séculos, a imagem de um
Deus rigido, distante e punitivo. Ele registrava o mal feito pelos fiéis e pouco
reconhecia as suas boas a¢des. A vivéncia possivel desse Deus era negativa.
Sung (1991) caracteriza essas imagens com as seguintes expressdes: “Papai do
céu castiga”, “Tudo que é bom é pecado”, “Deus sabe o que faz”, “Deus explica
os mistérios” e “Deus legitima a opressio social”; caricaturas que apontam
para um centramento nas normas e verdades ditadas e nio na vida e no amor
revelados, afastando, assim, os fiéis da experiéncia profunda do mistério
transcendente, sentido radical e amor pleno.

Se, por um lado, a religido tem forca opressora e inibidora da experién-
cia transcendental, por outro, é profundamente libertadora e incentivadora de
construcdes significativas e realizadoras. Sua forca de existéncia encontra-se
na promogio da vida comunitéria, no reconhecimento dos direitos e deveres
dos cidadios e na articulagdo dos trés principios geradores de vida: sujeito —
cosmo - transcendéncia. Isso possibilita que a religido preste servico a toda
a humanidade, caracteristica da religido e, a0 mesmo tempo, meta sempre
renovada. A ideologia, como consciéncia dos conflitos de interesse, sempre
fomenta o convivio interpessoal, impulsionando as tomadas de decisdo.
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O desafio as liderangas religiosas é manter sempre viva, em seus fiéis, a chama
transformadora da contemplacio, conscientiza¢io, organizacio e mobiliza¢io
presente nas religides®.

Resumindo, a experiéncia da religido ou crenca é a institucionaliza¢io
da religiosidade a partir da transmissio de dados e valores referenciais. E, por-
tanto, experiéncia comunitéria. Ela estrutura e desenvolve a religiosidade por
meio de simbolos, rituais, doutrinas e verdades estabelecidas. Sua existéncia
encontra-se cravada na articulagio entre sujeito — cosmo - transcendéncia.
Dessa forma, fortalece sua instituicdo e possibilita que seja transmitida por
geracdes. Pode suscitar aliena¢do ou favorecer a permanente construgio
do sentido, sendo fonte permanente de transforma¢io de si mesma e da
sociedade.

Conclusao

A intencio de revisitar essas categorias de andlise do fend-
meno religioso foi de somar esforcos e ter outros critérios para analisar
expressOes religiosas do cotidiano. Tal situagdo aproxima-se mais da
experiéncia religiosa ou da experiéncia de Deus? A crise que se vive é
de fé ou de religiao? Espera-se que haja clareza suficiente para andlises
e maior conhecimento da realidade, sabendo da provisoriedade e
divergéncias que tais categorias suscitam. Mesmo partindo de um ponto de
vista da tradi¢io crist, procurou-se abordagem ampla, tendo como referéncia
as ciéncias da religido.

A religiosidade diz respeito a abertura existencial que o ser humano
tem em relacio ao mistério transcendente, que o inunda, perpassa e traspassa.
Essa porcdo de mistério, presente no dia a dia, pode acontecer por meio da ex-
periéncia religiosa — medo e/ou atra¢io diante do sagrado — e da experiéncia
de Deus — sentido radical e amor pleno. A experiéncia é a mesma, porém a

9 Com ateologia da libertagdo, muito se debateu sobre a forga de alienagao e libertagao presente nas religioes,

especificamente, no cristianismo. Ver, por exemplo, Boff (1985b) e Maduro (1980).
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forma como cada pessoa ou comunidade elabora o vivido é que a caracteriza.
A transformacido ocorre quando a experiéncia religiosa se converte em ex-
periéncia de Deus.

A experiéncia de fé acontece por meio de duas vias: antropoldgica
— retrata a conflan¢a ou nio que temos nas pessoas e no ato de existir — e
religiosa — atrelada a experiéncia religiosa, hd alienagdo e descompromisso,
porém, quando salta para a experiéncia de Deus, vivifica e reconstréi signifi-
cativamente o agir e o viver. A fé indica a disposi¢io interior do ser humano
em dialogar e acolher ou ndo o mistério transcendente, ocorrendo na tradi¢io
religiosa ou fora dela.

O processo de institucionalizacio da religiosidade denomina-se religido.
Por ela, os seres humanos canalizam sua busca de valores transcendentais
e criam simbolos, rituais, doutrinas, tradicbes e tornam imanentes e mais
acessiveis tais realidades. Elas tém poder de manutencéo de estruturas sociais,
forca de organizagdo e mobilizagdo em vista de transformagées e mudancas de
conjunturas sociopoliticas.

Religiosidade, fé e religido sdo experiéncias dindmicas das sociedades
humanas. Podem ocorrem de forma articulada ou separadamente, mas
sempre indicam a relacdo dos humanos com realidades transcendentais. Cada
uma, a sua maneira, tem forte atuacio e responsabilidade na organizacio e
constru¢io da vida com sentido. A sintonia entre elas favorece a dindmica
existencial de cada pessoa e contribui para a transformacio constante da vida
religiosa e social.
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