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Resumo

Acolhendo os desafios postos pela “crise ecoldgica’, o autor se
pergunta: é vidvel continuarmos na direcdo imposta pelo paradigma
antropocéntrico moderno? Continuar legitimando esse paradigma
civilizacional seria uma posicdo eticamente responsavel por parte da
teologia? Interpelado por essa indagacdo de fundo, o autor procura
reconstruir um discurso acercada Criagao que seja, paratodos os efeitos,
contemporaneo e, a0 mesmo tempo, genuinamente cristéo. Ele contempla
a complexidade da Criagdo a luz do Mistério da Trindade Santissima:
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como expressdo do inusitado e gratuito dom do Pai, como o corpo césmico
de Cristo e como a morada do Espirito Santo. Interpela-nos a assumir
nossa intransferivel responsabilidade face a inteira Criagdo, que se
encontraameagada, em termos de acol hida e de discernimento: acolhida
do inaudito dom davida e discernimento das pegadas do Cristo presentes
na Criacgéo e dos gemidos inefaveis do Spiritus Creator que ecoam por
entre os meandros sutis do universo. E conclui explicitando a
singularidade do discurso cristdo acerca da Criagdo em termos de
transparéncia divina natrama da Criagé&o.

Palavras-chave: Criagdo. Dom de Deus. Corpo césmico de Cristo.
Morada do Espirito Santo.

Abstract

Welcoming the challenges posed by the “ecological crisis”, the author
asks: is still viable in the direction imposed by modern anthropocentric
paradigm? Continue that legitimating paradigm civilization is ethically
responsible for a part of theology? Informed by the question of
substance, the author seeks to reconstruct a speech about creation is,
for all purposes, contemporary and at the same time, genuinely
Christian. It addresses the complexity of creation in light of Holy Trinity
mystery: as an expression of unusual free gift of the Father, as the cosmic
body of Christ and how to address the Holy Spirit. Concerns us to take
our responsibility towards the entire non Creation, which is threatened
in terms of accepted and discernment: accepted the gift of life and
unprecedented discernment of Christ footsteps on Creation and Creator
Spiritus unspeakable groans that echoed through the subtle intricacies
of the universe. He concludes explaining the uniqueness of the Christian
discourse about the Creation in terms of transparency in the divine
drama of creation.

Keywords: Creation. Gift of God. Cosmic Christ body. Home of the Holy
Spirit.
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Nosso intento é elaborar um discurso acercada Criagdo que, acolhendo
com responsabilidade os desafios provenientesda* crise ecol 6gica’, se proponha
Como genuinamente cristdo e, por conseguinte, relevante para o ser humano
nesteinicio de século X X1. As conclusdes do Painel Intergovernamental sobre
Mudangcas Climaticas (IPCC), publicadas em 2007 vieram confirmar o que ja
temiamos: 0 “aquecimento global”, provocado pelo modo de producgdo e de
consumo humanos, representaum dado irreversivel. N&o setrata, infelizmente,
de um aarme falso, mas sim de uma constatacdo baseada em dados empiricos
recol hidos pel os milhares de cientistas espalhados em 130 paises que compdem
0|PCC, organismoligado aONU. Atéentdo julgavamos ser suficiente preservar
ecuidar daTerracom compreensao, Compaixao e amor, atentos anado ultrapassar
o limiteintransponivel que, umavez transposto, modificariao estado da Terra.
A partir de agora, todavia, duas estratégias se nos apresentam com urgéncia:
adaptar-se anovasituagdo e minorar os efeitos mal éficos.

Esclarecedores sdo os dados divulgados em 2008 pel o Pnud (Programa
das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento) em seu “Relatério do
Desenvolvimento Humano 2007-2008", intitulado Combater a Mudanca
Climatica: Solidariedade Humana num Mundo Dividido. O relatorio alerta-
nos paraumasituacdo paradoxal : as popul agdes mais pobres, justamente aquelas
que contribuem de maneiradesprezivel ao aquecimento global, serdo asmaiores
vitimas dos resultados imediatos da mudanca no clima. Apenas 13% da
populacdo do planeta sdo responsaveis por mais da metade da emissdo dos
gases de efeito estufa. OsEUA e aUni&o Europeiajuntos sdo responsaveis por
10 Gt das 29 Gt liberados anualmente em todo o planeta. O relatério mostra
ainda que se cada pessoa pobre do Planeta levasse 0 mesmo estilo de vida de
alto consumo de energiade um habitante médio dos EUA ou do Canadé, seriam
necessari os nove planetas para absorver a poluicdo. Com razdo, dizia Gandhi:
“A Terrapossui recursos suficientes paraprover as necessidades de todos, mas
ndo aavidez deaguns’.

O aguecimento global, segundo o mesmo relatério, desencadeara
provavel mente um grande retrocesso no desenvol vimento e o total fracasso
em implementar os “ Objetivos de Desenvolvimento do Milénio” (ODM),
acordados na ONU em 2000, para areducéo da pobrezamundial. O arcebispo
emérito da Cidade do Cabo, Desmond Tutu, referindo-se a essa situagéo,
fala de um verdadeiro “ Apartheid da Adaptacdo”. Percebemos hoje, mais
do que nunca, o caréter reducionista e profundamente excludente do
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paradigma civilizacional moderno. Dai aurgénciade se articular o grito da
Terracom o grito dos pobres.

Face arealidade que acabamos de descrever, ndo podemos nos furtar
as seguintes questdes: é viavel continuarmos nessa mesma direcéo imposta
pelo paradigma antropocéntrico moderno? O que fazer para que essa“légica’
da acumulac&o e do consumo, de crescimento linear e desmedido, seja
desmascaradacomo principal responsavel peladepredacdo dosrecursosnaturais
e pela ameaca de futuro do ser humano e do inteiro Planeta? Continuar
legitimando esse paradigma civilizacional seria uma posi¢do eticamente
responsavel por parte da Teologia?

Neste ano celebramos o0 2° centenério do nascimento de Charles
Darwin e também os 150 anos da publicacdo de sua cléssica obra“A origem
dasespécies’ (1859). Todavia, como umaespéciede divisor dedguas, o cientista
britanico continua dividindo as opinides acerca da origem da vida e de sua
evolucdo. Em torno de sua pessoa e de suas posicles assistimos hoje ao
ressurgimento de novos fundamentalismos. De um lado, o fundamentalismo
cientifico cujo representante mais conhecido é Richard Dawkins,? corrente que
sefundamenta, sobretudo, no evolucionismo de Darwin parajustificar um certo
“ateismo militante” .2 De outro, o fundamentalismo religioso: grupos contrarios
ateoriadarwinianadaevol ugcdo como, por exemplo, osfautores do Criacionismo
€, maisrecentemente ainda, os adeptos do assim chamado “ Intelligent Design” .#

Tanto os criacionistas quanto os defensores do “Intelligent Design”
assumem, em Ultima instancia, posturas visivelmente fundamentalistas. Estes
altimos julgam ter provas cientificas das continuas intervengdes de Deus, por
eles considerado o “intelligent Designer”, que explicariam os saltos e as

1 Asvariaspublicacesde L. BOFF, dentre as quais destacamos 1995 [com amplabibliografial;
WILSON, 2008.

2 Dawkins setornou mundia mente conhecido por sua polémica e controversa publicagdo The
God delusion (traduzida em Portugués como Deus, um delirio. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2007).

8 Osprincipais representantes desse grupo sdo: Richard Dawkins, Daniel Dennett, Sam Harris
e Christopher Hitchens. E as publicagdes mais conhecidas desses autores que se inscrevem
no movimento por eles mesmos denominado de "Ateismo militante" sdo: The God delusion
(R. Dawkins), Bresking the Spell (D. Dennett), The End of Faith e Letter to a Christian
Nation (S. Harris) e God is not great: How Religion Poisons Everything (Ch. Hitche).

4 DEMSKI, 1999; BEHE, 1996.
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incongruéncias perceptiveis nairredutivel complexidade danatureza. No caso
especifico da criacdo, ambos defendem uma concepgdo intervencionista do
Criador. Deus seria considerado como o fundamento de tudo quanto existe e,
portanto, situando-se fora da criagao, interviria em alguns de seus momentos
cruciais paragarantir aharmoniae aestabilidade das criaturas e seusinerentes
processos. Nesse sentido, essas representacdes do Criador seinserem no rol de
outras imagens tipicas da Modernidade, tais como: a do arquiteto e a do
relojoeiro. A despeito de ambos os fundamentalismos, adverte-se também um
vigoroso movimento que, acolhendo as interpelacfes lancadas por Darwin,
procurareconstruir um discurso acercada Criacdo que sgja, paratodos osefeitos,
contemporaneo.® Teilhard de Chardin costumavadizer que, apés Darwin, Deus
precisava deixar de ser visto apenas como Alfa (o comego de tudo) e mais
como Omega (a destinaco Ultima do universo).

Isto pressuposto, torna-se urgente para nos cristéos elaborar uma
“teologiadacriacdo” que facajus agravidade dos desafios que nos s80 postos
pelaatual conjuntura.® Essanova“teologiadacriacdo” serafruto, em primeiro
lugar, da releitura dos relatos biblicos da criacdo.” E o intuito desta releitura
seraresgatar a singularidade do ser humano nao operando uma separacéo sua
dasdemais criaturas, mas, ao contrério, potencializando asinter eretrorrelacoes
gue o ligam intensa e intimamente a essa imensa e complexa “teia da vida’
(CAPRA, 2000). Ademais, essanova“teologiadacriacao” ensaiaraconcepcoes
igualmente novas de Deus, do ser humano e das outras criaturas apartir deuma
radical inversdo dos processos de redencdo e criacao.® Salientara, por
conseguinte, a necessidade de se superar toda sorte de dualismo extrinsecista
como caminho privilegiado de se compreender ainteira realidade como uma
complexa teia. Qual teia de relagbes, as distintas singularidades apareceréo
melhor na medida em que explorarmos ao maximo as intimas interconexdes
gue as mantém unidas nessa compl exidade do real.

5 ARNOULD, 1996, 1998; HAUGHT, 2006.

& E o queintentamos fazer de forma mais detalhada em duas de nossas publicagdes recentes:
"OsvestigiosdaTrindade natramadaCriagdo", em TAVARES, 2007, p. 192-210; TAVARES,
2008. p. 772-806.

7 A este propésito, ver REIMER, 2006; MESTER; OROFINO, apud SOTER, 2008, p. 11-21.

8 Consultem-se 0s seguintes trabal hos que se inserem nessa busca de umateologia da Criagéo
em didlogo com asciéncias: LAMBERT, 1999; KUNG, 2007; MOLTMANN, 2007; CAPRA;
STEINDL-RAST, 2000.
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A criacao na perspectiva crista

Somos queridos por um Deus que é Pai e que nos cria mediante sua
contundente Palavra, no vigor de seu Espirito. |sto significaque nossaexisténcia,
em Ultima andlise, constitui uma interpelacéo de Deus. Comecamos a existir
no contexto de um didlogo prévio e, portanto, constitutivo danossainalienavel
singularidade. Fomos constituidos por Deus, no momento mesmo da Criacéo,
como seus potenciaisinterlocutores: ouvintes de SuaPalavra, napredisposi¢cao
acompreender seus designios eacorresponder asuasinterpel acoes, encarnando-
os napropriavida. Existimos como criaturas, predispostas ao didlogo, porque
convocadas ao encontro e a comunhdo com o Criador. Mas essa palavra
instauradora de didogo € uma palavra propiciada pelo Espirito e, portanto,
tornadafecundapor ele. Nossavidaemerge apartir dafecundidade do Espirito,
vale dizer, sentimo-nos movidos no ritmo do Espirito de Deus. Isso significa
gue fomos queridos como criaturas entusiasmadas, por possuirmaos, como
exprime sua propria etimologia, um “deus dentro de nés”.

Reconhecendo aexisténciacomo interpel acéo do Criador porgque, em
dltimainstancia, umain-habitacdo amorosa de Seu Espirito, ndésaconcebemos
como uma continua resposta e um constante exercicio de acolhida terna e
hospitaleira. Neste sentido, sentimos que avidando éfruto de nossainiciativa.
Elan&o comeca, defato, conosco. Elaé sempre resposta, e por iSso mesmo, nao
se pode viver sendo responsavel mente, acolhendo a propria existéncia como
um exercicio perene de responsabilidade, melhor dizendo, de
corresponsabilidade. Pois, assim como nds ndo apenas vivemos, mas,
Convivemos com as pessoas e com as demais criaturas, da mesma forma néo
apenas respondemos, mas correspondemos, numa experiéncia de singular
solidariedade, as interpelagdes que o Criador, através de sua Palavra e no Seu
Espirito, nos lanca em meio a complexidade das relagbes interpessoais e
historicas, através das fibras mais intimas dainteirarealidade criada e ainda a
partir dainterioridade mais profunda de cada um de nés.

Com base em ta pressuposto, consderar a Criagdo como obra do Deus
trino e uno significacontempl&lacomo inusitado dom do Pai e, por extensdo, como
“corpo migtico deCristo” e moradado Espirito Santo” . Nossaresponsabilidadeface
ainteira Criacéo se exprime, portanto, na acolhida do inusitado dom do Pal e no
discernimento das pegadas do Cristo presentes natramada Criac@o e nos gemidos
inefaveis do Spiritus Creator que ecoam por entre 0s meandros sutis do universo.
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A criacao como inusitado dom do Pai

O termo Criacao remete aexperiénciado dom edagratuidade divinas.
Dizer criacdo pressupfe a consciéncia da relacéo primordial entre Criador e
criatura. Neste sentido, criacdo difere substancialmente de termos como, por
exemplo, natureza ou cosmos. Ao hos reconhecermos criaturas, exprimimos a
consciéncia de que a vida se nos afigura como oferecida gratuitamente.
Poderiamos existir de outro modo ou sequer existir. E, no entanto, existimos.
Portanto, 0 nosso existir revela um querer, uma intencionalidade, primérios.
Fomos queridos por alguém, por um Criador, e, portanto, passamos a existir.
N&o sdo, arigor, necessidadesintrinsecas que justificam nossa existénciacomo
tal. O que de fato testemunhamos é que somos queridos por alguém que deseja
gue existamos. E este alguém nos quer assim como somos. Também aguelas
circunstancias gque caracterizam nossa existéncia sdo queridas como tais pelo
Criador e correspondem, em Ultimainstancia, aumaintencionalidade e querer
gratuitosdele.

N&o existem, portanto, explicacdes que deem conta do porqué de
nossa existéncia. E aqui, precisamente, nosso Criador se revela como
Absoluto, manifestando assim sua radical diferenca face ao carater
intrinsecamente contingente de suas criaturas. O Criador ndo esta vinculado
anada. N&o existe nadafora de Deus que o possa condicionar. Ele é o Ab-
soluto por exceléncia. E seu querer e agir sdo absolutamente gratuitos. O
fio condutor, portanto, que atravessaainteirarealidade criada é constituido
pela experiénciada gratuidade em todas as suas expressdes. N&o existem, a
rigor, leis ou relagbes necessdrias que caracterizam arelagdo entre o Criador
e suas criaturas. E, por esta razdo, estdo descartadas todas as tentativas de
encontrar explicacdes l6gicas e necessarias que deem razdes a existéncia
nossa e das demais criaturas.

Permeiaacomplexidade de tudo quando existe agratui dade amorosa
do Criador que se revela mediante um querer gracioso, caracterizado pelo
cuidado e pelo enternecimento para com cada criatura e para com a inteira
realidade criada. Este querer divinoinstaurade maneiraconsistente aslegitimas
buscas de sentido. A preocupacdo maior e mais fundamental do ser humano
passa a ser entdo auscultar as interpelagdes do Criador inscritas em sua mais
recoOnditainterioridade, no seio das relagdes interpessoais, Nos meandros sutis
dahistéria e nasfibras mais intimas dainteirarealidade criada.
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Porque expressao do querer maisintimo deum Pai que desgjacriaturas
parapoder instaurar com elas rel agdes de comunhéo, a criagcdo se revela como
0 palco datramaamorosae, por isso mesmo, dramaticado amor esponsal entre
Deus e suas criaturas. Somos, enquanto criaturas, radicalmente diferentes do
criador. Somos diferentes ndo para selar nossairremissivel separacéo; mas, ao
contrario, paranosdecidirmoslivre e conscientemente pelarel acéo, fomentando
assim o encontro e tecendo teias de comunh&o.

A criacao como corpo césmico de Cristo

A consideracdo acerca da intrinseca dimensdo cosmica do Mistério
da Encarnacéo do Verbo daVidaresultando so plausivel, mas particularmente
relevante. Pois 0 mistério da Encarnagéo desvela, em dltima insténcia, a
dimensdo intimamente cristica de toda a Criagdo. Segundo o testemunho das
Escrituras sagradas, é por meio de Cristo que todas as coisas foram criadase é
por seu intermédio que todas as coisas, no vigor do Espirito, retornam a Deus
Pai, Unico principio efim dacriagdo. A relacéo queintercorre entre Jesus Cristo
eainteiracriacdo é, portanto, duplice: Ele é, por um verso, o primogénito de
toda criaturae, por outro, o recapitulador dainteirarealidade criada.

Pelo fato de que tudo quanto existe tenha sido criado n’ Ele, por Ele,
paraEle e por meio d'Ele, Jesus Cristo €, paratodos os efeitas, o primogénito
detodacriatura(Cl 1,12-20). Cristo foi estabelecido pelo Pai como primogénito,
porque, naverdade, somenten’ Elee por meio d’ Elearealidadeinteirarecupera
seu verdadeiro sentido, seu significado mais profundo. A Encarnacéo emerge,
ent&o, como o sentido interno da criagdo. O sentido mais remoto, bem como a
finalidade mais precipuadainteirarealidade criada e de cadaumadas criaturas,
torna-se presente em Jesus Cristo, 0 primogénito entre muitos irmaos e irmas.
Compreendida assim, a Encarnacdo emerge como o horizonte de sentido no
interior do qual repousa a complexidade do cosmos inteiro.

Se a Criagdo encontra sua razéo de ser no mistério da Encarnacéo,
entdo é também verdade que cada criatura, apesar de infima e insignificante,
carregaem s, impressos, tracosdo Filho unigénito de Deus. Existe, neste sentido,
um parentesco cdsmico entre ainteirarealidade criadae Jesus Cristo. O mistério
do Verbo que se fez carne emerge como a perfeita explicitacdo desta intima
relacdo entre Deus e as criaturas, pois constitui 0 cumprimento do designio
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terno e amoroso do Criador. O mistério da Encarnacdo €, por exceléncia,
expressao deste parentesco cosmico. |mporta, neste caso, resgatar o valor perene
desta dimensao intrinsecamente cristicadainteirarealidade criada

Jesus Cristo é também o recapitulador universal, o reconciliador,
conforme atesta o hino litlrgico de Ef 1,9-10,

E assim, ele nosdeu aconhecer o mistério de seu plano e suavontade, que
propusera, em seu querer benevolente, naplenitude dostemposredizar: o
designio de, em Cristo, reunir todas as coisas: asdaterrae as do céu.

Na qualidade de recapitulador, Elelevardarealidadeinteiraaplenitude,
a0 seu maisperfeito cumprimento. | sto significadizer que é precisamente em Jesus
Cristo que cada criatura encontra suaméaximarealizacdo. N'Ele e através d'Ele, a
inteira realidade criada redescobre sua mais intima vocagao: criaturas de Deus,
vocacionadasacomunhao plenacom Ele. Em Cristo somos, defato, predestinados
asermos pessoas humanas hovas e aparticipar plenamente, juntamente com todas
ascriauras quetambém serdo transfiguradas, daglériado Deuscriador (Rm 8,28s).

Enquanto prolongamento do mistério da Encarnagdo no aqui e agora
denossaexperiénciadefé, aEucaristiaconstitui o memoria permanentedaquele
singular gesto de Deus de abracar cadaumadascriaturas e de envolvé-lastodas
num Unico abraco, em Jesus Cristo e por meio d Ele.® Trata-se da atitude do
Cristo de assumir, purificando e elevando, cadaumadas criaturase as criaturas
todas como parte integrante do seu corpo. Nada escapa aforca da presenca de
Deusque, no seu Filho Jesus Cristo, alcanca e penetraainteirarealidade criada,
sem anular ou sufocar asingularidade de cada criatura.

A Eucaristiaé, neste sentido, aprefiguracéo daguel arealidade Gltima
que nos é dado esperar nafé, como promessaaser cumprida. A realidadeinteira
sera transfigurada na imagem biblica dos novos céus e da nova terra e nés
seremos transformados em seres humanos novos. Seremos, gragas a intima
presenca e agdo do Espirito Santo, conformados cada vez mais a imagem e
semelhanca do Filho Unigénito do Pai. Damesmaformaahistériae o inteiro
cosmos serdo transfigurados no Reino de Cristo, mediante a ac&o interior e
eficaz do Espirito Santo que faz novas todas as coisas. Esta é arazdo pelaqual
0s textos do Segundo Testamento concebem a acéo peculiar do Espirito de
Deus como cristificago das pessoas, da historia e datotalidade do cosmos.

® O interessante estudo do Metropolita de Pérgamo: ZIZIOULAS, 2001.
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A corporeidade de Cristo, cuja memoéria se atualiza na celebragéo
eucaristica, € aguele nd capaz de unir mediante um vincul o estreito aexisténcia
de cadapessoahumanaahistériadainteirahumanidade e aindaatodo o cosmos,
eisto gracas ao mistério da Encarnacéo do Filho de Deus. A expressao “ corpo
de Cristo” exprime os reais alcances destainter-rel acéo:

1) “Corpo de Cristo” enquanto expressdo da vida de Jesus
compreendida na totalidade de seus gestos e de suas palavras,
culminados naentregasupremado préprio corpo como verificacdo
de suainteiravida e da credibilidade de sua mensagem;

2) “CorpodeCristo” entendido como cada pessoaque seconformaa
Cristo, fazendo da proépria vida uma oblacéo agradavel a Deus,

3) “Corpo de Cristo” enquanto seu corpo histérico, a Igreja,
comunidade daguelas pessoas que vivem a partir da consciéncia
dequeapregacdo e o testemunho de Jesus, que adquiriram singular
credibilidade na sua paixdo, morte e ressurrei¢do, continuam
acontecendo na histéria das pessoas e do mundo;

4) “CorpodeCristo” enquanto histériaque se quer construir, passo a
passo, segundo os valores do Evangelho até a plena emergéncia
do Reino de Deus,

5) “Corpo de Cristo”, enfim, enquanto inteira criacdo na sua
complexidade, obra que o Pai realiza mediante o Espirito Santo
guein-habitaointeiro cosmos, obrade transformacao deste mundo
no unico “corpo de Cristo”.

Estas sdo as reais extensdes do Corpo de Cristo propiciadas pela
Ressurrei ¢ao do Crucificado e pela Efusao do Espirito Santo sobre acomunidade
dos fiéis. E é precisamente na celebracdo eucaristica que experimentamos a
relacdo intima e profunda que existe entre estas distintas dimensdes do “ corpo
de Cristo”. O corpo de Cristo eucaristico recolhe em s todas essas distintas
dimensdes|embradas anteriormente, respeitando e val orizando cadaumadel as
na sua singularidade, numa complexa tessitura em que os fios se entrelacam
como em umateia.l’

10 Para uma visdo mais detal hada, remetemos a0 nosso: "Eucaristia: pluralidade de dimensdes
na unidade do Mistério", TAVARES, 2003, p. 807-828.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 1, n. 2, p. 339-354, jul./dez. 2009



A transparéncia divina na trama da criacéo 349

O antropdlogo e mistico jesuita, Pe. Teihard de Chardin, autor do
célebre texto A Missa sobre o Mundo, escreve: “Quando Cristo desce
sacramentalmente em cada um de seusfiéis, ndo é apenas para conversar com
ele[...]; quando ele diz, por meio do sacerdote: ‘Hoc est corpus meum’, essas
palavrastransbordam o pedaco de pdo sobre o qual sdo pronunciadas: elasfazem
nascer o Corpo mistico inteiro. Paraalém daHostiatransubstanciada, aoperacao
sacerdotal estende-se ao préoprio Cosmo. [...] A Matéria toda sofre, lenta e
irresistivelmente, agrande Consagracéo” (CHARDIN, 1994, p. 15).1

Jodo Paulo 11, naenciclicaEcclesia de Eucharishia (2003, p. 11), em
tom de confidéncia, escreve:

Este cenario t&o variado das minhas celebracBes eucaristicas faz-me
experimentar intensamente o seu carater universal e, por assim dizer,
cosmico. Sim, césmico! Porque, mesmo quando tem lugar no pequeno
atar de umaigrejade aldeia, a Eucaristia € sempre celebrada, de certo
modo, sobre o altar do mundo. Une 0 céu e aterra. Abraca e impregna
todaacriacdo. O Filho de Deusfez-se homem para, num supremo ato de
louvor, devolver todaacriagio Aquele que afez surgir do nada. Assim,

Ele, 0 sumo e eterno Sacerdote, entrando com o sangue da sua cruz no
santuério eterno, devolve ao Criador e Pai toda a criagéo redimida. [...]

Verdadeiramente este € 0 mysterium fidei que serealizanaEucaristia: 0
mundo saido das mé&os de Deus criador volta a ele redimido por Cristo.

A criacao como morada do Espirito Santo

As primeiras comunidades cristds, que nos legaram sua experiéncia
nostextos do Segundo Testamento, of erecem-nos um testemunho esclarecedor
acerca da peculiar missdo do Espirito Santo. Derramado generosamente sobre
acomunidade dos fiéis para se fazer presente na histéria e no cosmos todo, o
Espirito Santo operalentamente acristificacdo do género humano, dahistériae
do cosmosinteiro. E, destaforma, Eleva misteriosamentereaizando aobrade
reconciliacdo da inteira criacdo com Deus. O Espirito Santo, através da sua
presenca interior e misteriosa, vai transformando cada pessoa na imagem de
Jesus Cristo. Presente no seio daigreja, Ele vai transformando a comunidade

1 Texto citado por Wildiers naintrodugdo de CHARDIN, 1994, p. 15.
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dosfiéis no corpo de Cristo. Presente na histéria, o Espirito a fermenta desde
dentro para que se transforme no Reino de Cristo. O Espirito Santo vai, enfim,
atuando misticamente no coracdo do cosmos, vai despertando e explicitando
cada vez mais na criagdo a saudade, a nostalgia da sua origem. E assim Ele
opera a reconciliacdo da inteira criacdo, fazendo com que a mesma,
contemplando o Cristo, seu paradigma, se reconheca na sua mais lidima
dependéncia a seu Criador e Senhor e, assim, possa de novo ser reconduzida
por Cristo, a Deus Pai, autor e principio de tudo. E, assim, realizar-se-a o que
diz o apostolo Paulo: “Deus seratudo em todos’ (1Cor 15,28).

O Espirito ndo age, porém, de maneiraostensivade modo amanifestar
sua presenca mediante sinais e portentos extraordinérios que se caracterizam
pelanitida visibilidade. Ele age, por isso, interiormente, vale dizer, de dentro
parafora. Ele penetranasfibrasmaisintimasdanatureza, seinsere nosmeandros
mais sutis da histéria e vem habitar no &mago mais recondito do ser humano,
para, apartir desta singular experiénciadeinterioridade, iniciar sualenta obra
de santificacdon. Nem por isso sua presenca € menos sentida nem tampouco sua
acdo carecedeeficcia. Ao contrario, suamaneirainterior e silenciosade operar
revela que toda auténticatransformacgéo vem sempre de dentro paraforaenéo,
ao contrario, de fora paradentro.

A singularidade do Espirito Santo se revela sobremaneira nesta sua
peculiar maneira de se fazer presente e de agir interna e intimamente. Préprio do
Espirito é ser e mesmo no outro, no diverso de si. Assim, Ele se esconde no
interior de cada uma de suas criaturas e na complexidade da histéria e do cosmos
parapotencializar no mel hor dosmodosassingularidades edteridadesque compdem
asrelagfesinterpessoals, atramada historia e acomplexateia das criaturas todas.
Mediante o seu Espirito, Deus se revelacomo ainterioridade mais intima de cada
criaturae, portanto, da complexidade da Criacdo. Vindo a habitar nainterioridade
decadacriatura, 0 Espirito provocao desabrochar daidentidade maisprépriadela;
inserindo-se no coracdopria dela, inserindo-se no coragentidade mais pr, oEspa
qualcomplexo da histrocidadeilho, faz com que o Ele assuma no melhor do da
humanidade, Ele afermenta desde o seu interior; e, finalmente, permeando o seio
do cosmos, Ele potencializa ab méximo a riqueza e a pluraidade da criagéo
propiciando aunidade profundanamais diversificada pluralidade.

Ao contrario do que se poderiapensar, 0 Espirito ndo operamassificando.
Seu modo peculiar de ser nadteridade maisradical de cada criatura, faz com que
possam emergir asmaisdistintasevariadas singularidades no complexo e natrama
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de suasreciprocas alteridades. Ademais, 0 Espirito salientasobremaneiraasinter e
retrorrel agBes que constituem asvérias singularidades apartir de umaredefecunda
dereciprocidadesentre singularidade e dteridade. E, assm fazendo, o Espirito Santo
opera a mais perfeita comunh&o entre as distintas singularidades, tornando-as
disponiveis e potencializando-as ao encontro e a comunhao.

Conclusao: a transparéncia divina na trama da criacao

Transcendente e imanente, na perspectiva crista, se relacionam de
maneirainusitada e deveras singular. N&o seguem padrfes dualistas tipicos de
tradigBes religiosas antigas nem de classicas escolas de pensamento. No
Ocidente, por exemplo, transcendente e imanente foram concebidos quase
sempre como separados e opostos entre si. A alternativa a esta posi¢éo
hegembnica acabou deslizando para o polo oposto: a fusdo entre ambos,
causando assim uma verdadeira confusdo entre transcendente e imanente de
modo a se sacrificar toda e qualquer distincéo entre ambos.

Esta classica polarizagdo entre transcendente e imanente acabou
gerando umaespecificaconfiguracdo: de um lado, temosasdistintasformasde
monoteismo rigido com suas correspondentes cosmol ogias que desqualificam
tudo o que é natural, histérico, humano e material. De outro, todavia, temos as
conhecidas expressies de panteismo que confundem criador com criatura,
ocasionando uma série de incongruéncias.

Ao professar a fé no Deus trino e uno, as comunidades cristas
propiciam uma peculiar relacdo entre Transcendente e imanente. A profissao
de fé no Deus Pai criador salienta o caréter absolutamente transcendente do
Deus trino e uno. Ele é o criador absoluto, que cria sem pressupostos e sem
condic¢oes, e, portanto, 0 Senhor de tudo quanto existe, selando assim sua
irredutivel transcendénciaface ao caréter contingencial de suas criaturas.

A profissdo deféno Filho unigénito de Deus que se encarnou, sublinha
a singela solidariedade de Deus para com suas criaturas. O proprio Deus, na
pessoade seu Verbo encarnado, penetrano maisintimo de umade suascriaturas
—0 ser humano concreto e circunstanciado, Jesus de Nazaré — e, assim fazendo,
instauralacos de profundasolidariedade com cadaumae com todas as criaturas.
E 0 evento damais radical irrupcgo do Todo no fragmento, da emergéncia do
transcendente a partir do @mago mesmo daimanéncia.
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A profissdo deféno Espirito Santo, como evento dainteriorizacao do
préprio Deus no coragdo mesmo da matéria, da histéria, da corporalidade de
suascriaturas, acenaparaarevel acdo do Deustrino e uno como ainterioridade
mais intimado cosmos, da histériaedavidade cadaumaedetodasascriaturas.

Ocorre, portanto, dialetizar transcendéncia e imanéncia através da
consideracdo do evento dainteriorizacdo do préprio Deus no coragdo mesmo
damatéria, dahistériaedos corposde suascriaturas. O evento dainterioridade
de Deus, mediante Seu Espirito, no coragdo mesmo de suas criaturas, impede
toda e qualquer bipolaridade rigida e excludente entre transcendéncia e
imanéncia. A profisséo de fé no Deus trino e uno propicia aos cristéos,
portanto, uma peculiar relagdo entre transcendente e imanente: nem pura
transcendéncia, nem meraimanéncia, mas acel ebracdo datransparénciadivina
natramada Criacéo.
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