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Resumo

O nucleo daecoteol ogiae aunidade daexperiénciasalvifica. O autor sustenta
gue o elemento diferenciador da teologia ecoldgica ou ecoteologia ndo é
fazer do meio ambiente 0 objeto dareflexdo iluminadapelafé. A ecoteologia,
numa relagéo de continuidade e ruptura com a grande tradi¢éo da Igreja,
deve necessariamente articular, no interior de seu discurso, a criagdo em
Cristo no Espirito, ahistéria, aencarnagéo, aredencdo e aconsumagéo. Ao
tocar cada um dos temas teol 6gicos, deve fazé-lo em relagdo aos outros,
numalegitimae original relagdo deinterdependéncia, coerente comaldégica
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holistica e holografica da ecologia. Amplia o horizonte da teologia
contemporanea, ao mostrar que 0 ecossistema participado projeto salvifico
divino. Isso tem consequéncias para a espiritualidade e a ética crista. O
trabalho esta dividido em trés partes: reflexao de carater histérico sobre a
unidade da experiéncia salvifica cristd, nicleo da ecoteologia e sua
espiritualidade unificadora e o exemplo de J. Moltmann.

Palavras-chave: Ecoteologia. Unidade da experiéncia salvifica.
Espiritualidade ecol 6gica. Deus na criagao.

Abstract

The ecotheology’s nucleus and the unity of the redeemer experience. The
author sustains that the element differentiable of the Ecological theology or
ecotheology is not to make of the Natural environment the object of the
reflection illuminated by faith. The ecotheology, at a relation of continuity
and rupture with the big tradition of the Church, duties necessarily to
articulate, in the interior of his discourse, the creation in Christ in the Spirit,
the history, the incarnation, the redemption and the consummation. At to
touch every one of the Theological themes, duties make it in relation the
others, in one legitimate and original relation of interdependence, coherent
with the Holistic logic and holographic of the ecology. Amplifies the horizon
of the Contemporary theology, at to show that the ecosystem participates of
the Divine project redeemer. This has consequences to the spirituality and
the Christian ethic. The work divided in three parts: reflection by Historical
character about the unity of the Redeemer Christian experience,
ecotheology’s nucleus and his spirituality that unifies and the example by
J. Moltmann.

Keywords: Ecotheology. Redeemer experience unit. Ecological spirituality.
God in the creation.
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Introducao

O temada ecologia se tornou cada vez mais comum em congressos,
seminarios e simpdésios de Teologia, fato promissor que sinaliza existir uma
sensibilidade crescente nos meios eclesiais para tal questdo. Como sempre
acontece quando se aproximam dois saberes distintos, com seus correspondentes
jogoslinguisticos, termos e enfoques, € necessario um tempo de maturagao, até
chegar ao nivel do didlogo interdisciplinar e transdisciplinar. Compreende-se
gue neste primeiro momento haja certa sobreposi¢do de elementos, sem ainda
alcancar a fecundac&o dos saberes. Alguns autores utilizam a expresséo
“ecoteologid’ ou “teologiaecoldgica’ paradesignar o resultado deste proficuo
didlogo, quetraz el ementos novos tanto paraateol ogia quanto paraaecol ogia.
Usaremos aqui o termo “ecoteologia’, conscientes de que ele apresentavéarias
limitagOes e esta amadurecendo.

No processo de gerar novo conhecimento, um dos equivocos mais
comuns consiste em identificar a ecoteologia com um setor da teologia, mais
precisamente com a “teologia da criacdo”. E verdade que este tema é caro a
teologia ecol 6gica, mas tal reducéo serd empobrecedora. Néo basta fazer uma
bela reflex@o sobre os relatos de Génesis 1-2 e afirmar que o ser humano é
jardineiro dacriagdo e ndo 0 seu dominador. Ou sustentar que o centro dacriacéo
nao é o homem, como amentalidade antropocéntricalevou acrer, e Sim o repouso
sabdtico. Tudo isso é bom e necessario, se 0s consi derarmos como componentes
naelaboracdo daecoteologia.*

Levantamosaseguinte hipétese: o eixo temdtico da ecoteologia consiste
na forma de compreender a relagdo entre criacdo, graca e pecado, encarnacdo,
redengdo e consumagdo. OU Sgja, aunidade e ainterdependéncia dos el ementos
gue constituem a experiéncia salvifica cristd. E, no interior desta reflexao,
proclamar como todos os seres participam do projeto salvifico de Deus.

Facamos um voo panoramico sobre como arel agdo dos componentes
da experiéncia salvifica foram articulados no correr da historia. Como em
qual quer tentativadesse género, seraimpossivel fixar-se em detalhesimportantes
ou contemplar figuras visiondrias que avangcaram para além de seu tempo. Por
fim, veremos como articulacdo acontece na ecoteologia.

1 Ver o trabalho de vérios autores brasileiros em MULLER, 2003, p. 279.
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Unidade do evento salvifico na Sagrada Escritura

Naexperiénciado Povo delsrael, a crencano Deus criador amplia
e aprofunda a fé em Javé salvador. Salvacdo aqui é entendida em sentido
historico, e ndo inclui ainda o destino do ser humano apds amorte. O mesmo
Senhor que libertou o povo da escravidao do Egito — e esta é a experiéncia
salvifica fundante — convoca-o para o pacto de Alianca. Interessante notar
como em alguns Salmos passa-se tranquilamente da proclamacéo do Deus
criador parao Deus-salvador. O Salmo 136 resume este louvor ap Deus criador
e salvador: o0 amor de Javé perdura para sempre! O Deus que criou 0s céus, a
terra, asaguas, osastros (v.1-9), libertou o povo da escravidéo do Egito (v.10-
15) e o conduziu pelo deserto (v.16-24). Deus cria salvando e salva criando
(RUIZ DE LA PENA, 1989, p. 13-75).

ApoGs a frustrante experiéncia do reinado e da destrui¢cdo da nagéo,
eclode através da consciéncia profética a esperanga de uma nova criagdo (Is
40,3-5; 1s 11,6-9; Ez 47,1-12). O termo ndo alude a uma reconfiguracdo da
comunidade biética, com o desenvolvimento de novas espécies de plantas e
animais, e sim, a uma nova sociedade onde reina a paz, a fraternidade, o
conhecimento de Deus, ajustica e a misericérdia (JUNGES, 2001, p. 19-31).
Diriamos hoje: a criagdo € amesma, a situacdo dos seres humanos nela muda
radicalmente. Por que entdo o escritor biblico usaessetermo? Ele expressaque
a criacdo ndo é algo acabado, pois esta aberta ao futuro. Se 0 povo de Deus
mudar suas posturas com relacéo a Javé e colocar em prética 0s Seus preceitos,
algo setransformaratambém no ambiente. E haalgo mais. Deformasimbdlica
—endo setrata somente de umametéfora— os autores biblicos tém consciéncia
de que os outros seres participam dagl6riaque Deus reservaao seu povo: “E na
alegriaque vocés vao sair, e seréo conduzidos na paz. Na passagem de vocés,
montanhas e colinas explodirdo em aclamacgdes, e todas as arvores do campo
baterdo palmas’ (1s55,12s).

Nos evangel hos sindticos, anuncia-se que Jesus € 0 messias, 0 salvador,
o Filho de Davi, aguele queinaugura o Reinado de Deus (Mc 1,15) e manifesta
o Deusdo Reino. Pelos gestos e as pal avras de Jesus, 0 Reino esta acontecendo.
A salvacdo ja comecou! O evangelista Lucas tematiza isso de forma breve e
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inequivoca, no encontro de Jesus com Zaqueu: Hoje a salvacdo entrou nesta
casa (Lc 19,9). Jao quarto evangel ho, especial mente no prélogo, explicitaque
aexperiénciasalvificaganhadensidade com aencarnagéo do Filho de Deus: O
verbo habitou entre nds, e nés vimos sua gléria (Jo 1,14).

Os escritos paulinos buscam interpretar o sentido da morte e da
ressurreicdo de Jesus para as primeiras comunidades cristas. Paulo usa varias
imagens e analogias, tomadas de seu contexto cultural: libertacdo do pecado,
vitériasobreamorte, vidaentregue, redencao daescravidao do pecado, expiacéo,
morte do justo (2Cor 5,15; Rm 6,10, Gl 2,20, Ef 5,2). Nenhumadelas, de forma
isolada, da conta de explicar o sentido salvifico damorte de Jesus (MIRANDA,
2004, p. 75-79). Paulo explicitaque aressurreicao de Jesus também é salvadora.
Jesus, o ressuscitado, €0 primogeénito, o verdadeiro Adéo, o primeiro membro da
nova humanidade (Cl 1,15.18). Por isso, podemos esperar a vinda gloriosa de
Jesus, naqual eleentregarao Reino ao Pai (1Cor 15,24). Destaesperancaativada
consumacao, da recapitulacdo, todas as outras criaturas participam, gemendo e
clamando (Rm 8,22)! E o autor do Apocalipse anuncia que esta esperanca ja
comecou aserealizar: “Eu vi um novo céu eumanovaterra’ (Ap 21,1).

Como bem observa Moltmann, quem procura por declaraces sobre
acriacdo no Novo Testamento, frequentemente se decepciona. O testemunho
neotestamentério da criacdo ndo esta centrado no inicio do mundo e sim no
guerigma da ressurreicdo e na pneumatologia. Nelas, o criar de Deus é
escatol ogicamente compreendido como “chamar a vida’, “ressuscitar” e
“vivificar”, pois sereferem acriacdo no fim dostempos, ou sgja, anovacriacdo
(MOLTMANN, 2007, p. 62).

Podemos dizer, aluz da Sagrada Escritura, que criagdo do mundo e
nova criagéao, iniciada com a ressurrei¢cao de Jesus, sdo realidades
interdependentes. Da forma semelhante, a encarnacéo de Jesus, sua vida e
missdo, sua morte de cruz e a ressurreicéo sdo distintos momentos de uma
mesmarealidade salvifica. Ofertadaao ser humano como gracae dom, asalvacéo
comegaaserealizar nahistéria(irrupcéo do Reino de Deus) e se consumapara
além dela. Os que acolhem agracadivinasao transformados em novas criaturas
(2Cor 5,17) e estabelecem relagbes, baseadas no amor, com a comunidade
humana e todos os outros seres (MIRANDA, 2004, p. 125-149).2

2 Sobre adimensdo cdsmicada graga, ver namesma obra as paginas 189-199.
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A fragmentacao da experiéncia salvifica na teologia tradicional

Na teologia tradicional, que se consolidou a partir da escoléastica
medieval efoi incrementadano confronto com aciénciamoderna, ateologiada
Criagdo se ocupaem mostrar que Deus € o criador de tudo, e que ele fez todas
ascoisasapartir do nada. Deus éacausaultimadacriacdo, apartir do qual ndo
se pode perguntar mais. E aorigem de toda origem. A criacdo é compreendida
como algo acabado. Deus ja criou até o sexto dia. Ndo existe a nog¢do de
historicidade, nem de processo. “ A criacgo mesmo ndo tem tempo nem histéria’
(MOLTMANN, 2007, p. 54).

Napiedade e nacatequese, amensagem positivadateol ogiadacriacéo
€ ofuscada pela énfase no Pecado Original € em Suas consequéncias para a
humanidade. Embora o texto biblico repita tantas vezes, de maneira colorida e
poética, que“ Deusviu quetudo erabom” (Gn 1,10.12.18), ateologia, aascética
eamisticacarregaram o quadro com tons cinzentos: “ este € um sonho que acabou,
pois o0 ser humano foi expulso do paraiso!” (MOLTMANN, 2007, p. 53).
Recordam que, depois do erro de Adéo e Eva, considerados entdo como
personagens histéricas, toda a humanidade estad marcada pela fragilidade e a
tendénciaao mal, denominada“ concupiscéncia’ . Irremediavel mente condenadal®
Naturamente, isso tem impacto na percepcdo sobre o valor da materialidade.
Umateol ogiadagracama compreendida, conjugadacom aespiritudidade dudista
gue estabelece limites extremos entre “natural” e “sobrenatural”,* “profano” e
“sagrado”, faz com que toda a dimensdo material do mundo e inclusive o
ecossistema, sgjam consideradas como “coisa’. Ou sgja, €las seriam realidades
neutras ou negativas, em relacéo aesferado “espiritual”.

Neste contexto, ganha peso umateologia da redengdo, quefaz umaletura
edreitasobre ostextos biblicos. No Ocidente predominou alinhateol gicaque afirma
queo Filho de Deus veio ao mundo para nos salvar, ou seja, para consertar o erro de
Addo e Eva. Esta salvagdo acontece devido ao sangue derramado na morte de cruz. A

% Nateologiacatdlica, distingue-se concupiscéncia de pecado. Segundo o Concilio de Trento,
a concupiscéncia enfraquece o ser humano e o leva a pecar, mas ndo pecado. Ja a reforma
protestante identifica as duas grandezas. Lutero, radicalizando a visdo de S&o Paulo e de
Agostinho, sustenta que 0 ser humano € escravo do pecado e sua consciéncia esta vendidaao
mal. A Ultima alternativa consiste em aceitar Jesus como seu salvador.

4 Sobre arelagdo natureza - graca, ver MIRANDA, 2004, p. 48-56.
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encarnagdo ndo tem em si valor salvifico. Ela somente é a condicdo necessdria para
acontecer a redengdo, pela morte na cruz. A reSSUITeicao, por suavez, € considerada
somente o grande milagre’, ademonstracéo patente de que Jesusé o Filho de Deus®

E aconsumacdo detudo (0s seres humanos, ahistoriae o cosmo), da
gual se ocupa a escatologia? Na Igreja catdlica, criou-se umadivisdo classica
entre 0s novissimos pessoai s (morte, juizo particular, céu, purgatério einferno)
e osnovissimos col etivos (segundavindade Jesus, juizo final, ressurrei¢céo dos
mortosefim do mundo) (LIBANIO; BINGEMER, 1985, p. 203-208). A relagéo
entre ambas seriapequena. Importaao cristéo garantir asalvacdo desuaamae
morrer em estado de graca. As lgrejas protestantes, por suavez, acentuaram o
anuincio da segunda vinda de Jesus. Esta verdade se torna motivo de apelo a
conversao e de adesao a comunidade eclesial. De qualquer forma, estd ausente
o aegre anuncio da Nova Criagdo, com a participacdo de todas as criaturas.
Este mundo foi criado para passar. Dele levamos somente a fé (acento
protestante) ou os méritos (acento catélico). As realidades histéricas ndo tém
valor em s mesmo, nem se constituem em mediacdo salvifica. Importagarantir
asalvacdo individual, de cadafiel, neste mundo marcado pela maldade!

A ecoteologiadificilmente se desenvol vera em pessoas e grupos que
aindaalimentam esta forma fragmentada de conceber acriacdo, asalvacéo ea
consumagao. Raramente criararaizes, se faltar umanogéo positivada histéria
humana. A fé crista necessitaresgatar o valor daencarnacéo do Filho de Deus.
Se permanecer com 0S mesmos pressupostos teoldgicos da teologia
tradicionalista, quando muito falard em “ pecados ecol 6gicos’ ou acrescentara
um preceito genérico a mais, como “preservar a natureza’. Mas sera pouco
provavel que aecologia segjasignificativa parao nlcleo davidacristé

Ofaomaisgrave équeafétradiciondistaestadesconectadadasgrandes
guestdes dahumanidade. Nao sente que necessitadialogar com elas, numarelacéo
reciproca de ensinar e aprender. A Igreja, neste contexto, se assemelha aos
professoresda“ educacéo bancaria’, naexpressao de Paulo Freire. Somente quer
transmitir a verdade que ja esta pronta. Por isso, a questao ecoldgica, que € téo
importante para o presente e o futuro da humanidade, ndo repercute como um
apel 0 de Deus ou umaoportunidade paraviver amensagem cristdem novapauta.

5 "Nada ha que melhor prove a divindade de Nosso Senhor e da sua religido do que esta
ressurreic@o gloriosa, previamente anunciada na face de um povo inteiro e levado a efeito
pelo préprio poder de Jesus' (CAULY, 1924, p. 72).
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A busca da unidade perdida, em perspectiva antropocéntrica

Os Ultimos 50 anos foram fundamentai s para mudangas no horizonte
dafécrista. Vérias correntesteol 6gicas e movimentos concretos, nascidostanto
na lgreja catdlica quanto nas protestantes, propiciaram uma nova visao dos
elementos que compdem a experiéncia salvifica. Basta recordar: a exegese
biblica, o0 movimento biblico, 0 movimento litdrgico, a volta as fontes da
patristica, a teologia transcendental, a visao histérica dos dogmas, etc. Ta
mudanca foi acolhida e oficializada pelo Concilio Vaticano Il, no ambito
catdlico. A teologia em didlogo com 0 mundo contemporaneo assume o
pressuposto do antropocentrismo: o ser humano é o centro do Universo e a
razéo de ser de tudo o que existe.® Considerando mais“ascoisasemsi”, esim
o queelassignificam. Do ponto de vista hermenéutico, passa-se do objeto para
0 sujeito ou para a descoberta do sentido.

Como se articula entdo a Teologia da Criacdo? Sem duvida, ela é
bem maisarejada. Com agjudadahermenéuticabiblica, afirma-se que osrelatos
de Genesis 1-2 sao simbdlicos. Nao competem com as ciéncias naturais, como
a arqueologia e a biologia, pois tem outra finalidade especifica. A teoria da
evolucdo ndo se contrapde a fé, pois busca explicar 0 “como”, enquanto afé
respondeaquestéo do “ porque’, ou sga 0 sentido e o direcionamento dacriagéo.
A teologia mostra que toda a realidade material € boa, pois vem das maos do
criador. De outraparte, acentuaquetudo foi criado parao ser humano. Resgata-
se 0 sentido positivo da expressdo: “Dominar e submeter todas as criaturas’.
Reflete-se, no mesmo tratado, o projeto criador de Deus, acriagdo do ser humano
em Cristo, o Pecado Original, e adimensao histéricadasalvacdo.” Supera-se o
equivoco de identificar a concupiscéncia com o desgjo sexual. Introduz-se a
categoria“Historiada Salvacéo”, apartir daexperiénciabiblica.

Devemos aKarl Rahner importantes contribuicdes paraareflexéo
teoldgica em direcdo a ecoteologia. Ele recoloca a teologia da Graca em
perspectiva unificadora.® Além disso, Rahner traz a luz a dimenséo

8 "Todas as coisas existentes na terra sdo ordenadas ao homem como a seu centro e ponto
culminante’ (CONCILIO VATICANO 11, GS 2).

7 VeraTeologiadaCriaggo deRUIZ DE LA PENA, 1989, p. 99-245. HAumavers3o sintética
RUIZ DE LA PENA, 1993, 143 p.

8 Ver umasintese dateologia da Gragca de RAHNER, 1984, p. 319-334.
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cristocéntrica de toda a criagdo, tirando dai as consequéncias para o ser
humano. Usando a categoria “existencial sobrenatural”, explica que todos
0s homens e mulheres ja recebem um direcionamento positivo da sua
existéncia, que possihilita receber uma possivel revelacéo de Deus. O ser
humano é um potencial ouvinte da Palavra (RAHNER, 1989, p.145-164).
A criacdo ndo é neutra, pois esta orientada para Cristo e se fundamenta
nele.® Por fim, resgata o val or daencarnagéo do Filho de Deus. Rahner retoma
a intuicdo dos Padres orientais, que no Ocidente permaneceu na linha
franciscana: mesmo que 0s seres humanos nao tivessem pecado, o Filho de
Deus teria se encarnado. O processo criador (ndo é um instante, e sim um
processo), que étrinitario, visaaencarnacdo. Deus, comunidade amorosae
gratuita, cria 0 homem e a mulher em Cristo e para Cristo, visando um
didogo salvifico que alcangara seu ponto maximo quando o Filho de Deus
participadaexisténciahumana.’® A encarnagao confere também imenso valor
as realidades histéricas. Na sua contingéncia, elas sdo assumidas e
transformadas pelo Filho de Deus encarnado.

O Concilio Vaticano assume essa perspectivade centrar ateologiano
ser humano, entendido como totalidade e unidade plural, que encontra seu
sentido pleno em Jesus Cristo. Supera-se uma visao individualista, a negacéo
em relagdo a materialidade e ao corpo e o extrincesismo da graca. Articula-se
histéria e escatol ogia, redescobre-se o valor salvifico daressurrei¢cao de Jesus.
Vejaalguns textos elucidativos da Gaudium et Spes (GS):

E a pessoa humana que deve ser salva. E a sociedade humana que
deve ser renovada. E, portanto, o homem considerado em sua unidade
e totalidade, corpo e alma, coragé@o e consciéncia, inteligéncia e
vontade... (GS 3).

As Sagradas Escrituras ensinam que o homem foi criado “aimagem de
Deus’, capaz de conhecer e amar seu Criador, que o constitui senhor de
todas as coisas terrenas para que as dominasse e usasse, glorificando a
Deus|...] O homem é, com efeito, por suanaturezaintima, um ser social.
Sem relagdes com os outros, ndo pode nem viver nem desenvolver seus
dotes. Deus, portanto, como lemos novamente na Escritura Sagrada, viu
“serem muito boas todas as coisas que fizera’ (GS 12).

9 Noentanto, Rahner ndo infere todas as consequéncias deste fato em relagdo asoutras criaturas.
0 Ver asintese de MIRANDA, 2004, p. 41-45.
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O mistério do homem sb setornaclaro verdadeiramenteno mistériodo Verbo
encarnado. Com efeito, Ad&o o primeiro erafigura daquele que haveriade
vir, isto € de Cristo Senhor. Novo Adéo, namesmarevelagdo do mistério do
Pai ede seu amor, Cristo manifestaplenamente 0 homem ao préprio homem
elhedescobreasuaaltissmavocacdo. N&o €, portanto de seadmirar queem
Cristo estas verdades encontrem suafonte e atinjam seu &pice (GS 22).

Tal e tamanho € o mistério do homem que pela Revelag&o crista brilha
para os fiéis. Por Cristo e em Cristo, portanto, ilumina-se o enigma da
dor edamorte, queforade seu Evangelho nosesmaga. Cristo ressuscitou,
com Sua morte destruiu a morte e concedeu-nos avida, paraque, filhos
no Filho, clamemos no Espirito: Abba, Pai! (GS 22).

A esperangaescatol 6gicando diminui aimportanciadastarefasterrestres,
mas antes apdia 0 seu cumprimento com motivos novos (GS 21).

Muitostedlogos contribuiram paraavirada hermenéuticadateologia
contemporanea, que é basica para reconquistar a unidade complexa da
experiénciasalvificacristd e fundamentar aecoteol ogia. Recordemos aqui alguns
nomes desta pléade. Os grandes tedlogos franceses da Nouvelle Théologie,
como Congar, De L ubac e Chenu, noslegaram, entre tantas coisas, aredescoberta
da centralidade de Jesus Cristo e do Espirito Santo, arevisdo daeclesiologia, a
visdo unificadorada Gragadivina.'* A reflex&o original deJ. Moltmann, coma
Teologia da Esperanca, desloca 0 eixo da escatologia crista: da projecdo ao
além-morte para a promessa e o futuro. Moltmann pde as bases para arelacéo
entre escatologiae histéria(MOLTMANN, 2005). O. Culmann criaacategoria
“Tensdo Escatoldgica’. Afirmaque a salvagdo jd realiza em Jesus, a0 mesmo
tempo em que ainda ndo se consumou. Nestadial éticaestaem jogo aexisténcia
cristd. Culmann e outros autores contribuem assim para a teologia da histéria
dasalvacdo, emrelacéo com ahistériahumana, centradaem Cristo (GIBELLINI,
1998, p. 255-260). JAW. Pannenberg repensa a Antropologia Teolégica aluz
dacristologiae vice-versa, mostrando uma profundarelacéo entre elas.’?

11 Para compreender a"Nouvelle Théologi€e" e seus principais nomes, ver GIBELLINI, 1998,
p. 164-212.

2 "A historia € o mais complexivo horizonte da teologia cristd. Todas as questdes e respostas
teol6gicas somente tém seu sentido dentro do marco da histéria que Deus realiza com a
humanidade e, através dela, com sua criacdo inteira. Historia dirigida para um futuro, oculto
ainda para 0 mundo, mas ja manifestado em Jesus Cristo". (PANNENBERG, 1976, p. 211).
Ver também PANNENBERG, 1983, p. 179-206.
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A teologia latino-americana da Libertacdo é legitima expressdo da
teol ogia contemporéanea em didlogo com o mundo. Numa relacéo dial ética de
continuidade e ruptura, ela assume e transforma o que recebeu da teologia
europeia. Tem vériosel ementosem comum com esta Ultima. Centrasuareflexéo
em Jesus e no Reino de Deus. Considera a unidade da relacdo entre a Graca
divina e acdo humana, respeitando a prioridade dainiciativa divina. Acolhe a
tensdo escatol 6gi cacomo motivadorado compromisso histérico. Fundamenta-
se na visdo da Igreja como Povo de Deus em marcha na histéria. Cultiva a
leitura comunitéria da Sagrada Escritura como “alma de toda ateologia’ e da
pastoral. E acrescenta alguns elementos originais: “ o grito dos pobres’ como
grande apelo de Deus a conversio, adimensao estrutural e social dagracae do
pecado, a prioridade prética das agdes sobre areflexdo tedrica, aespiritualidade
encarnada na diversidade étnica, cultural e social do nosso povo etc.

O nicleo da ecoteologia

Comeca-seaincorporar aecologianafeé cristédndo somente como um
tema a mais, ao lado de tantos outros, mas na forma de pensar a fé, na sua
I6gica. Um dos principios da ecologia, segundo Capra (2003), consiste na
originalidade de sualdgica. Ela se constri com o pensamento sistémico, que
“significa pensar em termos de relacdes, padrdes e contexto” (CAPRA, 2003,
p. 21). Embora sgja possivel distinguir as partes de qualquer sistema vivo, a
natureza do todo € sempre diferente da simples soma de suas partes. Pensar
ecol ogicamente néo significasimplesmente refletir sobre 0 ecossistemae o ser
humano (o que se pensa, 0 “objeto material”, na expressao escolastica), e sim
pensar “narelacdo entreeles’. E, neste sentido, nés aprendemos das comunidades
de vida (ou biosfera) que um determinado ser, bidtico ou abidtico, ndo é
compreendido deformaisolada, e ssim no contexto das rel agdes que estabel ece.
Nos ecossi stemas, estas rel ages sao de competicdo e de cooperacdo. E haum
predominio dasegundasobreaprimeira: “ A vida, desde o seuinicio hamaisde
trés bilhdes de anos, ndo conquistou o planeta pela forca, e sim através de
cooperacado, parcerias etrabalho em rede” (CAPRA, 2003, p. 25).

O gue aecoteol ogiaacrescentaateol ogia contemporanea ocidental e
|atino-americana? Ha uma contribuicdo em nivel formal e outro, de conteldo.
No primeiro caso, aecoteol ogia propde asuperacdo dafragmentacdo dos saberes,
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uma visdo holistica e holografica (o todo € mais que a soma das partes, e em
cada parte ressoa o0 todo), que integra emocao e razdo, experiéncia e
conceitualizacdo. Em continuidade com a teologia |latino-americana da
libertacdo, acentua a interdependéncia da reflexdo teoldgica com a préatica
pastoral e aespiritualidade.

Do ponto de vista do contetido, 0 nlcleo da ecoteologia seria a
compreensao unificada da complexa experiéncia salvifica (criagdo, historia,
encarnacgao, redencdo e consumagdo) em processo de realizacdo, incluindo
necessariamente a ecoesfera, a comunidade bidtica, todos os seres.

Isso traz véarias implicacdes. Em primeiro lugar, ha uma correcdo ao
antropocentrismo contemporaneo. O ser humano esta no centro, mas néo
sozinho. Ele é fruto da evolugdo do cosmo, a sua expressao em grau de mais
elaborada autoconsciéncia. Compreender-se em multiplas relaces de
dependénciae autonomiaem relacao, diferenciacdo e alteridade diante do outros
seres, longe de alimentar atitude de dominacao, suscitaresponsabilidade. O ser
humano é responsavel ndo somente pelo futuro da histéria, mas também do
cosmo, no ambito da“ casacomum”, que é o planeta Terra.

Também a espiritualidade se amplia, nesta perspectiva. Se toda a
criacdo saida das méos de Deus, com seus processos ciclicos e evolutivos, esta
fundada na Palavra Criadora do Filho e sustentada pelo Espirito Santo, ela
adquireum valor espiritual . Critica-se assim avisao modernaque“ desencantou”
todos os seres. Rejeita-se a perspectiva depredadora do mercado, que considera
as comunidades de vida (seres abi6ticos e bidticos) como meros “recursos’ a
serem apropriados pelos “donos da Terra’, visando producdo, consumo e
descarte. Revaloriza-se a comunhdo com o0 ecossistema e redescobre-se sua
dimens&o sacramental.

Teilhard de Chardin é uma figura inspiradora de espiritualidade
ecoldgica. Na “Missa sobre 0 mundo”, proclama de forma poética e mistica
aquilo que depois se elaborou na linguagem teolégica. Louva a Deus pela
presenca daforcadivinano cosmo, nahistériae naencarnagdo do Verbo.

No principio haviao Verbo soberanamente capaz de sujeitar ede modelar
toda Matéria que nascia. No principio ndo havia frio e trevas; havia o
Fogo [..] E aluz preexistente que, paciente e infaivelmente, elimina
nossas sombras. Nés, criaturas, somos, por nés mesmos, a Sombra e 0
Vazio. E vés|..] Espirito ardente, Fogo fundamental e pessoal.
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Aconteceu. O Fogo, mais uma vez, penetrou a Terra. Nao caiu
ruidosamente sobre os cimos, como o raio em seu esplendor. O Senhor
forcariaasportas paraentrar em suapropriacasa? Sem tremor, sem trovéo,
achamailuminou tudo por dentro. Desde o corag&o de menor aomo até
aenergiadasleismaisuniversais. Naturalmenteinvadiu, individua mente
e em seu conjunto, cada elemento, cada for¢a, cada ligagcdo do nosso
Cosmo. E este, espontaneamente, [ ...] seinflamou. Todaamatériadoravante
est4 encarnada, meu Deus, pela vossa Encarnacéo. (CHARDIN, 1994,
p.21-25).

Teilhard de Chardin preconiza o pan-en-teismo, ou seja, o olhar de
fé que percebe Deus em todas as criaturas, mas ndo reduz o Criador acriacao.
Mantém-se assim a alteridade divina. Deus estd no mundo, mas também é
mais do que o mundo. O ser humano abre-se amanifestacdo gratuitado Senhor
daVida

Eu vos agradeco, meu Deus, por ter, de mil modos, conduzido o meu
olhar, até fazé-lo descobrir a imensa simplicidade das coisas! “Neste
momento [...] vou saborear [...] aforte e calmaembriagués de umavisdo
da qual n&o consigo esgotar a coeréncia e as harmonias’ [...] Como o
monista, eu mergulho na Unidade total. Mas a Unidade que me acolhe é
téo perfeitaque nelasel encontrar, perdendo-me, arealizagdo Ultimade
minhaindividualidade. Como o pag&o, adoro um Deuspalpavdl [...] Mas,
precisoir sempre maislonge, sem jamais poder em nadarepousar, acada
instante arrebatado pelas criaturas, e a cada instante ultrapassando-as,
em continuaacol hidae em continuadespedida’. “ Como o quietista, deixo-
me deliciosamente embalar pela divina Fantasia. Ao mesmo tempo,
contudo, sei queaVontade divinando me serarevelada|...] ando ser no
limite do meu esforgo. (CHARDIN, 1994, p. 27-28).

Contemplar Deus na histériahumana e nas rel aces dos ecossistemas
significaviver umaespiritualidade naqual se superaadicotomiaentre matéria
e espirito. Para Teilhard, o espirito ndo é a negacdo da matéria, mas a propria
matéria quando alcanca o umbral mais avancado da evolucao e da
autoconsciéncia. | sso acontece devido a centralidade da criagéo em Cristo, que
também é adirecéo e meta do futuro da histériae cosmo. Assim, 0 homem e a
mulher defé tém um ol har transfigurado sobre o mundo. Dai brotaa oracéo de
reveréncia, delouvor, de entrega e de compromisso.
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Cristo glorioso, que reunis em vossa exuberante unidade todos os
encantos, todos os gostos, todas as forgas, todos os estados — sois vOs
gue o meu ser chamavacom um desgj o tdo vasto quanto o Universo: Vos
sois verdadeiramente o meu Senhor e meu Deus! Quanto mais
profundamente vos encontramos, Mestre, mais a vossa influéncia se
descobre universal.

Ensinal a0 meu coragéo averdadeirapureza, aquelaque ndo é aseparacéo
guetornaascoisasanémicas|...]; revelai-lheaverdadeiracaridade, aquela
quendo éotemor estéril defazer o mal, masavontade vigorosadeforcar,
todos juntos, as portas da vida.

Todaaminhaalegriae o meu éxito, todaaminharaz&o de ser eo meu
gosto de viver, meu Deus, estdo suspensos a essa visao fundamental
da vossa conjun¢do com o Universo [...] Para mim, dominado por
umavocagdo que atinge as Ultimas fibras da minha natureza, ndo quero
€ nem possO anunciar outra coisa sendo 0S inumeraveis
prolongamentos do vosso Ser encarnado através da Matéria; eu nao
conseguiriajamais proclamar a ndo ser o mistério de vossa Carne, 6
Almaque transpareceis em tudo aquilo que nosenvolve! (CHARDIN,
1994, p. 37-39).

A ecoteologia, portanto, opera uma transformacéo no paradigma
antropocéntrico, que entranha a teologia contemporanea. Propde, a partir de
dentro, uma articulacdo estreita entre a reflexdo teol 6gica e a espiritualidade.
Além disso, do ponto de vista prético, postula mudancas na ética cristd, ao
incorporar “o grito da Terra’ e exigir atitudes individuais, acdes coletivas,
politicas pablicas e processos de gestéo que visem a sustentabilidade da vida
no nosso planeta. A ecoteologia s6 se entende na interdependéncia de
espiritualidade, éticaereflexao.

Como a ecoteol ogia articula ateologia da criagdo com a Trindade, a
graca, a encarnagao, a redencdo e a consumacao? Recuperando a unidade da
experiénciasalvificacristaeincluindo nelao ecossistema. A partir de qual quer
um dos el ementos, toca-Se nos outros.

Um exemplo elucidativo

V ejamos como Moltmann realizaa propostadaecoteol ogia, de pensar
ostemasteol 6gicos centrais em unidade erelacéo, nasuaconhecidacbra“ Deus
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na Criac&o”. Tomemos as 0ito Ideias diretrizes para uma doutrina ecolégica
da criagdo, que estano capitulo primeiro daobra citada.*®

1) Questao epistemol dgica prévia: 0 conhecimento participativo

Moltmann sustenta que “ estar vivo significa existir em relagées com
outros. A vidaé comunicagdo em comunhao. Se queremos entender o real como
real e o vivente como vivente, deveremos conhecé-lo em sua comunhéo
origin&ria e propria, em suas relagdes e circunstancias’. Algumas ciéncias
modernas propdem que “se compreende e entende muito melhor os objetos e
0s estados de coisas quando se lhes vé em suas relacBes e coordenacdes com
seu meio ambiente e entorno respectivos, incluindo o observador humano. Uma
compreensdo integral sera menos precisa que o segmentador conhecimento de
dominio, mas tera maior riqueza de relaces’. Assim, a doutrina da criagéo
com enfoque ecol 6gico abandona o pensamento analitico, com suas distingdes
de sujeito e objeto, em favor de uma forma de pensar nova, comunicativa e
integradora. Resgata 0 antigo conceito da razéo como Orgao perceptor e
participativo (MOLTMANN, 1987, p. 15).

O que acontece entdo? Mudam o0s interesses que guiam o
conhecimento. Ja ndo se conhece para dominar, mas para participar, para
integrar-se nas relagdes reciprocas. O pensamento integrador e totalizante
pretendeintroduzir essatotalidade, essacomunhao naalianca, tomar consciéncia
dela e aprofunda-la. O método de uma doutrina ecoldgica da criacdo inclui
véarios acessos acomunhdo dacriacdo: tradicao, experiéncia, ciéncia, sabedoria,
deducdo eintuicdo. Utilizasimbol os (e ndo somente conceitos), que configuram
o0 inconsciente e regulam aconsciéncia. Por fim, incorporaaimaginacdo criativa
e prenhe de esperancas nos ambitos do possivel e do futuro. “Em teologia, a
fantasia é inseparavel de Deus e de seu Reino. Se expulsamos da teologia as
imagens dafantasia, amataremos’ (MOLTMANN, 1987, p. 17-18).

2) Criagéo paraagloria

A doutrinacristd dacriagdo € umavisdo do mundo aluz do messias
Jesus e do tempo messianico. Ela pretende “libertar o homem, pacificar a
natureza e redimir acomunhao de homem e natureza dos poderes do negativo
e damorte”.

¥ MOLTMANN, 1987, p. 15-32. (Optamos pela traducéo em espanhol).
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O futuro da criago consiste em se transformar em pétria e morada
daglériade Deus. Esperamos que, no reino dagl6ria, Deus habitarapor completo
e parasempre em sua criacdo, e fara que todas as suas criaturas participem da
plenitude de suavidaeterna. “ Se o Deus criador mesmo habitaem suacriacéo,
entdo a converte em sua pétria, assim naterracomo no céu. Todas as criaturas
encontram entdo em sua proximidade a fonte inesgotavel de suas vidas,
encontram patria e repouso em Deus’ (MOLTMANN, 1987, p. 18-19).

3) O sdbado dacriacéo

A criacdo se consuma no sébado e ele é a consumacao do mundo
vindouro. “ O sabado é o que bendiz, santifica e revelaao mundo como criacdo
deDeus’.

Natradicdo cristd, o Deus que repousa, que faz festa, que seregozija
com sua criagao passou asegundo plano. Ora, no repouso do sébado o mundo é
percebido como criacdo de Deus. Cada sabado interrompe o tempo do trabal ho,
aponta para o ano sabatico (no qual se restabelecem as relacdes primigénias
entre 0s humanos e com a natureza, segundo aAlianca) que alude a esperanca
do tempo do messias. A partir da ressurreicéo, celebra-se o primeiro dia da
semana como o diamessianico (MOLTMANN, 1987, p. 19-20).

4) Preparac@o messianicada criacéo parao Reino

A encarnacdo supfe e consuma a criacdo. Indo além do principio
cléassico sobre natureza e graca, Moltmann propde que “ agracanao aperfeicoa,
mas prepara anatureza paraaglériaeterna. Gragando é perfei¢cao danatureza,
mas preparagdo messianica do mundo para o Reino de Deus”. Isso porque a
gracade Deusévisivel naressurrei¢ao de Cristo; e suaressurreicao € 0 Comego
da nova criacdo do mundo. Ou sgja, temos um esquema triplice, regido pela
gléria. Assim, agldriaconsumaanaturezae agracae configurajaaqui arelacéo
entre ambas.

O fundamento intrinseco dacriagcéo ndo é aalianca historicade Deus,
mas 0 Reino de Deus vindouro da gléria, prometido e garantido mediante esta
alianga. A condigdo cristéd como tal é somente um caminho messianico para
umapossivel e futuraconsumacado da condicéo humana. Estavisao messianica
liberta os grandes hinériosteol 6gicos (naturezae graca, liberdade e necessidade,
aliancaecriacao, condicdo cristd e condicdo humana) de sua puracontraposi cao
eoreativizan (MOLTMANN, 1987, p. 21-22).
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5) Criagao no Espirito

“A criagdo é um acontecimento trinitario: o Pai cria pelo Filho no
Espirito. Consequentemente, a criacéo foi realizada por Deus, conformada
por meio de Deus e existe em Deus’. Mas a tradicéo teol6gica acentuou a
figurade Deus Pai criador, parareforcar o monoteismo e o senhorio de Deus
sobre o criado.

O Espirito leva atermo a atuacéo do Pai e do Filho. O Deus Uno e
Trino inspira sua criagdo sem interrup¢ao alguma. “Tudo quanto &, existe e
vive sob o permanente afluxo das energias e possi bilidades do Espirito césmico”.
Assim, compreende-se arealidade criadaem chave energéticae aconsideramos
como possihilidaderealizadado Espirito divino. “ O criador mesmo esta presente
em sua criacdo, mediante as energias e possibilidades do Espirito. Entranelae
€, a0 mesmo tempo, imanente aela.”

O fundamento biblico paraacriacdo no Espirito € 0 SAlmo 104, 29s:
Escondes teu rosto e se aniquilam, retiras teu sopro e expiram, e ao po retornam.
Envias teu sopro e sdo criadas, e renovas a face da terra. ASSim, “as criaturas
sdo criadas com o afluxo permanente do Espirito divino, existem no Espirito e
sdo renovadas mediante el€”’. Se 0 Espirito Santo é derramado sobretodacriatura,
entdo a fonte da vida esta presente em tudo o que € e vive. As criaturas
manifestam apresencadadivinafonte davida. Ora, o Espirito criaacomunhao
detodas as criaturas com Deus e entre elas mesmas. Entdo, aexisténcia, avida
e 0 tecido das relacBes reciprocas subsistem no Espirito: nele vivemos, nos
movemos e existimos (At 17,28).

Aqui haumamudancade perspectiva. Superando ateoriamecanicista,
vemos que as relagdes sdo tao primigénias como as coisas. Ora, tudo existe,
Vive e se move em outros, com outros, para outros, nas conexdes cosmicas do
Espirito divino. Da e na comunh&o do Espirito divino nascem os modelos e
simetrias, 0s movimentos e 0s ritmos, 0s campos e 0s conglomerados materiais
daenergia cdsmica. O ‘ser’ da criacdo no Espirito &, pois, a cooperacado, e as
conexdes manifestam a presenca do Espirito na medida em que permitem
conhecer aharmoniaglobal.

Na&o setratade panteismo, pois o Espirito de Deus atuaintroduzindo-
se no mundo sem confundir-se com ele. Este mundo esté aberto ao futuro do
Reino da gléria, que renovarg, unira e consumara aterrae o céu. O Espirito
gue cria, também conserva, renovaelevaaconsumacdo (MOLTMANN, 1987,
p. 22-26).
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6) Imanéncia de Deus no mundo

A visao ecol 6gicada criagcdo implicaumanovaideiade Deus. O
eixo ndo é mais a distincao entre Deus e 0 mundo e sim o conhecimento
da presenca de Deus no mundo e da presenca do mundo em Deus. Nafé
judaica, afirma-se adiferencaentre Deus e o mundo. Javé ndo é mundano
e 0 mundo ndo é divino. Deus ndo se manifesta nas forgas e ritmos da
natureza, mas na histériae naalianca. Nao se permite venerar asforcas da
fertilidade como forgas divinas. Javé se contrape a Baal. Deus esta na
transcendéncia. Mas, hoje, é necessario captar e ensinar a imanéncia de
Deus no mundo.

“Deus nao é somente o criador do mundo, mas também o Espirito do
universo”. A criagdo é obra das méos de Deus, distinta d’Ele, mas também
presenca diferenciada de Deus Espirito, presenca do Uno nos muitos. Narede
relacional de Deuscom suas criaturas, harelagdes unilaterais, que dizem respeito
somente a Deus: criar, conservar, sustentar e consumar. E ha outras que sdo
reciprocas e configuram uma césmica comunhdo de vida entre Deus e suas
criaturas: inabitar, compadecer, participar, acompanhar, suportar, deleitar e
glorificar.

A doutrina trinitaria da criagcdo “parte de uma tensdo imanente em
Deus mesmo: Deus criao mundo e ao mesmo tempo entranele. O mundo vive
da forca criadora de Deus e Deus vive nele. Ha simultaneamente uma
autodiferenciacéo e uma autoidentificacéo de Deus, em relacdo acriacao.

Dois conceitos ajudam a confirmar esta percepc¢do: a doutrina
judaica da schekind e a doutrina cristd da Trindade. Na rabinica e
cabalistica doutrinadaschekind, Deus se“ abaixa’ até os seres humanos e
vem morar entre eles. Esta presente em cada uma de suas criaturas e
permanece ligado a elas na alegria e no sofrimento. Segundo a doutrina
cristd da Trindade, Deus cria, reconcilia e redime a criacdo por meio do
Filho, naforca do Espirito. O Filho, eternamente outro em Deus mesmo,
se converte em sabedoria, no modelo pela qual se cria. Ele sefaz carne e
entrano mundo pararedimi-lo. E padece a autodestruicdo da criacdo para
salva-la mediante seu sofrimento. Deus é também Espirito, a harmonia
global, aestrutura, ainformacéo, a energia do universo. “As evolucdes e
as catastrofes do universo sao também os movimentos e as experiéncias
do Espirito da criacdo”. E o Espirito se transcende em todas as criaturas
(MOLTMANN, 1987, p. 26-29).
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7) O principio da mdtua compenetracéo

Em Deus se daumacomunhéo eternadas diversas pessoas em virtude de
suareciprocainabitacdo e de suamutuacompenetracdo|[...]. A pericorese
éafonte detodo o vivente, o tom de todas as ressonancias e aorigem de
todos osmundos que dancam e se agitam ritmicamente. Em Deus acontece
0 amor mutuo e reciproco. (MOLTMANN, 1987, p. 29).

Assim sendo, asménodas n&o sdo i sol adas, mas compdem-sede muitas
janelas. A partir do principio dapericorese (compenetracdo reciproca), afirmamos
gue“tudo o quevive, vive em umaformaespecificamente suanos outros, com os
outros, dos outros e paraos outros’ (MOLTMANN, 1987, p. 29-30).

8) Espirito e consciéncia humana

Em consonancia com o pensamento de T. de Chardin, Moltmann
(1987, p. 31-32) afirmaque“ consciéncia é espirito reflexivo ereflexo”. No ser
humano, “Espirito € o compéndio de sua organizacdo e de sua
autotranscendéncia, de suas simbioses internas e externas’. Assim, o espirito
abarcatoda a estrutura corp6reo-psiquica do humano.

Os seres humanos sdo componentes e subsi stemas do sistema cosmico
da vida, e do Espirito divino que habita nele”. E, por outro lado, “o espirito
divino, cdésmico, social e individual alcanga sua consciéncia mais ampla e
superior de s mesmo no homem”. A evolugéo € o automovimento do Espirito
divino dacriacdo.**

Conclusoes abertas

A ecoteologia ndo necessita ser uma corrente a mais na teologia
contemporanea. Cremos que ela é uma perspectivaintegradora e dialogal que
deve perpassar a reflexdo sobre afé cristd, sua espiritualidade e sua ética. Ela
néo parte de um tema externo ou ocasional, mas daquilo que é mais precioso a
fé crist& aunidade e acomplexidade daexperiénciasalvifica. A novidade, sim,
reside em considerar que, no projeto de Deus, 0 ser humano esté colocado junto

4 Ver Sab 12,1: o espirito imortal de Deus esta em todas as coisas.
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com as outras criaturas. A salvagdo cristd tem uma irrenunciavel dimensdo
histérica e cosmica. Este novo olhar fecundaareflexao teol6gica, amisticaea
préticacristd. Entoamosassim, como T. Chardin, estaprece: “ Paraque emtoda
criaturaeu vos descubra e vos sinta, Senhor que eu creial”
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