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Resumo

Este texto relaciona as raizes de muitas atitudes de discriminacao e violéncia, condutas
de desrespeito aos Direitos Humanos praticadas na atualidade, as violéncias cometidas
em nome de Deus no processo de instituicdo do monoteismo no Antigo Testamento.
Aborda o fato paradoxal de as tradicoes judaico-cristas serem ao mesmo tempo um dos
principais fundamentos das modernas concepcdes dos Direitos Humanos e também for-
necerem as justificativas para atitudes de intolerancia, violéncia e restricoes e supres-
sao dos direitos humanos nos nossos dias. Ao contextualizar tal processo na histéria de
Israel, demonstrando a vinculagao de tais teologias com determinados sujeitos sociais e
seus interesses, busca-se apontar caminhos para releituras e compreensoes libertado-
ras que possam promover o respeito e a ampliacao de nossa nocao de direitos humanos.

Palavras-chave: Monoteismo. Diversidade. Discriminacao religiosa. Violéncia em nome
de Deus. Biblia e Direitos Humanos.
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Abstract

This text associates the roots of many attitudes of discrimination and violence, evidences
of the disrespect of Human Rights practiced nowadays, to the violence committed in the
name of God in the process of establishing of monotheism in the Old Testament. The
present work addresses the paradoxical fact that Judeo-Christian traditions are at the
same time one of the main foundations of modern conceptions of Human Rights and
also the motivation for attitudes of intolerance, violence, restrictions and the suppression
of human rights in our days. As we contextualize this process in face of the history of
Israel, while demonstrating the binding of such theologies with certain social groups
and their interests, we aim at pointing the basis for liberating understandings that could
promote respect and the expansion of our concept of human rights.

Keywords: Monotheism. Diversity. Religious discrimination. Violence in the name of God.
The Bible and Human Rights.

Introducao

Este texto aborda a relagdo entre o monoteismo presente em alguns
textos do Antigo Testamento/Biblia Hebraica e atos de discriminacio, in-
tolerdncia, violéncia e desrespeito aos Direitos Humanos, praticados em
nome de Deus nos dias de hoje.

Embora a moderna nocio de Direitos Humanos tenha como um de
seus fundamentos “a religido judeu-cristd” (SWIDLER, 1990), paradoxal-
mente muitas passagens dessa parte da Biblia sio marcadas por a¢ées e
atitudes intolerantes, discriminatdrias e violentas. Estudos estio revelan-
do que esses trechos estio relacionados ao processo de institui¢io do mo-
noteismo em Israel. Porém, as consequéncias de tais passagens biblicas
vdo muito além das paginas e do contexto da Biblia. Ao longo da histéria
e até os dias de hoje elas tém inspirado teologias e atitudes geralmen-
te classificadas como “fundamentalismo religioso”. Fundamentalismo

e intolerancia religiosa constituem um dos principais desafios da socie-
dade atual (DIAS, 2009; PACE; STEFANI, 2002), marcada pela eclosio
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das diversidades: diversidade cultural, diversidade religiosa, diversidade
de op¢des/orientacdes sexuais, entre outras (SILVA, 2009). A irrup¢io
das diversidades clama pela ampliagio da no¢do dos Direitos Humanos.
Os Direitos Humanos se tornam campo de disputas, e no centro dessas
disputas, com muita frequéncia, encontramos institui¢bes e sujeitos
fundados em religides monoteistas, sua concep¢do de Deus, seus livros
sagrados. Recorre-se a religido, a Deus e aos livros sagrados para justifi-
car atitudes discriminatérias, excludentes e violentas frente ao outro e a
outra. Esses atos podem ser perpetrados contra pessoas, comunidades e
povos inteiros. Vio desde atos de discriminagio, ataques e processos de
demonizacio e atos de violéncia armada contra povos de culturas e reli-
gides diferentes, até exclusdo e agressdes violentas contra pessoas com
op¢des/orientagdes sexuais homoafetivas.

As pesquisas, andlises e reflexdes até aqui realizadas, na maioria
das vezes, buscam as raizes desses fenémenos nos desenvolvimentos his-
téricos das religides dentro das quais tais concepg¢des teolégicas sdo pro-
duzidas. Sao abordagens de cunho mais filoséfico-teolégico (OLIVEIRA;
PAIVA, 2010; BINGEMER, 2008; REIMER, 2011). Outras, mais recente-
mente, tratam também da presenca, da génese e do processo constituti-
vo de instituicbes e teologias que podem estimular ou justificar atos de
discriminagio e violéncia j4 nos primérdios destas religides ou no pro-
cesso de elabora¢io de seus textos sagrados (FURST, 2009). Dentre as
pesquisas que estudam os textos violentos nos livros biblicos algumas se-
guem métodos sincrénicos, em que o texto é tomado na forma como se
apresenta na Biblia, tendo o leitor de hoje mais importancia que o autor
na construg¢io do sentido do texto (O’'BRIEN, 2001). Outras adotam mé-
todos diacrénicos, para os quais antes de aplicar o texto para os contextos
atuais o leitor é desafiado a considerar a situagio da qual o texto emerge
e as func¢des que nela desempenham (DIETRICH, 2012; REIMER, 2009;
ZENGER, 2009).

De fato, a Biblia contém muitos textos que explicitamente incitam
e comandam atos de violéncia, discriminacio e exclusio em nome de
Deus, aos quais ainda hoje se recorre para justificar atitudes e atos seme-
lhantes. Em seguida estio relacionados alguns versiculos biblicos em que
estes aspectos saltam aos olhos:
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O meu anjo ira diante de ti, e te levard aos amorreus, aos heteus, aos fere-
zeus, aos cananeus, aos heveus e aos jebuseus, e eu os exterminarei. Ndo
adorarés os seus Deuses nem os serviras; nio fars o que eles fazem, mas
destruiras totalmente os seus Deuses e esmigalhards completamente as
suas colunas sagradas [...] Nao faras alianca nenhuma com eles, nem com
os seus Deuses. Eles nio habitario na tua terra, para que nio te facam pe-
car contra mim, pois se servirdes aos seus Deuses, isso te serd uma cilada
(Ex 23,23-24.32-33)".

Moisés ficou de pé no meio do acampamento e exclamou: “Quem for de
Javé venha até mim!” Todos os filhos de Levi reuniram-se em torno dele.
Ele lhes disse: “Assim fala Javé, o Deus de Israel: Cingi, cada um de vos,
a sua espada sobre o lado, passai e tornai a passar pelo acampamento, de
porta em porta, e matai, cada qual a seu irm3o, a seu amigo, a seu paren-
te.” Os filhos de Levi fizeram segundo a palavra de Moisés, e naquele dia
morreram do povo uns trés mil homens. Hoje recebestes a investidura
para Javé, cada qual contra o seu filho e o seu irmao, para que ele vos con-
ceda hoje a bengéo (Ex 32,26-29).

[...] O povo se entregou a prostitui¢io com as filhas de Moab. Estas con-
vidaram o povo para o sacrificio aos Deuses delas, e o povo comeu e pros-
trou-se diante dos Deuses delas. Israel entido se comprometeu com Baal de
Fegor, a ira de Javé se inflamou contra Israel. Javé disse a Moisés: “Toma
todos os chefes do povo. Empala-os em face ao sol, para Javé; entio a ira
ardente de Javé se afastara de Israel.” Moisés disse aos juizes de Israel:
Mate cada um aquele dos seus homens que se comprometeram ao Baal de
Fegor. Eis que chegou um homem dos israelitas, trazendo para junto de
seus irmaos esta madianita [...] vendo isso Finéias [...] filho de Aario, o sa-
cerdote, levantou-se [...] tomou uma lanca, seguiu o israelita até a tenda-
santuério e transpassou os dois, o homem de Israel e a mulher, na tenda-
santudrio dela. E a praga que feria os israelitas cessou. E morreram dentre
eles vinte e quatro mil [...] Javé falou a Moisés e disse: “Finéias [...] filho
de Aario, o sacerdote [...] foi possuido pelo mesmo zelo que eu, por isso,
no meu zelo, nio destrui os israelitas. Por essa razio eu afirmo: Dou-lhe

! As citagdes biblicas, salvo indicagdo contraria, foram retiradas da Biblia de Jerusalém, nova edigao, revista
e ampliada, Sao Paulo: Paulus, 2002, porém com uma alteragao: usou-se a letra maitiscula também para
escrever 0 nome das divindades condenadas. Usar letras maitsculas quando nos referimos a divindade em
que nds cremos, e usar mintsculas para referir-se a outras divindades, ou divindades de outros povos, ndo é
ja uma primeira forma de desrespeito aos direitos humanos, um dos primeiros sinais das violéncias religiosas
abordadas neste artigo?
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minha alianca de paz. Sera para ele e para sua descendéncia depois dele
uma alianca que lhe garantira o sacerdécio perpétuo [...]” (Nm 25,1-13).

Quando Javé teu Deus te houver introduzido na terra em que estds
entrando para possui-la, e expulsado na¢des mais poderosas do que tu
— os heteus, os gergeseus, os amorreus, os cananeus, os ferezeus, os
heveus e os jebuseus —, sete na¢bes mais numerosas e poderosas do
que tu, quando Javé teu Deus entrega-las a ti, tu as derrotards e as sa-
crificards como anatema. Nio fards alianca com elas e ndo as trataras
com piedade. Nio contrairds matriménio com elas, ndo daras tua filha
a um de seus filhos, nem tomaris uma de suas filhas para teu filho; pois
desse modo o teu filho se afastard de mim para servir a outros Deuses, e
a cblera de Javé se inflamaria contra vds, exterminando-te rapidamente.
Eis como deveis trata-los: demolir seus altares, despedacar suas colunas
sagradas, cortar seus postes sagrados, e queimar seus idolos. Pois tu és
um povo consagrado a Javé teu Deus; foi a ti que Javé teu Deus escolheu
para que pertencas a ele como seu povo préprio, dentre todos os povos
que existem sobre a face da terra (Dt 7,1-6).

Deveis destruir todos os lugares em que as na¢des que irei conquistar tin-
ham servido aos seus Deuses, sobre os altos montes, sobre as colinas e
sob toda arvore verdejante. Demolireis seus altares, despedacareis suas
colunas sagradas, queimareis seus postes sagrado e esmagareis os idolos
dos seus Deuses, fazendo com que o nome deles desapareca de tal lugar

(Dt12,2-3).

Se teu irmdo — o filho do teu pai ou da tua mie — teu filho, tua filha,
ou a mulher que repousa em teu seio, ou 0 amigo que é como tu mes-
mo, quiser te seduzir secretamente, dizendo: “Vamos seguir a outros
Deuses, Deuses que nem tu nem teu pai conheceram — Deuses de po-
vos vizinhos, préximos ou distantes de ti, de uma extremidade da terra
a outra”, nio lhe dards consentimento, nio o ouvirds, e que teu olho
nio tenha piedade; ndo uses de misericérdia e ndo escondas o seu erro.
Pelo contrario: deverds mata-lo! Tua mio serd a primeira a mata-lo, e
a seguir, a mio de todo o povo. Apedreja-o até que morra, pois tentou
afastar-te da mao de Javé teu Deus que te fez sair da terra do Egito, da
casa da escravidio (Dt 13,7-11).

Quando entrares na terra que Javé teu Deus te dar4, nio aprendas a imi-
tar as abominac¢des daquelas nacdes. Que em teu meio nio de encontre
alguém que queime seu filho ou sua filha, nem que faga pressagio, oraculo,
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adivinha¢do ou magia, ou que pratique encantamentos, que interrogue
espiritos ou adivinhos, ou ainda que invoque os mortos, pois quem pratica
essas coisas é abominével a Javé, e é por causa dessas abominac¢des que
Javé teu Deus as desalojara em teu favor (Dt 18,9-12).

“Aquele que recorrer aos necromantes e aos adivinhos para se
prostituir com eles, voltar-me-ei contra esse homem e o exterminarei
do meio do seu povo” (Lv 20,6); “Ndo haverd mulher consagrada aos
cultos a fertilidade entre as filhas de Israel, nem homem consagrado aos
cultos da fertilidade entre os filhos de Israel” (Dt 23,18); “O homem que
se deita com outro homem como se fosse uma mulher, ambos comete-
ram uma abominacdo; deverdo morrer, e 0 seu sangue caird sobre eles”
(Lv 20,13, cfe. 18,22).

Frente a esses e outros textos violentos que permeiam as escri-
turas sagradas judaico-cristas, frente as muitas violéncias e violagées dos
direitos humanos cometidas em nome de Deus que ainda hoje presencia-
mos, este texto busca estabelecer quais foram as diversas fases e contex-
tos do processo que resultou na constitui¢io do monoteismo em Israel,
e quais diferentes concep¢des teoldgicas fizeram parte desse processo. O
texto procura apresentar a maneira como se constituiram essas diversas
teologias, os diferentes sujeitos e os interesses envolvidos nesse movi-
mento, que em Israel vai da diversidade de teologias (GERSTENBERGER,
2007) a teologia do Deus tnico. Neste texto, almeja-se evidenciar espe-
cialmente os diferentes graus de violéncia envolvidos em cada um desses
passos, e as fung¢des especificas de cada uma das diferentes concepg¢des
teolbgicas, seja das teologias que estavam sendo impostas pelos grupos
dominantes, seja das teologias que eram discriminadas, combatidas e des-
truidas. Sendo motivada pela persisténcia dessas teologias nas atitudes
de violéncia e intolerancia religiosa praticadas na atualidade, a reflexio
aqui exposta também procurard apontar pistas para leituras libertado-
ras desses textos. Essa reflexio visa a fornecer elementos para estimu-
lar leituras que combatam a intolerancia, a discriminacio e as violéncias
feitas em nome de Deus, subsidiando, desse modo, a construcdo de es-
piritualidades e praticas que, sem abandonar sua identidade monoteista
judaico-cristd, possam superar o cardter exclusivista, homogeneizador e
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intolerante embutido em muitas das formas de compreender a divindade
e a vivéncia da fé judaico-crista na atualidade.

Violéncia e libertagao no processo de constituicao do monoteismo

De fato, h4 na Biblia muitos textos que incitam e legitimam a vio-
léncia contra religides e contra as pessoas que nomeiam e cultuam a Deus
de outros modos. Certamente esses textos levaram o renomado escritor
portugués e ganhador de um prémio Nobel de literatura José Saramago a
dizer que “a Biblia é um catalogo de maus costumes”, apresenta um Deus
violento ao qual estdo relacionadas muitas crueldades e carnificinas, “é
um catalogo de crueldades, e o pior da natureza humana”, e que ao lermos
certas passagens da Biblia deveriamos pedir para as criangas sairem da
sala®. A violéncia e a incitacio a atos de violéncia fazem parte de textos
que ao longo da histéria de Israel serdo considerados sagrados e institu-
idos como palavras de Deus. Teologicamente a caminhada de Israel vai
do politeismo ao monoteismo, “da pluralidade a singularidade” (REIMER,
2009). Porém o movimento em dire¢io ao monoteismo acontece ou sob
0 patrocinio ou em alian¢a com o poder politico e carrega alto grau de
violéncia, estando quase sempre associado a um projeto de concentra¢io
de riqueza e poder, de dominagio, e tendo uma fun¢io importante de le-
gitimac¢io (SMITH, 2001; 2006).

No inicio, a religiao oficial do rei Davi e de sua dinastia (c. 1000 a.C.)

Os primeiros passos na dire¢io do monoteismo talvez tenham
sido dados por Davi, que, ao tornar-se rei apds uma série de mortes (1Sm
22-2Sm 5) e em condi¢des muito suspeitas (2Sm 16,5-8), leva um dos
principais simbolos religiosos das tribos da regido montanhosa central de
Israel, a arca, para dentro das muralhas de Jerusalém (2Sm 6,1-23). No

2 SARAMAGO, J. “Caim” coloca Deus em dialogo directo com o primogénito de Adao e Eva. Disponivel em:
<http://www.youtube.com/watch?v=UZxFXn07dTE&feature=Related>. Acesso em: 16 ago. 2013.
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entanto, o grande nimero de guerreiros, necessarios para tomar a arca
das tribos de Benjamim e Efraim, pode ser exagerado: “toda a elite do
exército de Israel: trinta mil homens” (2Sm 6,1), serve para revelar parte
da violéncia e da imposi¢do implicada no ato. Apéds esses acontecimentos,
a divindade conhecida com YHWH dos Exércitos (YHWH Sebaot), associa-
da 2 arca, passa a ser o Deus do rei e da monarquia davidica, e o culto a
YHWH dos exércitos passa a ser uma espécie de culto oficial.

Isto se torna visivel nos vinculos entre a narrativa da luta de Davi
e Golias (1Sm 17,1-18,5) e a chamada narrativa da arca (1Sm 4,1b-7,1).
Esses textos apresentam uma série de conexdes tradicionais e textuais
que permitem supor que tenham sido parte de uma redagio anterior ao
periodo de Ezequias e Josias (DIETRICH, 2006). A divindade comum as
duas narrativas é YHWH dos Exércitos. E, assim como em 1Sm 4 YHWH
do Exércitos é representado pela arca, em 1Sm 17 é Davi quem representa
YHWH dos Exércitos.

Em 1Sm 4,4 a arca é chamada “arca da alianca de YHWH dos
Exércitos, o entronizado sobre os querubins” (também em 2Sm 6,2). Em
1Sm 17,45 Davi se apresenta para o combate “em nome de YHWH dos
Exércitos”. Finalmente, em 2Sm 6,18, Davi abencoa o povo em nome des-
sa divindade ap6s estabelecer a arca em Jerusalém?®.

A simbologia nos textos também atesta essa relacdo. Em 1Sm
17,49 Golias, representando os filisteus e seu Deus (1Sm 17,43) cai-
r4 diante de Davi com sua “face para a terra” — exatamente como em
1Smb5,3 e em 5,4 o Deus filisteu, Dagon, cai diante da arca. Os sacerdo-
tes e escribas da dinastia davidica representam, assim, a presenca de
YHWH dos exércitos em Davi.

O anacronismo de 1Sm 17,54, que diz que Davi levou a cabeca de
Golias para Jerusalém — que sé serd conquistada anos mais tarde (2Sm
5,6-10) —, além de testemunhar a antiguidade da narrativa, reforca a
ligacdo entre as duas narrativas e a constituicdo de uma religio oficial, a

3 Além das passagens ja citadas, na chamada Obra Histérica Deuteronomista (que compreende os livros
Deuterondmio, Josué, Juizes, 1 e 2 Samuel) o0 nome YHWH Sebaot é ainda usado em 1Sm 1,3.11 ligado ao
santudrio de Silo, em 2Sm 5,10, quando Davi ja se encontra em Jerusalém, e em 2Sm 7,8.26.27; e é usado
também em 1Rs 18,15; 19,10,14.31; 2Rs 3,14; e provavelmente também no texto corrompido de 2Rs 19,31.
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religido do rei, possivelmente ja com Davi ou nos inicios de sua dinastia
em Jerusalém.

Porém, possivelmente YHWH tinha como sua jurisdi¢io especi-
fica a organizagdo dos guerreiros e as batalhas em defesa das colheitas,
das terras e da vida dos camponeses das aldeias (cf. Ex 14,14. 24-25.
27;15,2-3; Dt 1,30; Jz 4,14-15; 1Sm 4,3-6; 14,6; 17,47, etc.). Seus ritu-
ais deviam envolver um tipo de alian¢a ou compromisso, no qual quem
ficava nas aldeias se comprometia a cuidar dos 6rfios e das viavas dos
defensores que viessem a morrer. A partir desse nucleo basico, YHWH
pode ter se tornado também o garantidor das relagbes éticas de justica
e solidariedade (Ex 22,20-26, Dt 10,18-19; 24,10-22; 27,19; S1146,9; Is
1,17; Jr 7,6). Embora certamente YHWH tivesse algum altar com desta-
que e algum culto especial nas estruturas urbanas vinculadas & monar-
quia davidica, nessa época ele era adorado ao lado de outras divindades
que atuavam nas outras dreas da vida, como Baal, responsavel pelas chu-
vas e pela fertilidade dos campos, El e Asherd e outros, responsaveis pela
fertilidade das mulheres e dos animais (SMITH, 2006, p. 131-226). Mas
a colocagdo de YHWH como Deus do rei, da casa davidica, é o primeiro
passo no processo que terminard com YHWH sendo concebido como o
Deus unico para todo universo e para todos os povos. A ambiguidade
aqui se manifesta no fato de Davi conduzir lutas de liberta¢io das tribos
da Palestina central contra o avanco dos Filisteus que as exploravam
(1Sm 13-14; 2Sm 5,17-25), porém, ao encerrar a arca dentro dos muros
da cidade por ele controlada, YHWH dos exércitos passa a ser usado
para legitimar seus projetos e o peso social da estrutura mondarquica,
que vai ganhando corpo com seu governo.

As reformas de Jeli/Eliseu, Joiada, Ezequias e Josias

Muito mais significativa para esse processo, no entanto, sera a série
de reformas politico-religiosas efetivadas posteriormente pelas monar-
quias de Israel e de Juda. Embora nio exista conclusio definitiva sobre
o alcance e a profundidade dessas reformas, sem davida elas avancam na
direcdo da instituicido do monoteismo.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 6, n. 3, p. 773-794, set/dez. 2014

781



782

DIETRICH, L. J.

A reforma de Eliseu e Jeti: YHWH, Deus oficial de Israel (841-814 a.C.)

No reino do norte, Israel, a dinastia de Amri (845-841 a.C.), que
a partir de uma alianca com os fenicios parece ter adotado Baal e Asherd
como divindades oficiais (1Rs 16,31-33; 18,19; 2Rs 10,25-27), sera exter-
minada no contexto de uma guerra com a Siria e num golpe militar des-
fechado pelo profeta Eliseu e por Jet, um dos comandantes do exército
de Amri. A narrativa esmitca os varios massacres, que culminam com a
destruicio do santudrio de Baal, das imagens de Baal e de Asherd, e a ins-
tituicio de YHWH como Deus oficial também em Israel (2Rs 9,1-10,31).
E preciso notar, porém, que essa reforma deve ter se restringido ao santu-
ario oficial na Samaria e talvez alcancado também os santuarios de Betel,
Guilgal e Da (Am 4,4; 5,5; 7,10-13; 8,14), espagos controlados pelo rei.
Nada se diz a respeito dos outros santudrios tribais e dos cultos populares
nas aldeias, onde certamente Asherd e Baal continuavam sendo cultuados
ao lado de YHWH, das divindades familiares (Elohim) e de muitas outras
divindades e com muitas imagens.

A reforma do sacerdote Joiada: Baal é excluido de Jerusalém (835 a.C.)

Simultaneamente 4 acdo de Jeu e Eliseu no reino do norte, é realizada
uma reforma no sul, no templo de Jerusalém (2Rs 11,17-20, cf. 2Cr 23,1-
24,16), embora esta também envolva violéncia, ainda que em menor grau.
Atalia era filha de Amri e mie de Ocozias (2Rs 8,25-26), o rei de Juda morto
na reforma de Jed. Como Rainha Mie (no hebr. gebirdh, cf. 1Rs 15,13), Atalia
exterminou os filhos sucessores de Ocozias e reinou em Juda por seis anos
(2Rs 11,1-3). Esse curto reinado da tinica mulher e tinica pessoa nio descen-
dente de Davi que ocupou o trono de Jerusalém em cerca de 400 anos termi-
nou num golpe organizado por Joiada, sacerdote chefe de Jerusalém (cf. 2Rs
12,8), com os guardas do templo e com o “povo da terra” (grandes proprieta-
rios de terras que apoiavam politica, militar e financeiramente a dinastia de
Davi, 2Rs11,14.18.19.20; cf. 16,15; 21,24; 23,15.20; 25,19). Joiada e 0 “povo
da terra” também destroem o templo e os altares de Baal em Jerusalém, ma-
tam Mat3, o sacerdote de Baal. Parece ter havido uma alianca em que o rei
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e o povo da terra comprometiam-se a ser povo de YHWH. Sua a¢o, no en-
tanto, nio deve ter ido muito além do templo ou dos arredores do templo de
Jerusalém. E um preltdio das reformas que serio empreendidas por Ezequias
e Josias em territérios mais amplos (LOWERY, 2004).

A reforma de Ezequias (716-687 a.C.)

Pouco antes de Ezequias assumir o poder em Jerusalém, a Assiria
conquistou o reino de Israel e destruiu Samaria (722 a.C.). O império assirio
seguira crescendo por mais algumas décadas até incluir parte do Egito. No
entanto, com o império assirio dominando todas as regiées importantes ao
seu redor, Ezequias busca manter Jud4 como um reino independente. Sua
reforma situa-se nesse contexto de resisténcia: Ezequias prepara-se para
uma guerra com o exército assirio, amplia o fornecimento de d4gua cavando
na rocha um canal de pouco mais de 500 m, que hoje é chamado de “o tunel
de Ezequias”, e leva dgua da fonte de Gion para dentro de Jerusalém (2Rs
20,20; 2Cr 32,30; Eclo 48,17;Is 22,11). Também aumenta a area da cidade,
para que ela possa acolher tanto fugitivos do reino de Israel (722 a.C.) como
os nobres das 46 cidades dos arredores de Jerusalém (cf. 2Cr 30,18.25; 2Rs
22,14)4, que foram saqueadas por Senaquerib em 701 a.C. (2Rs 18,13; 2Cr
32,1,). Ele também reforca o tamanho e a espessura das muralhas que cer-
cavam a cidade de Jerusalém (2Cr 32,5; Is 22,9-10).

E neste contexto de forte preparacio militar que se dard uma im-
portante modificagio teolégica em Juda. Ezequias faz o reino de Juda
adorar somente a YHWH e centraliza seu culto em Jerusalém. E para 14
que, a partir daquele momento, deveriam ser levadas todas as oferendas
que anteriormente eram feitas fora de Jerusalém. Todos os santudrios e
cultos fora de Jerusalém foram proibidos, fossem eles dedicados a “outros

* Nesse periodo, em menos de 20 anos a area cercada por muralhas em Jerusalém passou de 5 hectares
(50.000 m?/0,05 Km?) para 60 hectares (600.000 m?/0,6 km?), e a populagdo que vivia em seu
interior passou de 1.000 ou 2.000 para 15.000 habitantes (cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 29-
331; LIVERANI, 2008, p. 195-199). Uma avaliacdo divergente, com ndmeros maiores, é apresentada por
SCHNIEDEWIND (2011, p. 98-106). Porém, esse autor parece superestimar a producao escrita em Jerusalém
no tempo de Ezequias.
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Deuses”, as Deusas, ou mesmo a YHWH. Todos os santudrios e locais de
culto (os “lugares altos”) fora de Jerusalém foram condenados e destrui-
dos. Todos os outros Deuses e Deusas e suas respectivas imagens foram
destrocados e proibidos. A ideia é que para ter a protecio de YHWH con-
tra o poderoso império assirio, Juda deveria fazer uma alianca de adora-
¢do exclusiva a YHWH, ser o povo de YHWH, para que YHWH seja o Deus
de Juda (2 Rs 18,3-6; 2Cr 29,1-31,1).

Como visto anteriormente, YHWH, no mundo politeista vigente
até entio, era provavelmente a divindade que patrocinava, guardava e di-
rigia os guerreiros encarregados da defesa armada das vilas camponesas.
Desde Davi era também o Deus do rei, da dinastia davidica. Com Ezequias
YHWH passara a ser o Deus nacional de Judd. No entanto, para ser a di-
vindade nacional, a Ginica divindade de Jud4, sua jurisdi¢do tem de abar-
car todas as dreas da vida. YHWH ser4 entéo identificado com as divin-
dades clanicas, familiares, chamadas genericamente de Elohim, e também
com El, o grande Deus supremo do pantedo cananeu (Dt 10,17). Assim,
os cultos oficiais passam a atribuir a YHWH tanto as func¢ées dos Elohim
e de El, como também as de Baal, de Asherd, de Astarte e de muitas outras
divindades que foram banidas (Dt 28,1-68; cf. 7,12-16; 11,13-17: Ex 12,1-
13,16). Com isso, fun¢des anteriormente atribuidas a outras divindades,
como a fertilidade das mulheres, dos animais e seus primogénitos, a fer-
tilidade e as primicias dos campos, a chuva, o amor, a satde, a doenga, a
morte etc. paulatinamente sio transferidas a YHWH (cf. Gn 20,18).

Essa tremenda centraliza¢do religiosa tem como objetivo a centra-
lizacdo de todas as oferendas em Jerusalém. Sacrificios e oferendas que
antes estavam dispersos em centenas de locais sagrados agora eram todos
direcionadas a Jerusalém. Com isso, Ezequias visa a estocar mantimentos
e obter produtos para comercializar e angariar recursos para suas obras,
equipar seu exército e fortalecer suas defesas (2Cr 31,4-12). Porém, a cen-
tralizacdo religiosa foi feita, como sempre acontece, com muita imposi¢do
e violéncia (2Rs 18,4.22; Is 36,7; 2Cr 30,13-14; 31,1), e como uma série
de textos da chamada Obra Histdrica Deuteronomista (Js, Jz, 1 e 2Sm, 1
e 2Rs), do Pentateuco e de véarios livros dos profetas tiveram sua redacio
iniciada nessa época, o rosto deste YHWH oficial — violento, exclusivista,
centralizador, homogeneizador e intolerante —ficou gravado na Biblia.
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A reforma de Josias (640-609 a.C.)

O que Ezequias fez em Judd, Josias sonhou fazer em todo Israel.
Josias assume o poder quando a Assiria, em decadéncia, é expulsa do
Egito e se retira da Palestina. A reforma centralizadora de Josias segue
a inspira¢do e a pauta da reforma de Ezequias. Porém, Josias sonha es-
tender o poder de Jerusalém, da casa de Davi, abarcando além de Juda
também o territério do antigo reino do norte. Nos textos do Pentateuco
e dos Livros Histéricos redigidos nessa época, Josias projeta o ideal das
12 tribos unidas, adorando a um s6 Deus, seguindo a um s6 homem,
em alianca com YHWH. Assim Moisés, Josué, os Juizes, Samuel, Saul
e Davi sdo mostrados numa linha sucesséria estabelecida por YHWH,
sempre realizando o papel que Josias sonha executar: um sé lider co-
mandando as 12 tribos unidas em um sé povo e um sé reino, e todos
adorando somente a YHWH, e somente em Jerusalém. A reforma de
Josias veio apés o longo reinado de Manassés, que foi completamente
submisso a Assiria. Manassés certamente reestabeleceu o culto as di-
vindades que haviam sido banidas por Ezequias e ainda permitiu o cul-
to as divindades assirias em Jerusalém e em Jud4 (2 Rs 21,1-17). Com
Josias, YHWH passa a ser “o Deus de Israel”. Para realizar seu sonho de
construir um pequeno império, projetado na mitica imagem do império
davidico-saloménico criada pelos seus escribas e sacerdotes®, Josias tera
de enfrentar o farad, que também planejava assumir o controle sobre o
espaco vazio deixado pelos assirios em retirada.

Como Josias tinha mais condi¢des politicas e militares de promover
sua reforma e integrar em seu dominio politico o reino do norte — algo
que o poder assirio em seu dpice nio permitiu a Ezequias — sua ag¢o cer-
tamente tem um componente de violéncia maior (2 Rs 23,4-23; 2Cr 34,3-
7). A ampliacio do dominio politico sobre as terras e tribos do norte, a
violéncia contra os santuarios, os Deuses e Deusas cultuadas ha séculos, a
violéncia contra seus sacerdotes, suas sacerdotisas (2 Rs 23,5-7.14.16.20)
e seus seguidores necessita de uma justificativa forte e muito bem elabo-
rada. Com essa fungdo, grande parte do atual Pentateuco, dos livros da

5 Divergindo da interpretacdo apresentada por William M. SCHNIEDEWIND, citada na nota anterior.
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Obra Histérica Deuteronomista, dos livros dos profetas pré-exilicos e de
Provérbios e Salmos foram redigidos de modo a dar suporte teolégico e
legitimacao religiosa para a a¢ao de Josias.

Muitos textos de Exodo, Levitico, Numeros, Deuteronédmio e dos
Livros Histéricos, que trazem YHWH ordenando que sejam mortos os
cananeus, que seus templos, Deuses e imagens sejam totalmente des-
truidos, provavelmente foram redigidos nessa época, como Dt 13, o li-
vro de Josias, etc. Esses textos inscrevem no passado uma ordem dada
por YHWH (a partir do “livro da Lei”, “descoberto” no templo, provavel-
mente Dt 12-26 ampliado) que nunca teria sido seguida pelo povo de
Israel, mas que agora Josias estava decidido a implantar, com apoio de
YHWH (2Rs 23,1-3).

Nesses textos transparece toda a ambiguidade da teologia oficial
dessa época. Como o principal adversario politico de Josias é o fara6 do
Egito, YHWH sera mostrado como o Deus do Exodo: “Eu sou YHWH teu
Deus que te fez sair da terra do Egito, da casa da escraviddo” (Ex 20,1).
E o éxodo sera descrito como uma luta entre o farad, com seus Deuses e
seu exército (Ex12,12;14,25-28;15,1-11), e YHWH e “os filhos de Israel”,
as 12 tribos unidas, sob o comando de um sé homem, em alianca com
YHWH (Ex 6,1.6-7; 7,4-5; 8,6; 10,1-2). Usa-se e reforca-se o sagrado rosto
de YHWH, como um Deus libertador, defensor da vida dos oprimidos, e a
teologia forjada desde a Antiguidade no culto dos camponeses encarrega-
dos da defesa armada de suas colheitas, sua liberdade e de suas vidas, que
emana de uma das mais belas passagens da Biblia: “YHWH disse: eu vi,
eu vi, a miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi seu grito por causa
de seus opressores; pois eu conheco as suas angustias. Por isso desci a fim
de liberta-lo da mao dos egipcios” (Ex 3,7-8a; cf. 2,23-25; 6,5; At 7,34).
Mas essa teologia e o sagrado rosto do YHWH que defende e promove a
vida sdo postos a servi¢o do projeto de dominacio de Josias e usado para
justificar toda a violéncia necessaria para sua efetivacio: a “terra boa e
vasta, terra que mana leite e mel” que YHWH promete para o seu povo
é a terra dos “cananeus, dos heteus, dos amorreus, dos ferezeus, dos he-
veus e dos jebuseus” (Ex 3,8b), e esses povos devem ser exterminados!
YHWH mesmo vai ajudar a extermina-los (Ex 23,23-33). Esses povos de-
verdo ser excluidos, desterrados, atacados e mortos ou escravizados por
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qué? Somente porque adoram a outros Deuses, possuem imagens, cultu-
am suas divindades de formas e modos diferentes daquele que Ezequias e
Josias estio estabelecendo em suas reformas centralizadoras da religido,
segundo seus objetivos econémicos, politicos e militares.

Déutero-Isaias: o rosto libertador do monoteismo

As reformas de Jet, Joiada, Ezequias e Josias avancam para a mo-
nolatria, ou henoteismo: adorar a um s6 Deus, porém, reconhecendo a
existéncia de outros Deuses, como Ex 20,3; 22,19; Dt 10,17; Js 22,22;
95,3; 96,4; 135,5; 136,2-3. Ainda n&o se chegou ao monoteismo, que é a
crenca de que sé existe um Deus, nio admitindo a existéncia de qualquer
outra divindade. Tal teologia s serd alcancada entre os exilados da se-
gunda deportacio (587 a.C.), na Babilonia, por volta dos anos 550 a.C%. O
Déutero-Isaias (Is 40-55) elaborado por esse grupo encontra-se recheado
de afirmacdes como estas: “[...] eu sou: antes de mim nenhum Deus foi
formado, e depois de mim ndo havera nenhum. Eu, eu sou YHWH, e fora
de mim nio hd nenhum Salvador.” (Is 42,10-11) Ou: “Assim diz YHWH, o
rei de Israel, YHWH, Deus dos exércitos, o seu redentor: eu sou o primeiro
e o ultimo, fora de mim nao ha Deus.” (Is 44,6); “Eu sou YHWH, e ndo ha
nenhum outro, fora de mim nio ha Deus” (45,5).

Em Is 40-55 estdo as afirma¢6es monoteistas mais antigas da Biblia
Hebraica’. Por tras desse escrito estdo os grupos de exilados da segunda
deportac¢io, muitos deles eram levitas do interior. Na luta contra a opres-
sdo imperial, comecam a afirmar que as Deusas e os Deuses babilénicos,
que apoiavam e legitimavam a violéncia, a escraviddo e a opressio, ndo

5 Podem ter recebido influéncias do Mazdeismo propagado pelo profeta Zaratustra (em gr. Zoroastro), instituido
como religido oficial persa mais ou menos nessa mesma época, que também propde a existéncia de um Gnico
Deus: Ahura Mazda. Ahura Mazda, a divindade (nica responsavel pelo bem, tem um adversario, o Deus Harima,
responsavel pelo mal e pelo caos. Embora por isso 0 Zoroastrismo seja melhor qualificado como “monoteismo
dualista”, hé diversos pontos de contato com judaismo, cristianismo e islamismo: possui um livro sagrado
revelado, Zend-Avesta, anuncia a vinda de um Messias nascido de uma virgem, e cré num juizo final.

" As afirmagdes monoteistas encontradas em paginas ou livros anteriores a Is 40-55, como Dt 4,35.39; 32,39,
sdo provavelmente marcas de releituras exilicas ou pés-exilicas, nas quais a propria linguagem revela seu
vinculo com o texto de Is 40-55.
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sdo Deuses. As divindades babil6nicas opressoras e suas imagens na ver-
dade nada sido (Is 44,9-20). Dessa forma comecam a estabelecer a con-
cep¢do monoteista da fé de Israel (Is 43,10-13; 44,6-8; 45,5-6.21; 46,9;).
Revela-se aqui o coragdo sagrado e libertador do monoteismo: a tnica
divindade classificada pelos exilados como verdadeira é a que esta junto
aos oprimidos em luta contra a opressio. O critério para estabelecer a di-
vindade verdadeira é mais a func¢io exercida pela divindade do que o seu
nome, suas caracteristicas ou forma de culto. Como em Ex 3,14, a verda-
deira divindade é definida mais por sua presenca e agdo solidaria junto aos
oprimidos do que por um nome ou por uma forma de culto. “EU SOU”, eu
SOU 0 que sou para vocés, eu sou o que serei, o que estou sendo, presenca
solidéria e libertadora junto a vocés. Na sua resisténcia e luta por liber-
dade e dignidade, os exilados contam as histérias antigas acrescentando
essas releituras e nelas refundam forcas para manter acesa a esperanca da
libertagdo e do retorno a terra de Juda.

No pés-exilio: Monoteismo e violéncia em nome de Deus

Essas releituras, no entanto, consolidam-se nos escritos biblicos
somente apds o retorno dos exilados, a partir de 530 a.C., quando o rei
Ciro da Pérsia derrotou o império Babildnico e libertou os exilados, e prin-
cipalmente entre 515 e 400 a.C., quando os persas apoiaram a reconstru-
¢do do Templo, das muralhas e da cidade de Jerusalém, com o envio de
Neemias e do sacerdote Esdras.

No conflito que se estabelece com a volta dos exilados — que en-
contram os latifundios de seus antepassados ocupados ha mais de 50 anos
pelos camponeses remanescentes aos ataques Babilénicos (KIPPENBERG,
1988) —, parte dos exilados, buscando reaver sua condicio de latifundi-
arios e nobres, fez uso de muitas das intui¢ées e instituicdes libertadoras
criadas no exilio para menosprezar, condenar e excluir os camponeses re-
manescentes na terra de Juda.

Entre os anos de 450 e 400 a.C., os sacerdotes, organizados a partir
do novo Templo, foram confirmados como intermediarios entre o povo
e o império persa, e com o transformacio da Judéia em uma provincia
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persa, os sacerdotes passaram a exercer o poder em nome de Deus. Esse
governo teocratico impés nova concepgdo de Deus, de povo de Deus e de
pecado. YHWH era entio considerado como Deus tnico e universal (Dt
4.39; 1Rs 8,60).

Porém, os elementos libertadores, que constituiam a sacralidade do
monoteismo nascido na resisténcia a escraviddo do exilio, foram subs-
tituidos por uma sacralidade ligada ao nome da divindade, a um lugar
sagrado, a um conjunto de determinados rituais e leis e a uma hierarquia
sacerdotal bem definida. O nome era tio sagrado que s6 podia ser pro-
nunciado pelo sumo sacerdote, num ritual realizado uma sé vez por ano
(Lv 16). O templo, casa dessa divindade, era considerado o lugar mais sa-
grado do pais, com espacos exclusivos aos sacerdotes. Qualquer outra pes-
soa que adentrasse esses espa¢os era punida com a morte (Ex 19,13; Nm
1,51; 3,10; 2Cr 23,19). Faltas rituais eram também punidas com a morte
(Lv 20,1-21; 23,29-31; 24,10-23; Ex 19,12; 31,14-15; Nm 15,32-36; 25,1-
18) ou com a exclusdo (Lv 10,11; 11,24-28.31-45; Mc 2,15-17). A pureza
racial e ritual tornou-se o critério basico para definir quem pertencia ou
nio ao povo de Deus. E o pecado era entio definido pelas leis de pureza
e impureza, conforme o livro do Levitico. E nesse processo, alids, que o
Pentateuco — Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e Deuterondémio — re-
cebe a forma que tem hoje em nossas Biblias. Esses livros foram promul-
gados como sagrados pelas autoridades do segundo Templo e impostos
como lei de Deus — e do rei — com apoio dos persas (Esd 7,25-26). A
desobediéncia a essas leis poderia ser “castigada rigorosamente; com a
morte ou o desterro, com multa ou prisdo”.

E Jesus? E o cristianismo?

Jesus com certeza herdou de seu povo uma concep¢io monoteis-
ta de Deus. Porém, certamente nio era a concep¢io definida pela teolo-
gia oficial de seu tempo, embasada tanto na teologia centralizadora de
Ezequias e Josias, como no monoteismo legitimador da exclusio e justi-
ficador de violéncias, hierarquias e privilégios dos sacerdotes do segundo
templo. Essa era, na realidade, a teologia das pessoas que oficialmente
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condenaram Jesus a morte, ou apoiaram essa condena¢io, e que nas dé-
cadas seguintes perseguiram e excluiram parte dos primeiros seguidores
e seguidoras de Jesus.

No entanto, hoje a ambiguidade representada pelo paradoxo dos
atos de discriminacio, intolerdncia e violéncias cometidos por cristios
em nome de Jesus deveria leva-los a uma profunda reflexio e a uma
reavaliacdo das raizes intolerantes desse cristianismo. Pois as violéncias
praticadas hoje por grupos cristaos, em nome do evangelho de Jesus, re-
velam que no decorrer da histdria do cristianismo aconteceu uma gran-
de perversio. E isso que se pode concluir da existéncia de grupos e pes-
soas crists que patrocinam, incitam e apoiam atos discriminatérios e
violentos. Transformacdes ao longo dos anos terminaram por colocar na
boca de Jesus a teologia das pessoas que o condenaram. O monoteismo
que legitimou a condenacio de Jesus tinha caracteristicas semelhantes
a esse monoteismo trinitario cristdo que promove ou aceita calado ati-
tudes discriminatdrias, intolerantes e violentas contra partes das cul-
turas e das religices dos povos africanos e afrodescendentes, dos povos
nativos das Américas, e muitas outras etnias e religides diferentes. Esse
mesmo monoteismo exclusivista e homogeneizador manifesta-se tam-
bém em posturas violentas e na militdncia de grupos cristios contra
o reconhecimento dos Direitos Humanos das pessoas que mantém ou
desejam manter relacionamentos homoafetivos, ou combatendo as pro-
postas que visam a reconhecer os direitos de tais pessoas a viverem suas
orientacdes ou op¢bes sexuais.

Tais teologias afastam-se muito da teologia de Jesus. Formaram-
se certamente nos séculos seguintes a morte de Jesus, quando uma cor-
rente do cristianismo tornou-se a religido oficial do Império Romano.
Nessa situacéo se fortaleceram as tendéncias centralizadoras, hierarqui-
zadoras, homogeneizadoras e exclusivistas dentro do cristianismo nas-
cente para que este pudesse cumprir o papel designado nio por Jesus,
mas, sim, pelos objetivos e desejos do Império Romano e de seus aliados
(FURST, 2009). A colonizacio desse cristianismo ainda serd alimentada e
aprofundada depois do império Bizantino pelo papel do cristianismo no
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império colonial Britanico, no império Espanhol, no império Portugués
e também no dominio imperial norte-americano.

Consideracoes finais

Uma leitura histérica e descolonizadora (DIETRICH, 2010, p. 11-
21) talvez possa resgatar esse nucleo sagrado do judaismo e do cristia-
nismo, nucleo este parcialmente soterrado sob a grande carga de impe-
rialismo, legalismos e ritualismos embutidos nos monoteismos oficiais.
Uma releitura em perspectiva ecuménica e inter-religiosa pode superar
as préticas colonialistas e imperialistas e a compreensdo exclusivista e
homogeneizadora associadas ao monoteismo cristio, e saberd reconhe-
cer que em todas as religides existe um nucleo sagrado direcionado a
promocdo e a defesa da vida, a pritica do amor. Esse nucleo confere
igual dignidade as religiées de todos os povos e a todas as pessoas, e
certamente seria de grande contribui¢io para a ampliacio e o reconhe-
cimento de nossa nocdo de Direitos Humanos.

No entanto, a presenca de muitas guerras e atitudes de discrimi-
nagdo, intolerancia e violéncias em nome de Deus, ainda tio presentes
em nossos dias e em nossa sociedade, tio abundantemente marcada por
nomes e simbolos cristdos, igrejas, cultos e celebra¢des, ao mesmo tempo
em que revela a necessidade urgente de tais releituras, revela também que
ainda estamos muito longe delas. A indiferenca — quando néo o incita-
mento — vigente em muitas das igrejas, aliada a indiferenca frente as in-
justicas e as ainda escandalosas diferencas sociais que caracterizam nossa
nacéo, o individualismo insensivel que se revela na oposi¢io e no comba-
te a politicas de ordem compensatdria e distributivista, e a intolerante e
antidemocrética beligerancia contra politicas de Direitos Humanos, mos-
tram que longe de um “Reino de Deus”, estamos mergulhados no reino
das ambiguidades, que sacralizam interesses, hierarquias, concentragio
de poder e riqueza, muitas vezes legitimando-se com teologias e discursos
pretensamente defensores e promotores da vida.
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