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Resumo

No mundo contemporaneo, religides e culturas se entrelacam continuamente. Destacamos
cristianismo, hinduismo e budismo com suas riquezas histéricas e teoldgicas
incomensuraveis. Seria possivel articula-las para beneficio do humanum, da humanidade e
do dialogo inter-religioso e intercultural? Raimon Panikkar (1918-2010) procurou enfrentar
este desafio. De carater bibliografico, esta investigagdo se prop&e destacar aspectos das suas
intuicOes teoldgicas que estimulam relacdes dialogais. A nocao hindu advaita (adualidade)
o possibilitou reler algumas de suas experiéncias teoldgicas. Destacaremos sua concepcdo
de Trindade, a realidade denominada cosmoteandrica e suas implicagdes para a cristologia,
denominada de cristofania. Estas intui¢cdes despertam novos direcionamentos para o
dialogo inter-religioso e intercultural.
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Abstract

In the contemporary world, religions and cultures are mutually intertwined. We highlight
Christianism, Hinduism and Budism and their incommensurable historical and theological
richesses. Would it be possible to articulate them to the benefit of both the humanum and
humanity? Raimon Panikkar (1918-2010) has faced this challenge. Of a bibliographical nature,
this research intends to highlight aspects of his theological intuitions which stimulate dialogical
relationships. The Hindu notion of advaita (aduality) has made it possible for him to reread
some of his theological experiences. We highlight his conception of the Trinity, the
cosmotheandric reality and its implications to the Christology, named Christofania. These
(ntuitions awake new directions to the intercultural and interreligious dialogues.

Keywords: Cosmotheandric reality. Christophany. Raimon Panikkar. Interreligious Dialogue.
Intercultural Dialogue.

Introducao

A teologia crista traz em sua bagagem histdrica riqueza inestimavel.
Tradicao, textos sagrados, doutrinas, correntes teoldgicas se alinham, se
desalinham e se articulam numa infinidade de debates e perspectivas que
propiciam enriquecer sua trajetodria e pertences que muitas vezes sao inenarraveis
e incomensurdveis. De modo diferente, porém, com a mesma beleza e riqueza,
somente com tradicdo histdrica mais ampla, se apresenta a teologia hindu. Duas
poténcias em se tratando de reflexdo, producao e partilha de construcdes
teoldgicas. Sdo herancas historicas disponiveis a todas as pessoas e instituicoes.
Seria possivel articula-las em beneficio do humanun, da humanidade e do estimulo
a didlogos inter-religiosos e interculturais?

Raimon Panikkar (1918-2010), espanhol, filho de mae catdlica e pai hindu,
formou-se em filosofia e teologia, sacerdote catdlico e, também, residiu grande

parte de sua vida na india, onde p6de dialogar com mestres do hinduismo e do
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budismo, buscou, naturalmente, articular as riquezas destas tradi¢Ges religiosas?.
De personalidade forte, porém, extremamente dialdgico, pode reler os tratados
de sua tradicdo religiosa desde outra perspectiva. Nos ultimos anos, suas Obras
Completas tém sido publicadas em varios idiomas. Estas obras retratam sua
versatilidade filosdfica e teoldgica e sua contribuicdo para didlogos inter-
religiosos e interculturais. A amplitude de possibilidades tedricas e praticas,
voltadas para uma abordagem envolvendo aspectos da ortodoxia e da ortopraxia
sao possibilidades que se apresentam e sinalizam novas construcdes.

Este artigo, que teve como método tedrico a pesquisa bibliografica, se
propde a investigar aspectos da obra e das intuicdes de Raimon Panikkar com
foco em sua compreensao cosmoteandrica da realidade, ou seja, a profunda
relacdo e simultanea articulacao entre Deus-Humano-Cosmos. Esta compreensao
reflete a nocdo de advaita (adualidade) que também auxiliard a (re)pensar a
Trindade e a cristologia, que ele denominard de cristofania?. Como ele chega a
esta construcao e quais as consequéncias, tedricas e praticas, desta elaboracao?
A busca desta resposta configura a proposta desta reflexao.

O caminho percorrido sera apresentado em trés partes. Primeiramente,
serd apresentada a compreensdo teoldgica da Trindade crista de Panikkar e como
ela foirelida a partir da nocao de advaita — adualidade —, prépria da experiéncia
com o hinduismo. Esta no¢ao o inspira a expandir sua visao da relacdo trinitaria
crista e a perceber caracteristicas triadicas do divino, do humano e do cosmos.

Experiéncia que denominou de “realidade cosmoteandrica”. Num segundo

" Nascido em Barcelona num lar cristdo-hindu, percorreu o caminho do catolicismo desde a infancia,
por influéncia de sua mae catala e catdlica; mas sempre em contato com o hinduismo e sua tradicao,
através de seu pai, que era indiano e hindu. Doutorou-se em Filosofia (1946), em Quimica (1958) e
em Teologia (1961), lecionou durante muitos anos na Universidade de Harvard (como Professor
Visitante) e no Departamento de Estudos Religiosos da Universidade de Santa Barbara, além de ter
dado cursos e palestras em universidades ao redor do mundo.

2 Panikkar (2005) prefere traduzir a palavra advaita por adualidade (e ndo por ndo-dualidade, como

estd na maior parte das traducgbes), pois ndo se trata de rejeitar ou omitir a dualidade, mas da sua
inexisténcia.
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momento, discutiremos as implicacbes desta nocdao a sua concepcao de
cristologia, a qual o levou a desenvolver uma nova expressao que nomeou de
"cristofania". Por fim, serdo apresentadas as correla¢bes e possibilidades que

emergem destas categorias para o didlogo inter-religioso e intercultural.

1. Matua implicacao entre Trindade e Realidade
Cosmoteandrica

O convivio e o mergulho existencial na teologia e nas crengas do hinduismo
possibilitaram Panikkar a atingir profundidade tamanha que podemos apreendé-
la através de sua afirmacao: “eu parti cristdo, me descobri hindu e me tornei
budista, sem jamais ter deixado de ser cristao. Em meu retorno, me descobri um
melhor cristdo” (PANIKKAR, 2012, p. 121). Perspectiva que se assemelha ao
incansavel peregrino que a cada dia marcha em busca de um sentido maior para a
vida e para a realizagdo humana, mesmo sem ter a direcao definida. Para o
peregrino, ‘o caminho se faz ao caminhar”, a clareza vem com os encontros e
desencontros com pessoas e tradicdes religiosas e culturais.

Em Panikkar, a marca desta peregrinacao encontra-se, em grande parte,
envolta a no¢ao de advaita, selo de sua identidade existencial e que permeia sua
reflexdao e pratica mistico-teoldgicas. Advaita como uma maneira de ser e de estar
no mundo de forma adual, ou seja, perceber tudo a sua volta com auséncia de
dualidade3. Em entrevista dada a José Luis Meza Rueda (2009), Panikkar afirma
que “o principio advaita nao é nao-dualismo, mas adualismo. O primeiro refere-se
ao principio da ndo-contradicdo e isto eu respeito. Em mudanca, o segundo,
refere-se a auséncia de dualidade”. Implica dizer que tudo estd em relacao e nao

em contradi¢dao, mesmo podendo haver contradi¢des. Claridade e escuriddo ou

3 Para maior conhecimento do termo advaita ver: GRASSI, R. M. Uma peregrinagdo advaita ao encontro
do outro: o didlogo inter-religioso na obra de Raimon Panikkar. Belo Horizonte: PUC Minas, 2019.
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luz e sombra, por exemplo, coexistem de forma distintas e articuladas. Elas nao
se contradizem, mas se relacionam. E, ainda, uma fortalece a existéncia da outra
sem nega-la. Este principio advaita possibilitard a Panikkar reler a teologia crista
desde outra dtica. Assim, qual sera sua maneira de compreender a Trindade crista?
Possibilitard, também, a uma outra interpretacdo da relacao Deus-Mundo-
Humano? A explicitacdo destas perguntas caracteriza o objetivo deste

primeiro tdpico.

1.1. Concepcéio panikkariana de Trindade

A Trindade crista, ao longo da histdria do cristianismo, tem desafiado e
sempre convida os tedlogos cristaos a constante reflexdo. Riscos de modalismos
(um Deus que se revela em trés modos ou com madscaras distintas) ou de
tritefsmos (trés pessoas e trés substancias distintas) perpassam este debate.
Panikkar compreende que hd profunda relacao entre o Ser e Deus e enfrenta este
desafio dizendo que, “a Trindade é, efetivamente, o mistério real da Unidade, pois
a verdadeira unidade € trinitdria. Por esta razao ndo ha, falando com rigor, um Si-
mesmo em sentido reflexivo. O Si-mesmo do Pai € o Filho, seu em-Si é o Espirito”.
(PANIKKAR, 2016¢, p. 164).

Esta relacao de subsisténcia entre Pai-Filho-Espirito, proclamada pela
Tradicao crista, perpassa a compreensao de Panikkar. Entretanto, via o principio
advaita, ele relé o problema intratrinitario afirmando que, “se o Pai e o Filho ndo
sdao dois, muito menos sao um: o Espirito os une e os distingue ao mesmo tempo.
Ele é o vinculo de unidade; o nés no meio, ou melhor, no intimo” (PANIKKAR,
2016¢, p. 145).

O Espirito promove a integracao trinitaria como, também, nos disponibiliza
a entrarmos nesta contemplacao relacional. Assim, “a Trindade ndo é doutrina
revelada, mas experiéncia vivida. Busca-la exegeticamente é um erro”
(PANIKKAR, 2016¢, p. 145). Ele quer trazer a experiéncia da Trindade ao cotidiano

dos cristaos. Mais do que promover discussdes especulativas sobre o mistério da
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Trindade, o importante seria possibilitar experiéncias misticas em que o siléncio
contemplativo se torna tanto erudito, quanto linguagem verbal. A mistica torna-
se, para o autor, o ‘“terceiro olho” que possibilita ver desde uma
outra perspectiva®.

Segundo Cousins, na histdria da teologia Trinitaria, existe duas tendéncias:
a que restringe o evento trinitario a “revelacao em Cristo e ao trabalho santificado
do Espirito na Igreja”’; e aquela que “universaliza a Trindade a toda a expansao do
universo, na sua criagao e histdria”. Panikkar claramente se situa nesta segunda
tendéncia, que tem como precursores “a doutrina do vestigio do Agostianismo
medieval”, “a doutrina Trinitaria da criacdo” da patristica grega e “a doutrina da
apropriacdo dos Santos Padres e dos escolasticos” (COUSINS, 1998, p. 85). Para
ele, Panikkar se insere e, ao mesmo tempo, ultrapassa cada uma dessas
tendéncias, trazendo ares inovadores por meio da “intuicao advaita”.

Entretanto, como Panikkar pensa a Trindade? Inspirando-se,
principalmente, na patristica grega e em S3ao Boaventura, ele define a Trindade
como sendo:

a) o Pai, a dimensdo apofatica ("Deus é Siléncio”), origem e fonte de tudo o que ha. Quem
gera o Filho e, a0 mesmo tempo, passa a existir através dele. "O Pai ndo tem ser: o Filho
é seu ser”;

b) o Filho, a dimensdo personalista, manifesta na figura do Cristo, que seria o proprio
Deus, “a Pessoa Divina, o Senhor”, o "mediador”, “sé se chega ao Pai, através do Filho",
pois é com ele que se entra em relagao;

¢) o Espirito, a dimensdo imanente (ou mistica), que permeia tanto o Pai quanto o Filho,
os conecta e ao mesmo tempo os diferencia. O Espirito é o amor que flui entre o Pai e o

Filho (PANIKKAR, 2011, s/p.).

4 A visdo do “Todo no Concreto” é, para o autor, precisamente a visdo do terceiro olho, pois ndo
enxerga somente uma coisa (“monismo”) e depois a outra (“dualismo”), mas a um sé tempo, e com
a ajuda dos dois outros olhos, a relagdo harmoniosa que ha em tudo o que existe (adualismo),
inclusive nos seres humanos. Este conceito é utilizado por Panikkar, tendo como base a “escola
medieval dos vitorinos”, mais precisamente da teoria dos “trés olhos: oculus carnis, oculus rationis e
oculus fidei” ou “olho da contemplacéo”, do “tedlogo e mistico” Ricardo San Victor (PEREZ PRIETO,
2008).
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Para além da reflexdo teoldgica cristd, Panikkar tem influéncia de outras
perspectivas, em especial, do hinduismo advaita e do budismo que, segundo
Cousins, sao “fundamentais para compreender a concep¢ao trinitaria de
Panikkar” (COUSINS, 1998, p. 73). Dentre as influéncias do hinduismo, D’Sa e
Prieto citam, respectivamente, os conceitos de trimdrti, de rta e a “triade Sat-Cit-
Ananda” 5. D’Sa (2008b) relaciona rta com o que Panikkar denominou de
ontonomia, ou seja, um principio ontoldgico, onde a identidade de cada parte do
todo reflete o prdprio todo, em uma relacdao de “interindependéncia” que os
torna tao “intimamente conectados” que passam a ser uma so realidade, sem
divisbes, mas sem, no entanto, ignorar a unicidade de cada parte.

O conceito budista que teria influenciado a visao trinitaria de Panikkar, de
acordo com Prieto (2008), teria sido o principio de pratityasamutpada, ou seja, a
afirmacdo de “que nada existe por si mesmo, que nada tem em si mesmo o
fundamento de sua propria existéncia, ao contrario, tudo esta condicionado a
tudo no ciclo da existéncia” (PANIKKAR, 2015, p. 460). Panikkar utiliza o termo
para nomear a dinamica de “relacdo e dependéncia” que, de fato,
“substancializa” o ser, o qual, sem isso, de acordo com a linguagem budista, seria
“vazio" (sStunya). Esse principio é um “equivalente homeomdrfico” da
“perichdrésis trinitaria” e do “karma cdsmico hindu” e os trés serviram de
inspiracdo para o seu conceito de “interindependéncia” (PANIKKAR, 2013, p. 284).

Para Panikkar, as Pessoas da Trindade nao podem ser vistas como
separadas por estarem em relacdo pericorética, ou seja, de “interpenetracao”. Ele
a denominara de “relacionalidade radical”’, onde “o Pai ndo existe sem o Filho e
ambos ndo existem sem o Espirito Santo”’®. E, ainda, ““onde a unicidade irredutivel

de cada ‘Pessoa’ é preservada sem, de nenhuma forma, diluir sua

5 A “triade Sat-cit-ananda” refere-se a natureza de Brahman para o Vedanta advaita de Sankara, onde
Sat é “pura existéncia” e poderia relacionar-se ao Pai; Cit é a consciéncia, o Filho; e Ananda, a felicidade
plena, o amor, o Espirito. E todos eles sdo a um s6 tempo um: Sat-cit-ananda (pura existéncia
consciente e plena) (D'SA, 2008; PRIETO, 2008).

© O termo perichérésis foi utilizado pela teologia, inicialmente, para se referir a cristologia como
“unidade da natureza humana e divina em Cristo” (PRIETO, 2008).
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interindependéncia. Em outras palavras, hd uma relacao advaita entre as trés
Pessoas” (D’SA, 2008b, p. 5).

A partir desse principio de “interindependéncia” ou de ‘“relacionalidade
radical”’, que compde a Trindade crista, o Espirito, teria como funcao articular o
“nds” da relacao, em que, “o Pai e o Filho ndo sdo dois, muito menos sao um”.
Para Panikkar, a visao trinitaria seria um “equivalente homeomorfico” do advaita,
podendo ser estendida a outras compreensdes religiosas e filosdficas sobre a
realidade, sem ser uma exclusividade crista’. Aintuicdao advaita “estd intimamente
ligada a, quase universal, compreensdo trinitdria da humanidade” (PANIKKAR,
2013, p. 212). A visdo tripartida da realidade divina, humana e césmica caracteriza
a maneira humana de concebé-las. “Aparece em uma visao tridadica tanto da
realidade (o divino, o humano e o césmico) como do homem (corpo, alma,
espirito) e do mundo (espaco, tempo e matéria)”’ (PANIKKAR, 2016¢, p. 173). Tais
influéncias fizeram com que Panikkar comecasse a conceber a Trindade como
uma espécie de “invariante cultural” e, portanto, humana, presente nas tradicdes
religiosas. ‘“Na experiéncia trinitaria, encontram-se em profundidade e
fecundagdo mutua as diferentes atitudes espirituais, sem forcar nem violentar as
particularidades fundamentais das distintas tradicSes religiosas”® (PANIKKAR,
2011).

Segundo Pikaza (2008), “Panikkar foi, de alguma maneira, o primeiro que,
de um modo consequente, situou o tema do Deus trinitario no centro do didlogo

do cristianismo com as religiées orientais [...]”. No entanto, ressalta que:

" A trimarti seria, em linguagem panikkariana, o "equivalente homeomorfico” a Trindade no
Hinduismo, composta pelas deidades Brahma, Visnu e Siva. Em que Brahman representa “o Absoluto”,
Visnu "o mantenedor” e Siva "o destruidor do universo” (PANIKKAR, 2017, p. 414).

8 Prieto questiona este "invariante cultural”, pois apesar de parecer “um magnifico ponto de partida
para o didlogo inter-religioso” é "polémico” e discutivel (PRIETO, 2008). Rudolf Von Sinner também
faz criticas ao dizer que "Panikkar se afastou da revelagdo da trindade ao conceber, numa troca com
o Advaita-Vedanta hinduista e com o Pratityasamutpada budista, uma ‘trindade’ como figura que
retoma essa revelacdo (de Cristo), mas abstrai dela” (VON SINNER, 2004, p. 55).
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Isto, que pode parecer uma novidade contraria a tradicdo cristd, constitui um momento
béasico da tradicdo teoldgica da Igreja, tal como a formularam, sobretudo, os grandes
tedlogos alexandrinos, de Origenes a Sao Cirilo. Para eles, a Trindade era antes de tudo
a vinculagdo do Logos cosmico (mundo) com o Logos humano (Cristo) e divino (Deus).
Nessa linha situa-se, de algum modo, Panikkar (PIKAZA, 2008, traducdo nossa).

Ele procura, assim, articular a teologia de Panikkar com os primérdios da fé
crista apontando para sua Trindade Radical. “Esta no¢ao da Trindade radical é
fruto do que temos chamado de uma experiéncia teantropocésmica que, por
respeito a tradicao e para evitar cacofonia, temos denominado cosmotedndrica”
(PANIKKAR, 2016¢, p. 175). A Trindade radical é, portanto, a Realidade
Cosmoteandrica, em que Deus, Humano e Cosmos estao em profunda unidade

relacional. Como compreender esta Realidade Cosmoteandrica?

1.2. A realidade cosmotedndrica

A realidade teandrica busca articular de forma adual Deus e o ser humano,
nao permitindo que sejam considerados de forma isolada e em descontinuidade.
O Cosmos também passa a integrar esta realidade, porém, agora,
maieuticamente, compreendido como existente e como sempre presente nesta
relagdo. Assim, nasce a visao cosmoteandrica de Panikkar: de uma necessidade do
mundo atual de enxergar a realidade por inteiro e colocar em pratica a visao
trinitaria tendo como base uma perspectiva onde o cosmos, o ser humano e o
divino estejam relacionados de forma pericorética e “interindependente”, em
“uma ordem ontondmica”.

Segundo a tedloga indiana Clemens Mendonca (2008), a dimens&do césmica
seria o primeiro nivel da nossa experiéncia da realidade, a dimensao
“‘quantificavel, perceptivel e objetificavel”. Prieto complementa essaideia, ja em
linguagem panikkariana, ao afirmar que “o cosmos é o elemento material da
realidade cosmoteandrica, a energia; corresponderia na Trindade crista ao

Espirito Santo, ainda que possa parecer um paradoxo para alguns pela presumida
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contraposicdo (dualista) entre o espirito e a matéria” (PRIETO, 2008). Nesta linha
de Prieto, mas trazendo para o seu “paradigma ecoldgico”?, Leonardo Boff diz

que:

A casa-habitat-oikos, na verdade, é feita de seres vivos, matéria, energia, corpos e forgas
em permanente relacao. [...] Deste jogo divino de relagdes o universo inteiro se deriva,
feito a imagem e semelhanca da Trindade. O cosmos se apresenta inter-relacionado
como &, porque resulta do inter-relacionamento trinitario (BOFF, 1996, p. 19).

Por estarem inter-relacionados que tanto Panikkar quanto Boff chamam a
atencao para a acdo do ser humano no mundo. Panikkar (2011) fala da escuta da
natureza e nomeia tal atitude de ecosofia, ou seja, “sabedoria da terra”. Nela, o
ser humano deve ser o grande aprendiz. Caberia, aqui, 0 desenvolvimento de uma
“espiritualidade secular”, ou de uma “secularidade sagrada”, com teor
soterioldgico. Trata-se de uma visao de mundo que une o espirito e a matéria, o
sagrado e o profano, mais uma vez, de forma adual. Perspectiva em que o ser
humano se encontra intrinsecamente conectado com o universo, com 0 cosmos
e com a natureza de forma integral e que descobre sua “salvacao” nessa relacao.

Jyri Komulainen ensaia uma sintese do que seria essa dimensao cdsmica

para Panikkar:

A dimensdo cosmica significa que todos os seres ndo apenas ‘estdo no Mundo’, mas
também ‘compartilham de sua secularidade’. Estar no mundo significa que tudo o que
existe tem uma relagdo constitutiva com a matéria e a energia e, também, com o tempo
e o espaco. [...] Panikkar sugere que ocorreu uma mutacao significativa na espiritualidade,
que revelou ‘a sacralidade do secular’. A visdo cosmoteandrica representa este tipo de
espiritualidade, porque nao ‘abandona nem o tempo, nem o espago’, mas da lugar a eles
(KOMULAINEN, 2006, p. 295, tradugdo nossa).

A dimensao humana é a prdpria consciéncia que compreende o mundo
como real, é a consciéncia que “descobre” a rede de relacbes que compdem a

totalidade. Para Panikkar (2015), a consciéncia humana passou por trés momentos

% Identificado por Baptista (2011) como “equivalente” a visdo cosmotedndrica de Panikkar.
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kairolégicos”: o momento primordial ou ecuménico; 0 momento humanistico ou
econOmico; e o momento da nova inocéncia, 0o momento cosmoteandrico, que ele
também chamara de momento catdlico, em outros lugares de sua obra. Segundo
Rueda, Panikkar enxerga o ser humano como uma “realidade teantropocdsmica”,
ou seja, € a um sd tempo cédsmico, humano e divino; “é corpo, é alma e € espirito,
em uma unidade irredutivel, diferenciada e insepardvel” (MEZA RUEDA, 2009, p.
69). Seria, em outras palavras, uma sintese do “mistério trinitario”, integrando-se
a “realidade total, participando da perichoreésis de todas as coisas e sendo ele
proprio uma dessas relacdes” e, ainda, “a patria do homem € a Terra material; ou,
melhor, a Terra é a mae do homem, mas esse é também filho do Céu, seu Pai, em
harmonia advaita” (PANIKKAR, 2011).

Esta harmonia natural entre “céu” e “terra” convoca o ser humano a se
responsabilizar com o cuidado e com a transformac¢ao do mundo. O ser humano
seria, entao, um cocriador da realidade, que esta em constante movimento
(“creatio continua”)™. A dimensdo divina, para Panikkar, assim como o Pai, é fonte
e origem da Realidade que perpassa as trés dimensdes e, a um sé tempo, as
transcende. Trata-se de um nivel mais profundo da consciéncia humana em busca
da “proépria identidade”. “A divindade é o simbolo do que transcende ao ser
humano e, ao mesmo tempo, do que esta escondido em sua esséncia mais
profunda” (PANIKKAR, 2011). Apesar disso, o ser humano nunca pode de fato
apreendé-la completamente, restando sempre algo a descobrir.

Panikkar ao buscar universalizar sua percepc¢ao do divino e abri-lo para uma
perspectiva mais pluralista e de propensdo para o didlogo inter-religioso, coloca a
figura de Cristo como sendo o simbolo que melhor traduz sua “espiritualidade

cosmoteandrica”.

90 conceito de cocriacdo perpassa algumas obras como as de Adolphe Gesché e Andrés Torres
Queiruga. Seria um despertar na “consciéncia humana” da “contemplacdo do amor do Criador as
criaturas e de sua compreensao de ser ‘imagem e semelhanca’ de Deus”; dessa forma: “ser cocriador
significa ser corresponsavel com Deus por toda a criacdo” (PANASIEWICZ, 2009, p. 175). Juan Luis
Segundo (1995) também usou o termo “co-criador”, como consequéncia do amor e do desapego de
Deus ao "deixar sua criagdo inteira condicionada a um ‘sim’ ou a um ‘ndo’” dos seres humanos.
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Um Deus cuja natureza é pura relacdo. [...] Tudo é relacdo [..] inclui Deus, o mundo, o
homem também. [..] Toda a Realidade é esta Trindade do divino, do césmico e do
humano [..]. [Ainda que] ndo haja uma mistura entre o humano, o césmico e o divino,
tampouco podem ser separados entre si. Esta espiritualidade cosmoteadndrica é a que
tento viver e, para mim, Cristo é o simbolo (PANIKKAR apud PRIETO, 2008, tradugdo
nossa).

Cristo seria, portanto, para Panikkar, a sintese da “Trindade radical”, da
relacdo entre as trés dimensdes da realidade, o dpice de sua compreensao
trinitaria. Como Panikkar compreende a realidade cosmoteandrica na encarnacao

de Jesus Cristo?

2. A Cristofania

Na tradicao crista, o tema da cristologia perpassa geracbes e segue
desafiando a reflexao dos teélogos. Num mundo marcado por varios pluralismos,
em especial, pelo pluralismo religioso, pensar a encarna¢ao de Jesus Cristo como
unico evento salvifico para a humanidade incomoda mesmo mentes mais
conservadoras. E possivel afirmar a identidade cristd sem negar outras
identidades religiosas? Como ocorrido na compreensao da Trindade, Panikkar
afirma que é necessario ir além do intelecto e ter uma experiéncia cristoldgica, ou
seja, compreender a articula¢do entre vida, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo.
Isto permitird uma imersao no proprio sentido de advaita e a vivenciar a
cristofania. “A substitui¢do da palavra ‘Cristologia’ por Cristofania’ ndo significa
que estamos esquecendo o logos”, mas buscando “estender e aprofundar os
campos até hoje inexplorados e propor novas perspectivas” (PANIKKAR, 20163,
p. 114). Cristofania refere-se a uma leitura experiencial criativa e criadora de
intuicbes e verdades que perpassam a revelacdo acontecida em Jesus Cristo.
Trindade, Realidade Cosmoteandrica e Cristofania sao percepc¢des essenciais da

experiéncia teoldgica e mistica de Panikkar. Nas palavras de D’Sa,
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nossa era tem problemas com todos os trés centros da realidade: Deus, o Mundo, e o
Homem. A ciéncia ignora Deus; o Homem ndo se importa com o mundo; e agora o
mundo esta contra-atacando. E nossas soluc¢bes sdo, no melhor dos casos, fragmentadas
e, no pior, cosméticas. E nesse contexto que Christophany, The Fullness of Man
(Cristofania, a plenitude do Homem) empreende uma revisdo em larga escala da nossa
compreensdo desses trés centros; essa plenitude deve ser experienciada, se for, no nivel
adhyatmic. E uma declaracdo de missdo para o novo milénio — uma declaracdo que pode
ser compreendida somente quando lida com o terceiro olho! (D'SA, 2008a, p. 7, tradugao
nossa).

O principio advaita permite compreender a figura de Cristo estabelecendo
profunda harmonia entre transcendente e imanente, entre Deus e humano, sem
distancia ou sem desequilibrio. Ele é a manifestacao da Trindade radical, “unidade
ndo-dualista entre o divino e o humano”, que seria o “mistério teandrico do
Oriente”. Para Panikkar, “o ser humano, também, constitui uma unidade nao-
dualista entre o espirito e o corpo” (PANIKKAR, 2016b, p.274). Ele resume essa

ideia da seguinte forma:

O Filho do Homem é o Filho de Deus. Ndo é que Deus esteja aqui, o Homem 13, e a Terra
em algum lugar abaixo [...] [Jesus] viveu a plenitude do humano [..] ao passo que sabia
gue é a obrigacdo de cada um de nds assumir nossas responsabilidades para que o
esfor¢o comum alcance uma justica maior. Mas, essa plenitude humana, também inclui
a participacao no divino — relembrando, assim, o que somos chamados a nos tornarmos
(PANIKKAR, 20164, p.280, traducdo nossa).

Panikkar chama a atencao para o papel de Jesus Cristo como um modelo
para a humanidade do que seria, de fato, essa plenitude, recordando a fun¢ao co-
criadora e participativa do ser humano com o divino da visao cosmoteandrica.
Serd a partir dessa concepc¢ao que ele afirmara que “todo ser é uma cristofania,
uma manifestacdo de Cristo” (PANIKKAR, 2011). Esse potencial estaria presente
em todos os seres em uma relacao teandrica e adualista entre o divino, o humano

e o material.

11 A palavra sanscrita ddhyatmic refere-se a “qualificagdo aplicada a vida espiritual que nos transporta
ao conhecimento do Self (Gtma), a experiéncia interior que corresponde a dimensao mais profunda
do nosso ser”. (PANIKKAR, 2016a, p.305).
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O termo teandrismo indica com clareza suficiente estes dois elementos de toda
espiritualidade: o elemento humano, que serve de ponto de partida, e o fator
transhumano, que o vivifica a partir do seu interior e é a sua consequéncia transcendente.
Essa palavra é na realidade cristd, mas ndo é uma nocdo exclusiva da tradicao crista. Ao
contrario, estad presente como o fim ao qual tende a consciéncia religiosa da humanidade
e, também, como a interpretacdo mais adequada da experiéncia mistica (PANIKKAR,
2011, traducdo nossa).

Potencialidade humana e plenitude divina reunidas na figura de Jesus
Cristo. Esta perspectiva teandrica e adualista pode ser percebida na interpretacao
teoldgica de Jesus e de Cristo em que Amaladoss distingue para avancar ao dizer
que “Jesus é Cristo, mas Cristo é mais do que Jesus" (AMALADOSS, 1993, p. 100).
Cristo € revelado na historicidade de Jesus, porém, a totalidade do Cristo nao se
restringe ao homem Jesus de Nazaré.

Nesta mesma trilha interpretativa, Panikkar afirma que “Jesus é Cristo, mas
Cristo ndo pode ser identificado completamente com Jesus de Nazaré.”
(PANIKKAR, 20163, p. 249). A identificacdo de Jesus de Nazaré com o Cristo € a
base da doutrina crista, entretanto, “Cristo nao é um monopdlio cristao”
(PANIKKAR, 20163, p. 253). Cristo estd para além do que a tradicdo cristd captou
e expressou em suas Narrativas Sagradas. Isto pode ser compreendido na
expressao: “Cristo estd em todo irmdo que sofre, e Jesus de Nazaré ndo estd 13”
(PANIKKAR apud MEZA RUEDA, 2012 p. 126). A perspectiva cristofanica acentua a
presenca cristica e pode ser lida na passagem do Segundo Testamento em que
Jesus declara: “[...] na medida em que fizestes a um destes meus irmaos, mais
pequeninos, a mim o fizestes” (Mt. 25, 40)".

D’Sa entende que a perspectiva que delineia Panikkar a fazer essa distincao
entre Jesus e Cristo passa, primordialmente, por sua visao da interculturalidade e

dainter-religiosidade. E acrescenta que:

12 Claude Geffré faz distincdo entre “valores implicitamente cristdos”, que derivam do cristianismo
historico, e “valores cristicos”, que derivam de Jesus Cristo. Ver: PANASIEWICZ, 2010, p. 135-155.
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Seu interesse principal nunca foi a histéria, porque a histéria ndo é a realidade inteira. E
apenas um aspecto da realidade. Além disso, ele é consciente do desenvolvimento
unilateral da consciéncia histérica no mundo ocidental. [..] Na verdade, Cristo é apenas
a abordagem e a experiéncia Cristas do Mistério que esta presente em todas as religides,
revelacbes e movimentos em direcdo a [...] verdade, a bondade e a beleza (D'SA, 20083,
p. 2, traducdo nossa).

Panikkar nao utiliza a histéria como uma metodologia em sua obra, mas se
ocupa em fazer criticas e analisar de que forma o pensamento ocidental tem sido

condicionado a ela. E, no caso especifico de Jesus, ele afirma que:

Atribuir a esse homem tudo o que o credo cristdo afirma sobre Jesus foi um dos
problemas cruciais da teologia cristd: como pode esse homem fazer parte da Trindade,
como pode existir antes de Abrado, como é que foi o Messias, o redentor de todo o
mundo, o alpha e o émega e, portanto, o Unico salvador, o Unico caminho e o Unico
nome? (PANIKKAR, 2015, p. 118).

Estas reflex6es em nada diminuem o homem Jesus, somente procuram, ao
distinguir, colocar em didlogo a singularidade da natureza humana e divina de
Jesus Cristo. A excepcionalidade deste Jesus levou Leonardo Boff a concluir que
“humano assim como Jesus sé Deus mesmo’’ (BOFF, 2017). Kasper dird que “este
Jesus de Nazaré, unico, insubstituivel é, simultaneamente, o Cristo enviado por
Deus, isto é, o Messias ungido pelo Espirito, a salvacdo do mundo, a plenitude
escatoldgica da histdria” (KASPER, 1984, p. 14). Vida, morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo ou, nesta perspectiva, vida e morte de Jesus e ressurreicao e
exaltacdo de Cristo, expressam o conteudo da fé crista e ensaiam a cristofania.

Este Jesus de Nazaré, unico, insubstituivel, é simultaneamente o Cristo
enviado por Deus, isto é, o Messias ungido pelo Espirito, a salvacdo do mundo, a
plenitude escatoldgica da historia.

Uma Cristofania pluralista desafia a reductio ad unum (reducdo a uniformidade),
considerando-a uma exigéncia do logos intelectual — enquanto a Cristofania,
propriamente dita, ndo é redutivel ao logos. Cristofania inclui pneuma, espirito. Os dois
sdo inseparaveis e irredutiveis. [...] E isso, como ja vimos, requer a visdo mistica, o terceiro
olho (PANIKKAR, 2016a, p. 267, traduc@o nossa).
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A Cristofania propée um mergulho na prépria identidade cristica, que
precisa ser experimentada e ndo, apenas, racionalizada. O intelecto nao seria
suficiente para uma total compreensao desse tipo de “cristologia”, que ndo se
restringe ao logos.

Panikkar pensa a cristologia desde outra I6gica, ou seja, na articulagdo e
didlogo com o hinduismo. Para ele, “nao significa que estarealidade [Cristo] tenha
muitos nomes, como se pudesse haver uma realidade fora do nome. Esta
realidade é muitos nomes [...] Ndo obstante cada nome expressa, por assim dizer,
o mistério indiviso”. E segue afirmando que, “assim como nao pode haver uma
pluralidade de deuses [...] ndo pode haver uma pluralidade de Cristos”.
(PANIKKAR, 1994, p. 28-29). Sua cristofania diz da manifestacdo de Cristo a
consciéncia humana, mas através do viés da sabedoria e da mistica e, nao
somente, pela racionalidade. Neste sentido, ndo se prende a exegese biblica, mas
se abre ao didlogo com as demais tradi¢bes religiosas. Para além dessa nocao, €
importante destacar, também, a dimensao da corporeidade neste processo da
manifestac¢do cristica.

A cristofania transcende a pessoa de Jesus. Para Prieto, ela busca a
articulacdao de cristologias aparentemente opostas: a tradicional cristologia
descendente e a moderna cristologia ascendente se articulando desde o interior;
uma cristofania desde o centro em que o infinito e o finito, o material e o espiritual,
o césmico e o divino, se encontram (PRIETO apud MEZA RUEDA, 2012, p. 133-134).
E, para além destas articulacbes, Rueda demarca que a cristofania deve também
fazer referéncia ao Espirito (Pneuma) e ndo somente ao Logos (MEZA RUEDA,

2012, p. 133-134). Roger Haight concluira dizendo que

uma cristologia do Espirito, ao reconhecer que o Espirito é operativo externamente a fé
cristd, esta aberta a outras mediacdes de Deus. O Espirito se expande, e ndo é necessario
pensar que Deus como Espirito possa encarnar-se apenas uma vez na historia (HAIGHT,
2003, p. 523).
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Panikkar parte da nocao de Trindade cristd, por sua formacdo teoldgica,
entretanto, a partir do contato com outras tradi¢Ges religiosas, reinterpreta nao
somente a Trindade, mas toda a relacdo existente entre Deus-Humano-Cosmos.
Isto o possibilita novas construcdes teoldgicas. Agora, como esta realidade
cosmoteandrica, que provoca releituras da Trindade e da Cristologia, possibilita
Panikkar a compreender a realidade plural e a apontar novas perspectivas para o

didlogo inter-religioso?

3. Pluralismo e implica¢oes para o Dialogo Inter-religioso

A realidade se manifesta plural. A consciéncia e a clareza da pluralidade se
ampliam na medida em que avangam os meios de comunicagao e as possibilidades
de encontro entre culturas. Perceber que ha “um outro” para além das “minhas”
fronteiras histdricas e culturais sinaliza que ha vida e outra compreensao de
mundo para além dos horizontes e padrées de conhecimentos estabelecidos por
uma cultura. O pluralismo sinaliza pluralidade, mas vai além. Para Panikkar,
pluralismo significa pluralidade (diferenca), pluriformidade (variedade) e
harmonia inalcancavel (diversidade) (PANIKKAR, 2016b, p. 48-49). Pluralismo diz
da beleza, da riqueza e da contradicao da realidade. Ele ndo se fixa no fato, mas
envolve a diferenca, a variedade e a diversidade buscando interpreta-las.

Diferenca, variedade e diversidade se interpenetram narealidade cotidiana
e convocam a consciéncia pluralista a responder a estas demandas e a construir
respostas que estimulem o convivio. Respostas monistas e fundamentalistas
podem inflamar ondas de violéncia e praticas pouco ou nada dialogaveis. Esta
visdo pluralista implica estar imerso na experiéncia do outro para poder
compreender a sua forma de pensar e de agir, e, ainda mais, ter a consciéncia de
nao julgar a partir dos préprios “mitos”, mas entender que cada experiéncia é
Unica e ndo tem como ser absolutizada. Trata-se de uma “relatividade radical”
(diferente do relativismo), como forma de enxergar todas as experiéncias

humanas e que “[... ] estd baseada na confianca no outro, ainda que eu possa nao
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o compreender e, do meu ponto-de-vista, tenha que dizer que ele esteja errado.
O pluralismo nao absolutiza o erro, porque também nao absolutiza a verdade”
(PANIKKAR, 1979, p. 102). Isto suscita uma “confianca cdsmica” de que nenhuma
compreensao, por melhor que seja, dara conta de enxergar toda a verdade. Cada
um tem uma percepc¢ao parcial do que seria o Mistério ultimo da existéncia.

Panikkar foi criticado por varios tedlogos cristaos, como Knitter e Dupuis.
Entretanto, sua visdo pluralista ndo pode ser analisada a partir do paradigma
pluralista da Teologia do Pluralismo Religioso, mas como atitude pluralista™.
Enquanto os paradigmas apontam para uma forma de pensar a realidade, sua
perspectiva aponta para uma forma de experimentar a realidade. As duas
abordagens sao fundamentais tanto para a Teologia do Pluralismo Religioso
quanto para o Didlogo Inter-Religioso. Porém, devem ser analisadas de maneira
diferenciada. Em suas palavras, “o pluralismo inerente a intui¢cao advaita nao é um
super-sistema, mas uma atitude” (PANIKKAR, 2013, p. 24). A “intuicdo advaita”
consiste justamente em perceber “a beleza da unicidade” na diversidade, sem
buscar uma “universalidade” ou um “principio absoluto”.

Para Panikkar, o pluralismo refere-se a uma experiéncia em que, mais uma
vez, é preciso ir além do intelecto e da busca de um pensamento que pretenda
unificar ou uniformizar tudo. Trata-se de uma atitude que, em sua expressao,
refere-se ao “equivalente homeomdrfico” a experiéncia advaita, realidade que
compde sua visao trinitaria e cosmoteandrica.

Duas metdaforas sao bastante utilizadas por Panikkar parailustrar o que ele
chama de atitude pluralista. Uma é a estdria do elefante em um quarto com seis
deficientes visuais, onde cada um toca em uma parte do animal e acredita que o
elefante resuma-se aquela parte tocada. Por exemplo, a pessoa que toca nos
dentes, acredita tratar-se de um objeto de marfim, a que toca na pata, acha que é

um poste ou um tronco de drvore. Mas, ninguém conhece, de fato, o todo, ou

13 Para compreensao os paradigmas da Teologia do Pluralismo Religioso, ver: TEIXEIRA, 2012; HAIGHT,
2003; VIGIL, 2006; KNITTER, 2009.
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seja, que se trata de um elefante. A atitude pluralista seria o reconhecimento de
que somos capazes de apreender, apenas, uma parte do mistério que envolve a
realidade e aceitar que outras pessoas apreendem outros pedacos, outras
nuances, sentem outras texturas e outros relevos. O problema esta quando
acreditamos ser os detentores do conhecimento sobre esse “mistério”. Para
Prabhu,

em nenhum outro lugar o conto do elefante e dos seis homens cegos aplica-se tdo
apropriadamente quanto no caso de Panikkar. Ndo somente havera diversas
interpretacdes, mas dificilmente qualquer pessoa, inclusive o préprio Panikkar, possa
fornecer uma visao do ‘elefante inteiro’ (PRABHU, 1996, p. 4, traducao nossa).

Outra, é a “metafora dajanela”, onde cada um de nés olha através de uma
janela (religido), cujo vidro é tao transparente, que nem nos damos conta de que
se trata apenas de uma janela. E, se dermos um passo para tras, veremos que
existem muitas janelas e pessoas diferentes olhando através das mesmas.
Reconhecemos, entdao, que a nossa perspectiva € uma das possiveis visdes
daquilo que esta para além da janela, que vai além do que a nossa visao alcanca.
Talvez (mas, ndo necessariamente), nos leve ao tal “vazio” ou ‘“nada”, que
Panikkar acredita ser o “espaco comum”, onde essas diferentes perspectivas

pudessem se encontrar. Em suas palavras:

[...] estou totalmente convencido de que nem o meu ego, nem todos os cristdos ou, nem
mesmo todos os meus colegas seres humanos, irdo jamais esgotar o conhecimento de
tal Mistério. Eu descubro, ao mesmo tempo, que ha outras pessoas, outras visdes de
mundo, outras religides (outras janelas). Eu posso nem ser capaz de formular como elas
experimentam a realidade, ao ignorar os parametros nos quais encaixam suas respectivas
experiéncias. Nao posso dizer que elas afirmam, em palavras diferentes, a ‘'mesma coisa’
que eu. Frequentemente, nem mesmo compreendo a sua fala. As vezes, nem mesmo
posso dizer que elas estejam em desacordo com as minhas ideias. Ndo estou dizendo
nada sobre suas crencas, muito menos sobre o que deveriam acreditar. Ndo tenho o
conhecimento e, certamente, nem a autoridade (PANIKKAR, 1996, p. 269, traducdo
nossa).
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Essa seria, entao, a base da atitude pluralista. Ou seja, 0 reconhecimento
da proépria ignorancia com relagao ao “Mistério” e de que ndo se pode “enxergar
através de todas as janelas” ao mesmo tempo e, muito menos, controla-las.
Podemos, sim, “reconhecer a existéncia de outras janelas. [... ] ouvir e respeitar o
discurso dos outros, entrar em didlogo com eles” (PANIKKAR, 1996, p. 247).

Panikkar acredita que:

Nao é erradicando todas as diferencas e impondo um esquema de inteligibilidade a
priori, por mais perfeito que seja, que poderemos harmonizar a sinfonia das diversas
civilizagcbes do género humano, mas sim permitindo a todos aqueles que pertencem a
essas diferentes civilizagcdes a dizerem sua palavra, a dancar sua dancga, a cantar seu canto,
e procurando compreender o que todos querem dizer. [...] O pluralismo é uma exigéncia
enraizada na natureza pluralista da realidade [...] comeca através do reconhecimento da
alteridade, a qual j& implica a minha esséncia. Eu sou (estou) em relacdo (PANIKKAR,
2016b, p. 60-61, traducado nossa).

Trata-se do reconhecimento de que o humano é um ser plural, habita uma
realidade plural, ndo conhece toda a verdade e o outro, constantemente, o
interpela. E, ainda, ha algo que estd “além da compreensdao” e que a todos
desafia. Neste horizonte, aceitar a existéncia de “uma forca transcendente” é,
para Panikkar, a premissa para a existéncia de ‘“uma sociedade pluralista”. Na
visdo de Panikkar (1999), “o didlogo inter-religioso é um imperativo religioso e um
dever histdrico”, mas sé ocorre de maneira efetiva para seus participantes,
quando acompanhado de um didlogo intra-religioso. Trata-se de um “efeito

[”, namedida em que se entra em contato com outra tradi¢ao através do

inevitave
didlogo, uma mudanca na visao de mundo e na autocompreensao de sua propria

religido. Para ele:

Podemos ndo convencer os parceiros; podemos até nos irritarmos com os outros; eles
podem ser insensiveis as nossas opinides. No entanto, nds, mesmo imperceptivelmente,
modificamos nossa postura. O didlogo inter-religioso desencadeia o didlogo intra-
religioso nas nossas mentes e coragdes (PANIKKAR, 1999, p. 141, tradugao nossa).
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Estes didlogos acontecem porque a religiosidade, que perpassa o ser
humano, o provoca a ser mais. Panikkar refere-se a essa dimensao religiosa como
“aquela atitude do ser humano que é consciente de sua ‘religacao’ com toda a
Realidade, tanto a divina quanto a cdsmica e a humana, e que se cristaliza em
formas dependentes das culturas em que se vive” (PANIKKAR, 2005). Refere-se,
portanto, ao sentido de relacdo de sua visao cosmoteandrica, pois “religa” o ser
humano ndo somente a uma divindade, mas as trés dimensdes, que segundo ele,
compbem a totalidade: Deus-Humano-Mundo. Nesse sentido, poder-se-ia dizer
que a religiosidade é o proprio “vinculo”, aquilo que conecta as trés dimensdes
da realidade. “[...] o sentido da vida é chegar a plenitude [...] (3) realizacdo da
pessoa em sua tripla dimensdo de corpo (cosmos), alma (humanidade) e espirito
(divindade), participando na perichoresis de toda a realidade” (PANIKKAR;
CARRARA, 2018, p. 70). O didlogo intra e inter-religiosos sdo possibilidades do

emergir de novas perichoresis na contemporaneidade.

Conclusao

A nogao advaita que permitiu a Panikkar experimentar a realidade
cosmoteandrica e a (re)pensar a Trindade e a cristologia, sinaliza a importancia de
mantermos vivos os didlogos inter-religiosos e interculturais. Estes didlogos, além
de provocar profundas experiéncias intra-religiosas — mergulho no interior da
propria identidade —, estimulam a olhar a pluralidade que compde e rodeia o
humano. Sair de si, voltar a si e poder sair de novo mostra a dinamicidade do
humano ao mesmo tempo em que o faz perceber a amplitude da realidade a qual
pertence. Divino-Humano-Cosmos estao em constante relacao adual e provocam
sempre novas construcdes, para além de alguma espiritualidade ou tradicao
religiosa em particular.

Cristianismo, hinduismo e budismo sdao tradicbes que possibilitam a
humanidade a estar sempre relendo suas especificidades, ao mesmo tempo em

que constroem novas alternativas. Trata-se de uma triade religiosa numa vastidao
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de espiritualidades que compdem o mundo contemporaneo. Portanto, estar
aberto ao didlogo, seja inter-religioso e/ou intercultural, é estar disposto a novas
experiéncias e a novas (re)elaboracdes. A transformacdo de uma religido e de
uma sociedade vem de iniciativas e de atitudes plurais, como bem demonstrou
Panikkar. Quanto mais o didlogo estiver sendo estimulado, menores as chances
de pensamentos e de atitudes fundamentalistas nos ambientes religiosos e
sociais. Posturas dialdgicas sdo apreendidas em convivéncias. Isto desafia as
variadas instituicdes que lidam com seres humanos a se disponibilizarem a educar
para o didlogo. Somente uma educacdo dialdgica promovera novos
relacionamentos e novas constru¢des conjuntas. Educar para o didlogo lanca
desafios aos Estados, instituicbes de ensino, instituicbes religiosas e de
espiritualidades, OSC, familias e comunidades. Trata-se de um convite aberto a
todos 0s grupos sociais a se comprometerem, pois 0s resultados serdo

compartilhados pela humanidade.
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