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Teologia da Veste e os dispositivos de

poder: notas sobre a relacao nudez—veste

Theology of the Robe and the devices of power: notes on

the relationship nudity—robe
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Resumo?

A relacao do ser humano com o vestuario ultrapassa, segundo o tedlogo catolico Erik
Peterson, as questdes morais, uma vez que se da primeiramente no campo metafisico —
teoldgico, apds a queda do pecado original. A queda da natureza humana pelo pecado
revelou a nudez, o despojamento do vestuario sobrenatural da gldria. Esta afirmacao do
tedlogo incitou o filésofo contemporéneo Giorgio Agamben, em seu ensaio sobre a Mudez,
a pensar na relagao nudez-veste como um dos mais antigos e poderosos dispositivos de
poder na cultura ocidental. Nesse artigo, apresentaremos os meandros desta teologia da
veste relacionando-a a outros conceitos analisados pelo filésofo como oikonomia trinitaria,
officium e inoperosidade.
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Abstract

According to the Catholic theologian Erik Peterson, the relationship between humans and
clothing goes beyond moral issues, since it occurs primarily in the metaphysical-
theological field, after the fall of original sin. The fall of human nature by sin revealed
the nakedness, the stripping of the supernatural garment of glory. This statement by the
theologian prompted the contemporary philosopher Giorgio Agamben, in his essay on
Nudlity, to think of the nudity-dress relationship as one of the oldest and most powerful
devices of power in Western culture. In this article, we will present the intricacies of this
robe theology relating it to other concepts analyzed by the philosopher such as
Trinitarian oikonomia, officium and inoperosity.

Keywords: Oikonomia. Officium. Deadness. Nudity.

Introducao

Através do método arqueogenealdgico, um dos pontos centrais
revelados pelo pensador contemporaneo Giorgio Agamben em seu projeto
homo sacer é a investigacao do termo grego oikonomia, que teve papel
decisivo na histdria da Igreja entre os séculos Il e VI, especificamente no que
diz respeito a formatacdo da dogmatica trinitaria.

A oikonomia trinitaria tornou-se um dispositivo eficaz para explicar a
ideia de um governo divino providencial do mundo. Embora a utilizacao deste
termo tenha sido adequada para solucionar a questao da existéncia de trés
pessoas divinas, acabou permitindo a criacdo de uma dolorosa fratura: a
dissociacdo entre o Ser de Deus e sua praxis, sua acao governativa do mundo.
Esta separacao entre ser e acao, esséncia e operacdo, foi justamente o que
forjou a experiéncia histdérica da qual somos tributarios e que, conforme
Agamben, constitui-se como o alicerce da glorificacdao do poder soberano,
dispositivo fundamental para o estabelecimento do estado de excecdo e da
consequente geracdo do homo sacer na modernidade e na
contemporaneidade.

Ainda de acordo com o fildsofo italiano, tao decisivo quanto a oikonomia
é o dispositivo teoldgico que inaugura a era dos dispositivos na cultura

ocidental: a relagdo veste-nudez.
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Neste artigo, realiza-se leitura imanente da obra de Agamben, com o
objetivo de apresentar os fios que nutrem a malha oikonomica, relacionando
teologia da veste a operatividade, cuja inscricao esta pautada na dominacao
entre o vestido e o desvestido, o que garante praticas de soberania,
precipitando a vida humana a condicao de bando.

Ao ligar-se inoperosidade a forma-de-vida, nota-se que o contraponto
ser e acao, formatado pelo dispositivo da veste, torna-se ineficaz,

possibilitando rotas de fuga a opressiva oikonomia providencial divina.

O operador estratégico

Agamben resgata, do tratado aristotélico, o significado do termo
oikonomia, — “administracdo da casa” (oikia refere-se a casa) —, em clara
oposicao a cidade — polis. Com o passar do tempo, essa oposicao aristotélica
oikos/polis foi esvaziada e os vocdbulos economia e politica relacionaram-se
mutuamente a ponto de ndo mais se distinguirem. Mas, “como se chegou a
falar de uma ‘economia divina’?” (AGAMBEN, 2009, p. 35). Tratava-se de um
problema extremamente delicado e decisivo na histdria da teologia crista — a
Trindade. A partir do século Il, inicia-se uma acirrada discussao acerca das
figuras divinas — o Pai, o Filho e o Espirito Santo —, na qual o grande temor
era um retorno ao politeismo e ao paganismo na fé crista. A melhor maneira
que tedlogos como Tertuliano, Hipdlito, Ireneu e outros encontraram foi a

utilizacao do termo oikonomia:

O argumento destes era mais ou menos o seguinte: Deus, quanto ao seu ser e a sua
substancia, &, certamente, uno; mas quanto a sua oikonomia, isto €, ao modo em
que administra a sua casa, a sua vida e o mundo que criou, €, ao contrario, triplice.
Como um bom pai pode confiar ao filho o desenvolvimento de certas fungdes e de
certas tarefas, sem por isso perder o seu poder e a sua unidade, assim Deus confia
a Cristo a ‘economia’, a administracdo e o governo da histéria dos homens
(AGAMBEN, 2009, p. 36).

O alargamento do termo oikonomia ocorreu com Hipdlito, importante
tedlogo da Igreja antiga, discipulo de Ireneu, e Tertuliano, apologista cristdo, o

primeiro a utilizar a palavra trindade. Ambos deslocam o termo do amplo
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dominio religioso a uma expressdo estritamente técnica usada para a
articulacao da trindade divina. Contra aqueles que entendiam ser impossivel
conceber as trés pessoas e um Unico Deus (sob pena de cair no politeismo ou
paganismo), esses tedlogos dos primeiros séculos da Igreja recuperam o
termo grego de administracao da casa, dando-lhe novo sentido: assim como
em uma casa o pai delega tarefas e func¢des aos filhos, mas nem por isso tem
seu estatuto de pai questionado, ou seja, sua autoridade comprometida, da
mesma maneira o Pai confere a gestdo, a economia, a administra¢cao dos
homens a seu Filho, ndo tendo por isso rebaixada a sua condicao suprema de
Deus que, quanto a sua substancia, continua sendo uno e, quanto a economia,
triplice (AGAMBEN, 2011).

Os Padres capaddcios, especialmente Gregodrio de Nazianzo e Gregorio
de Nissa, também contribuiram decisivamente para o fortalecimento do
dogma trinitario. Sao eles que, de certa maneira, suavizam a fratura entre ser
e praxis — a ideia era ndo enfatizar a existéncia de duas esferas distintas:
natureza/esséncia de Deus e sua acdo salvifica (praxis), mas demonstrar a
especificidade de cada uma das duas racionalidades: a divina e a econémica,
mais conhecida como economia da encarnacgao e da salvacao. Cada uma delas,
defendiam os capaddcios, tem sua prdpria terminologia, e ndo devem ser
confundidas entre si.

Observa-se que essas duas racionalidades, cuja ideia era manté-las
unidas, se davam por modo relacional, ou seja, o ser e a praxis de Deus
relacionam-se mutua e ordenadamente. A unidao entre ser e praxis,
transcendéncia e imanéncia, ocorre através da ideia de ordem (taxis),
confirmada, curiosamente, por uma natureza econdémica. O conceito de ordem
vem da teologia de Aristoteles, em que transcendéncia e imanéncia sdo
apresentadas como distintas, sendo a transcendéncia superior a imanéncia e,
na articulacdo de ambas, instala-se uma mdaquina (providencial), ou uma teoria
de governo divino no mundo (AGAMBEN, 2011).

A fratura originalmente exposta entre transcendéncia e imanéncia,
advinda do aristotelismo, € ressignificada pela teologia crista, de modo que o

Deus cristao € esse em que ordem transcendente e ordem imanente
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relacionam-se mutuamente, passando de uma para a outra. Entao, se o ser de
Deus enquanto praxis de governo no mundo revela-se como uma oikonomia
divina, Aristdteles, talvez sem querer, tenha legado a politica do ocidente um
paradigma econémico divino e gerencial.

Assim, temos que a oikonomia trinitaria (articulac6es das trés pessoas
divinas: Pai, Filho e Espirito Santo), e o préprio governo do mundo
(gubernatio), coincidem reciprocamente, ou seja, tudo diz respeito a uma
oikonomia divina. Para Agamben (2011), as praticas politico-juridicas do mundo
ocidental revelam-se como uma oikonomia, uma vez que se referem a uma
Unica gestao econdémica e divina — sendo este, justamente, o legado da
teologia cristd a modernidade. Em outras palavras, a oikonomia é o governo no
mundo e, por isso, este também se apresenta como providéncia — a
providéncia articula-se como uma maquina, a gubernatio dei (governo de
Deus), no governo divino do mundo (AGAMBEN, 2011).

A oikonomia, pontualmente por sua raiz administrativa e gerencial, pode
oferecer a teologia crista um instrumento adaptdvel aquela dificil situacao
tanto da processao das pessoas da trindade quanto do governo de Deus

no mundo.

O conceito de ojkonomia é o operador estratégico que, antes da elaboracao de um
vocabulario filoséfico apropriado, que sd ocorrerd no decurso dos séculos IV e V,
permite uma conciliacdo provisoria da trindade com a unidade divina. Assim, a
primeira articulacao do problema trinitario acontece em termos “econdmicos”, e ndo
metafisico-teoldgicos, e, por esse motivo, quando a dogmatica niceno-constantinopla
alcanca sua forma definitiva, a o/konomia desaparece progressivamente do
vocabulario trinitario para se conservar apenas no da histdria da salvacdo (AGAMBEN,
2009, p. 37).

A construcao desse paradigma resolve, por um lado, o problema da
unidade do ser e pluralidade de a¢bes, ontologia e histdria, organizacdo interna
da divindade e histdria da salvagao. Mas, por outro lado, este paradigma
permitird pensar em um novo modo do entrecruzamento entre a teologia e a
politica, ou seja, a complexa relacdo entre reino (Deus), maxima dignidade,
transcendente e sem ocupag¢do — e o governo — a atividade imanente de um

demiurgo ocupado com a administragdo das coisas mundanas. Essa cisdo entre
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Reino e Governo estd presente, segundo Agamben, no problema da oikonomia
trinitdria, o qual divide Deus entre seu ser e sua praxis (AGAMBEN, 2011).

Ao apontar a fratura existente na dogmatica trinitaria, o pensador afirma
que, na tentativa dos tedlogos de estancar a cesura no Ser de Deus (Deus uno e
trino), eles formularam estrategicamente, por meio do dispositivo oikonomico, a
doutrina trinitaria. Esse artificio deveria suturar tal separacdo. Entretanto, eis que
uma nova fratura reaparece: a cisao entre o Ser de Deus e sua a¢cao no mundo,
sendo esse o grande legado que a teologia crista deixou ao ocidente. Entdo, o
termo oikonomia serviu, na historia da Igreja, entre o Il e o VI séculos, para
expressar uma certa pluralidade divina, ndo no plano do Ser de Deus, na
ontologia, mas em sua praxis, no plano da oikonomia (AGAMBEN, 2009)?. Em
outras palavras, essa cisao rendeu ao ocidente a clara separacdo entre o que se é
e o que se faz (opus operantum/opus operans; efetualidade/operatividade;
reino/governo; politica/economia). Essa tensdo resultante da duplicidade
paradigmatica, iniciada anteriormente com a teologia crista é, justamente, central
no Projeto Homo Sacer, e a saida vislumbrada por Agamben é a desativacao
desses polos de tensdes, profanando-os.

Na delicada construcdo da doutrina trinitaria, Agamben (2011)
argumenta que a cesura entre Deus e sua acdo reafirmou-se, resultando em
duas grandes classes, ontologia das criaturas e a oikonomia dos dispositivos.
Oikonomia como dispositivo, para o pensador, tem por significado um
conjunto de praxis e saberes cujo objetivo é controlar, governar e orientar os
gestos e os pensamentos dos homens para tudo aquilo que se supde dutil.

Assim, no atual desenvolvimento do capitalismo, observa-se a proliferacao dos

2 A doutrina trinitaria da Igreja foi se solidificando na medida em que se defendia contra os
ataques de varias, assim denominadas, “heresias”; estas questionavam a unidade de Deus com
Cristo. Entre essas correntes, destacam-se o subordinacionismo, a qual reconhece que Cristo ndo
atingiu o conceito de Deus Unico; o modalismo, defendido por Sabélio, que mais tarde sera
conhecido como sabelismo. Sabélio entende que na histéria da salvacdo, Deus assume trés
formas distintas: Pai, Filho, e Espirito Santo — trés formas de manifestacao do Deus Unico. Esses
contrassensos tiveram desenlace no concilio de Nicéia em 325, cuja tese vencedora foi a do
homousios, que se refere a unidade de Jesus Cristo com Deus: O Filho unigénito de Deus é Deus
de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo criado, uma so esséncia
com o Pai”. A ontologia do Filho € uma discussao bastante profunda feita pelos cristdos nos
primeiros concilios. Esse assunto foi mais bem desenvolvido no capitulo 2, “ Oikonomia Trinitaria”,
de Pfister (2019, p. 43).
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dispositivos em igual medida ao aumento de processos de subjetivacao, os
quais cada vez mais mascaram a identidade pessoal. Para o pensador, ja se
pode notar a existéncia dos dispositivos desde as origens do homo sapiens,
mas ndao como hoje, em que tais dispositivos assumem carater de totalidade
na vida dos individuos, moldando-os e orientando praticamente todas as suas
acOes. Desse modo, até mesmo o evento que produziu 0 homem na chancela
homo sapiens efetuou-se da fratura “que reproduz de algum modo a cisdo que
a oikonomia havia introduzido em Deus entre ser e acao. Esta cisao separa o
vivente de si mesmo e da relacdo imediata com o seu ambiente [...]”
(AGAMBEN, 2009, p. 43).

O dispositivo Nudez-Veste

Outro importante dispositivo associado a oikonomia é a nudez.
Agamben reflete sobre o tema, afirmando que “a nudez, na nossa cultura, é
insepardvel de uma assinatura teoldégica” (AGAMBEN, 2015, p. 91), ou seja, é
um conceito que assim como a oikonomia esta enraizado na teologia crista. Ao
atuar como dispositivo, o conceito de nudez, certamente, marcado pela
assinatura teoldgica cristd, foi condicionado aos limites deste campo, ou seja,
essa pratica demarcatdria estd inscrita num jogo de poder, de manipulagao de
relagbes, uma atividade de governo “sem nenhum fundamento no ser” que,
de modo objetivo, implica a producdo de sujeitos (subjetivacdo). A proliferacao
desses processos de subjetivacdo resulta, segundo Agamben (2015), no amplo
e exagerado “mascaramento” do ser. Nessa perspectiva, o desnudamento foi
construido sempre de modo negativo, o “ficar nu” no paraiso simbolizou a
morte para graca divina, a expulsdo do Eden que jogava a humanidade a sua
prdépria sorte: “Do suor do teu rosto comeras o teu pao, até que tornes terra,
porque dela foste tomado; porquanto és pd, e ao pd tornards.” (Gn 3,19). A
vergonha da nua corporeidade, e tantos outros problemas relacionados ao
corpo, ao sexo, podem originalmente advir deste dispositivo primitivo.

A tematica da nudez evoca o Paraiso edénico, no qual Adao e Eva,

mesmo antes da queda, do pecado original, ja estavam, segundo a
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teologia, cobertos por uma veste de graca — ela os envolvia como um traje
glorioso, a chamada “veste de luz”. Agamben aponta o aparecimento da
nudez em dois momentos marcantes: o primeiro, na rapida entrecena da
percep¢do da nudez e a confec¢ao da tanga e, o segundo, quando tiram as
folhas de figueira para vestirem as tunicas — “E o Senhor Deus fez tunicas
de peles para Adao e sua mulher, e os vestiu” (Gn 3,20). A nudez marcou a
historia da humanidade: antes de a conhecerem, todos viviam na graga
plena de Deus e, apds seu conhecimento, foram destinados ao trabalho e
a morte. Nesse sentido, analisa o pensador italiano: “a nudez s acontece
por assim dizer, negativamente, como privagdo da veste de graca e como
pressagio da resplandecente veste de gldria[...]” (AGAMBEN, 2015, p. 93).
A nudez profana sé poderia acontecer, de forma integral, no inferno, e é
talvez por isso que o cristianismo apresente uma Teologia da Veste em
detrimento a uma Teologia da Nudez.

Dialogando novamente com os escritos de Erik Peterson, Agamben
0 aponta como um dos “raros” tedlogos modernos que ousou se debrucar
sobre o tema nomeando-o de “Teologia da veste”. Peterson liga-se aos
escritos agostinianos para fundamentar a teologia dos vestidos. Em De
civitae Dei, Agostinho afirmava que embora Addo e Eva fossem criados
num corpo animal e ndo espiritual, este corpo era revestido pela graca
como uma veste, nao conhecendo doencas e morte, bem como a libido, ou
seja, a excitacdo descontroldvel das partes intimas (obscenae). Essa luta
entre carne e espirito apds o desnudamento paradisiaco é também
relatada por Paulo em Gdlatas “Andai pelo Espirito, e nao haveis de
cumprir a cobica da carne. Porque a carne luta contra o Espirito, e o
Espirito contra a carne; e estes se op6em um ao outro, para que nao fagais
o que quereis” (Gl 5,16-17).

Ao ligar diretamente nudez ao pecado, Peterson, na linha de
Agostinho, aponta que na vida edénica havia uma ndo nudez mesmo na
auséncia de vestes. A nudez relaciona-se com o que a Escritura chama de

“abertura dos olhos”, a qual ocorre imediatamente apds o pecado. O
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homem existia para Deus e seu corpo, mesmo despido, ndo estava nu.

Conforme Peterson,

Antes do pecado a relagao do homem para com Deus era tal, que o seu corpo, apesar
de ser sem vestido humano, ndo era “nu”, porque a graca sobre-natural cobria a
pessda humana a semelhanga de um vestido. O homem nao vivia somente sob a luz
da gldria divina, €le possuia a gléria de Deus como um vestido (PETERSON, 1940, p.
465)3.

Na ocorréncia do pecado, o homem sai deste estado da graga divina,

assumindo sua natureza, que agora esta completamente visivel:

A queda da natureza humana pelo pecado é a causa do despojamento do corpo, da
percepc¢ao da “nudéz”. [...] pecando, perdeu o homem a gldria divina: e logo o corpo
tornou-se visivel na sua natureza, sem a gldéria divina: a nudéz da méra
corporalidade, um corpo sem nobreza — porque a sua dignidade esséncial estava
fundada na gléria divina, perdida pelo pecado (PETERSON, 1940, p. 465).

Para Agamben, Peterson é bastante enfatico ao deixar clara sua
preposicao de que a graca envolvia a natureza humana como uma veste.
Isto posto, toda problematica em torno da nudez revela-se numa complexa
relacdo entre natureza e graca. O que o pensador italiano deseja
demonstrar, pelos proprios escritos petersonianos, é que na medida em
que a teologia apresenta a natureza humana como uma antecedente
necessitada de veste — a veste da graca, despida pelo pecado, “significa
que o pecado nao introduziu o mal no mundo, mas simplesmente o
revelou” (AGAMBEN, 2015, p. 100). A nudez revela, portanto, um residuo
imperfeito na constituicdao da criacdo, uma vez que o ser humano ja
carecia, desde o inicio, de uma veste, a veste da graca.

Na medida em que a teologia crista prega o estado de graca vivido
pelo homem antes do pecado, afirma-se, em outras palavras, que o homem
e a mulher tinham total controle sobre sua sexualidade e, apds o pecado,

a nudez incita os drgados genitais que corrompem a natureza, transmitindo

3 Utiliza-se, aqui, a traducdo publicada pela revista brasileira A Ordem, em 1940. Optou-se por manter-
se, nas transcrigoes, a gramatica e ortografia tal como se apresentam no original.

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 12, n. 3, p. 842-861, set./dez. 2020



Teologia da Veste e os dispositivos de poder 851

essa mancha pela procriacdo. Tal processo é conhecido como pecado
original®. E é justamente aqui que o oficio, a operatividade da Opus Dei (da
liturgia)®, adentra misteriosamente para ressignificar o conceito de nudez.
Com o Concilio de Trento (século XVI) a Igreja Catdlica ratifica, de uma
vez por todas, o carater eterno do sacerddcio de Cristo, de modo a renova-lo
perpetuamente na liturgia eucaristica (AGAMBEN, 2013). Agamben observa
que o fundamento da Igreja esta assentado em uma aporia, ou seja, como nao
pode ser repetida concretamente, a liturgia sacramental passa a ser entendida
como “mistério”, e a questdo a que sempre se volta é: como o mistério passou
a “ministério”, a uma pratica hierdrquica de seus membros eclesiais? A prépria

doutrina trinitaria, revelada em economia divina, tomou a forma de um

* No contexto da interpretacao moral religiosa, Peterson escreve (1940, p. 465-467):

“Pelo pecado, o homem foi descoberto no seu proprio sér — por isso, deveria ser coberta a nudés
do corpo pelo vestido. O despojamento do corpo foi a causa da ‘vergonha’ — por isso exige a
‘vergonha’, o pudor, que o corpo seja coberto.

O corpo nado sendo mais inocente, deve ser velado por meio do vestido. A corrupcao deve ser
escondida, e sdbre a putrefacgdo estende-se um pano.

O vestuario &, por assim dizer, uma interpretacao do homem, porque o homem ndo tem a sua
interpretagdo em si mesmo: a sua natureza tem uma relagao esséncial e necessaria com a graga
e sO por meio dela atinge a perfeigdo.

Em Addo, a “veste” da justica sobrenatural, da inocéncia e da imortalidade, deixava perceber a
sua dignidade e tornava visivel o destino que Deus lhe preparara pelo dom da graca
e da gldria.

E ndo é s — a veste paradisiaca prova-nos, também, que a justica, inocéncia e imortalidade,
numa palavra: a graca sobrenatural, € uma cousa acessoria, aperfeicoando a natureza da Adao
— como o vestuario é também s6 um acessério do homem e ndo uma parte
integrante déle.

E mais uma constatagdo — como o vestuario esconde o corpo, ainda encobre também a graga
sobrenatural em Ad&o todas as possibilidades funestas de uma natureza humana, abandonada pela
gldria divina a si mesma: a depravacgdo da natureza no sentido daquilo, que a Sagrada Escritura chama
'carne’ — a revelacdo da 'nudés’ do homem e da sua corrupgdo.

Tem, pois, um sentido profundo a tradicdo catdlica, quando chama a plenitude das gracas do
homem no paraizo, uma ‘veste’. O homem recebe a interpretagdo do proprio sér sdmente pela
veste da gldria, a qual Ihe é ‘exterior’ num certo sentido, como uma veste costuma ser. Mas, esta
'exterioridade’ dum simples ‘vestuario’ nos ensina a verdade muito importante, que a graga supoe
a natureza criada — sendo esta, por si mesma, sem vestudrio e sempre no perigo dum
despojamento, da nudés’.

Mais ainda — compreendemos assim, que o homem possa vestir-se de virtudes, sim — mas nao
possa revestir-se da justica, inocéncia e imortalidade — e que, finalmente, a perda da veste da
divina gldria expOe a vista ndo mais a natureza sem vestuario (pura), mas, sdmente a natureza
despojada, cuja 'nudés’ torna-se visivel na ‘vergonha”.

> Conforme a Constituicao da Sagrada Liturgia, de 4 de dezembro de 1963, do “exercicio da funcdo
sacerdotal de Jesus Cristo [...] na qual o culto publico integral é praticado pelo corpo mistico de
Jesus Cristo, ou seja, pela cabeca e pelos seus membros” (AGAMBEN, 2013, p. 7).
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mistério. A formulacdao opus operatum e opus operantis também apareceu no
Concilio de Trento, mas sua origem remonta as disputas a respeito da validade
do batismo, ocorridas na Igreja entre os séculos Il a IV. A questdo central era
garantir a eficacia do sacramento para além de qualquer motivo que pudesse
torna-lo ineficaz. Escreve, nesse sentido, Agostinho: “aqueles que foram
batizados por um bébado, por um homicida ou por addltero, se receberam o
batismo cristdo, foram batizados por Cristo” (AGOSTINHO apud AGAMBEN,
2013, p. 31). A Igreja, nesse sentido, prossegue Agamben, tal como qualquer
instituicao, quer assegurar que a fungdo feita em seu nome sempre serd valida,
nao importando quem o faca. O que esta em jogo na distincdo entre opus
operatum e opus operantis é tornar evidente que a acao do sacerdote equivale
aquela de um “instrumento animado”, pois quem realmente ird agir é Cristo,
cabendo ao sacerdote o “ministério do mistério”. O efeito que deriva desta
operacdo é a obra operada (opus operatum), o mistério.

Na medida em que o sacramento, ou o mistério liturgico torna-se
efetivo, a operatividade transborda em acao salvifica, em presenca mistérica,
de maneira que se pode dizer que a presenca de Cristo coincide integralmente
com a efetualidade do mistério liturgico. E isso revela, para Agamben, uma
mutacao na ontologia classica, pois “no oficio, ser e praxe, aquilo que o
homem faz e aquilo que o homem é, entram em uma zona de indistincdo [...]"”
(AGAMBEN, 2013, p. 9). No I[éxico da ontologia, ser e substancia sdo
independentes daquilo que produzem, de seus efeitos; j& nesta ontologia da
efetualidade de ordem liturgica, o ser ndo se separa de seus efeitos, sao eles
que na verdade passam a determina-lo. Nesse sentido, o oficio entendido
como a praxe sacerdotal, passa a definir plenamente o ser, de maneira tal que
‘0 sacerdote é aquele ente cujo ser é imediatamente uma tarefa e um servico
— isto é, uma liturgia” (AGAMBEN, 2013, p. 93). O sujeito, embora preconize a

)

acao, é definido por ela; “isso e ndo outra coisa significa ‘dever-ser’”. O oficio
e o dever foram colocados no centro da ética e da politica moderna — eis aqui
outro legado da liturgia crista: a oikonomia (governo de Deus pelos homens)
ou, em termos foucaultianos, a governamentalidade, tornam-se o coracao da

politica ocidental. Por aquela, a vontade e a decisdo, respaldadas nas formas
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liturgicas religiosas — no caso das Igrejas — e seculares, no caso do Estado e
das empresas, assumem, no ocidente, absoluta centralidade®.

Segundo o Catecismo da Igreja, o sacramento do batismo foi constituido
para apagar o pecado original, dai o iniciado usar as vestes de linho branco em

substituicdo a pelica, as vestes da vergonha:

Pelo Batismo, todos os pecados sao perdoados: o pecado original e todos os pecados
pessoais, bem como todas as penas do pecado. Com efeito, naqueles que foram
regenerados nao resta nada que os impeca de entrar no Reino de Deus: nem o
pecado de Addo, nem o pecado pessoal, nem as sequelas do pecado, das quais a
mais grave € a separacdao de Deus (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000, p.
351).

Ou, em Peterson:

Quem recebe a veste batismal, depde o vestido que trazia depois da queda: o vestido
feito de folhas de figueira estéril; os vestuarios de peles de animais mortos, simbolos
da nossa mortalidade, a veste da vaidade, de seducao, e de concupiscéncia, o vestido
de “moda” e o trajo “civil” — todos estes despojos “sujos” deixamol-os, quando
corremos 0 batismo. “Despidos e nus”, como a natureza decaida o exige, que “nasce
e morre nda” (Job, 1, 21) — aproximando-nos da pia batismal, para recebermos
depois da morte mistica do batismo (Rom, 6, 4) — a veste batismal, resplendente de
gldria, inocéncia e imortalidade.

O que o batismo prefigura “in signo” e opéra no Espirito Santo, torna-se perfeito na
“eschatologia”. Pois, o “mistério” da Igreja € um mistério “eschatologico”. Porque
recebemos justamente a veste batismal para “trazé-la sem mancha diante do
Tribunal do Nosso Senhor Jesus Christo”, sendo a veste branca o “simbolo da gldria
da ressureigao” (Cat. Rom. 1. ¢)

E como o mistério do batismo é um “mistério de morte”, na conformidade da morte
de Cristo (Rom. 6, 3, ss), atinge o seu auge na morte fisica. No despojamento pela
morte, nesta nudés perante o tribunal, depdmos os ultimos vestidos, aperfeicoando

6 Em Friedrich Nietzsche (2009), a internalizacdo da disciplina ascética e de sua parceira, a culpa,
gera o ressentido. Michel Foucault (1989) compreende o império da microfisica do poder na
modernidade, lugar em que os individuos sujeitam-se a processos de disciplinamento extremo,
tendo disposto inteiramente seus corpos ao conjunto de regras estabelecidos pelas instituicoes,
pelo poder estatal e pelo poder econdmico. Em Carl Schmitt (2006), a indiscernibilidade entre o
ser e a praxis, responsavel pelos processos de subjetivacdo, constitui-se enquanto ambiente
propicio para o estabelecimento do poder total do soberano. Aqui, o soberano é aquele que
decide sobre o estado de excecdo. Giorgio Agamben (2004) leva a sério a leitura de Schmitt e
percebe que, na contemporaneidade, se estabeleceu uma verdadeira maquina antropolégica em
que o poder soberano, no ambito politico quanto na esfera econémica, gera o estado de excecao
permanente, cujo subproduto € a re-criacao do Aomo sacer, uma “anti-figura” juridica que nao
corresponde, em qualquer aspecto, ao sujeito, porque nao possui qualquer direito, a quem nao
se reconhece enquanto ser e a quem ndao se reconhece nem ao menos a mais remota
possibilidade de agir.
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assim o que tinhamos comegado no batismo. Mas ao sermos revestidos do corpo da
ressurreicao, da veste isenta de corrupgao, receberemos visivelmente a plenitude
dos bens, que ja possuimos agora, no simbdlo da veste branca do batismo (Col. 3,
3) [...] (PETERSON, 1940, p. 470, 471).

Essa pesada heranca deixada pela cristandade aprisiona-se na oposicao
nudez-veste, a qual também atua como um verdadeiro dispositivo na
contemporaneidade. Para Agamben “a moda é a herdeira profana da teologia
da veste, a secularizagdo mercantil da condicdo edénica pré-lapsaria” ’
(AGAMBEN, 2015, p. 116).

O dispositivo nudez-veste, trajado-nu, vestido-maltrapilho, reafirma-se
cada vez mais nos dias de hoje numa intensa relacdo de poder. Ligado a rede
da oikonomia que separa ser e praxis, o dispositivo nudez-veste continua
separando o vivente de si mesmo, fazendo com que o traje seja mais
importante que o ser ja que o traje ndao é apenas uma vestimenta, mas um
instrumento de poder. Em outras palavras o dispositivo nudez-veste carrega o
aspecto politico, que se impde como uma fronteira social: a toga, o terno e a
gravata, o jaleco, tecidos sofisticados, joias estao em condi¢Oes de autoridade
frente aqueles cobertos por tecidos ralos. Dessa maneira, o estatuto soberano

se mantém precipitando a vida humana na condicdo de bando soberano?®. “O

7 Vale, aqui, citar-se Peterson (1940, p. 469):

"Em suma, o vestido do homem decaido é uma lembranca do vestido perdido do homem
paradisiaco. E uma lembranga t3o viva, que cada mudanga e cada renovagdo de vestido pela
moda — que aceitamos de bda vontade, porque as variacdes da moda parecem oferecer-nos
tantas outras possibilidades de compreender melhor o nosso proprio sér — cada mudanca
desperta e provoca somente as saudades da veste perdida, a Unica capaz de revelar a nos
mesmos 0 Nosso proprio sér, e de tornar visivel a nossa ‘dignidade”.”

Agamben e Peterson abordam a questao de modos distintos: para este, a moda tenta fazer as
vezes da veste de gloria perdida pelo pecado original; para aquele, o ser humano busca encontrar,
na moda, sua esséncia perdida, seu eu verdadeiro.

8 E criativa e pertinente a relacdo que Geraldo Luiz De Mori e Davi Mendes Caixeta (2020, p. 111)
estabelecem entre a veste, a vergonha e o ~omo sacer (vida nua). Escrevem:

“Tendo em vista que a situacdo de nudez esta presente tanto no pensamento teoldgico como na
compreensao da biopolitica, é possivel fazer uma aproximacao entre o desnudamento e a vida
nua. No caso do desnudamento, o ser humano antes estava envolvido com a veste da graga, que
o dignificava, com justica, inocéncia e incorruptibilidade. No caso da vida nua, a mera vida natural,
Z0€, se contrapbe a vida qualificada bios, em que a pessoa tem alguma dignidade perante a
sociedade. Dessa forma, pensa-se na analogia que pode existir entre a veste gloriosa e a bios, a
vida qualificada, uma vez que ambas apontam para a dignidade do ser humano.
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traje, nesse contexto, € elemento fundamental ao deslocamento do trajado

para dentro e para fora do estado de excecdo” (TEIXEIRA, 2017, p. 66).

Forma-de-vida e a destituicao do dispositivo

Como a cesura entre o ser e a sua praxis, entre a existéncia e a
normatividade, representa o eixo fundamental das pesquisas de Agamben, o
autor procura possiveis rotas de fuga contra o forte jugo dos dispositivos sobre
a vida no ocidente, encontrando possiveis pistas na vida monastica. Em
Altissima Pobreza: regras mondsticas (2014), apresenta meios para destituir os
dispositivos que aprisionam o viver humano criativo e verdadeiro. Parece ver
na expressao forma-de-vida a chave para aliberdade em relacdo a determinado
poder e a certas funcdes e operacdes instituidas no Estado secularizado. Nesse
sentido, lembra a explosao de movimentos religiosos nos séculos Xl e Xlll, os
quais questionavam as agbes tanto da Igreja quanto de seus “indignos”
sacerdotes, o que possibilitou 0 aumento na procura dos monastérios e da vida
cenobita. Se antes ser cristao era considerado altamente radical e, até mesmo,
subversivo, logo apds a institucionalizagao do cristianismo como religido oficial
por Constantino (272 d. C.-337 d. C), essa situacdo praticamente se inverteu e
algreja passou a ndo apenas estabelecer relacées com o Império, mas também
a ser beneficiada pelos poderes politicos e econémicos concedidos pela coroa
a esfera eclesial. Por isso, 0 monasticismo representa uma certa resisténcia a
tentativa institucionalizante de capturar a vida crista pelo Império romano.

Para Agamben (2014), o sintagma “forma de vida” parece assumir no
franciscanismo um significado técnico em que a forma ndo é uma norma
(regra) que seimpde a vida, mas um viver que, no ato de seguir a vida de Cristo,
se da e se torna forma, em outras palavras, a “forma de vida” franciscana

acaba por neutralizar e transformar-se em uma “forma-de-vida” (hifenada), ou

Com o pecado, o ser humano foi desnudado da veste de gloria, despojado da graca divina,
expulso do paraiso. A consequéncia disso € que seu corpo se tornou corruptivel, a morte se
tornou préxima. Qualquer veste que portar ndo passara de uma veste de morte. Ja o homo sacer
também vive essa situagdo limite de ser matavel, insacrificavel, colocado no espago de excegdo,
jogado no fundo do poco, a mercé do poder soberano que tem o direito de sua vida e sua morte”.
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seja, uma vida que ndo se fundamenta apenas por ser integralmente oficio e
liturgia. Aqui, a vida do monge ndo se diferencia de seu ato de seguir a Cristo.

O agir dos monges estd sempre em profunda ligacdo com a vida
cenobita: obra e vida encontram-se numa zona de indistincdo — a vida do
monge releva-se nas suas proprias praticas. Nesse sentido, Agamben afirma
que “O habito do monge ndo concerne, de fato, ao cuidado do corpo, mas é,
sobretudo, morum formula, ‘exemplo de um modo de vida”’ (AGAMBEN, 2014,
p. 26). Reside, aqui, uma contradicdo. Se, por um lado, o habito espelha a
forma de vida, por outro, o conjunto de representacdes que cada parte de suas
pecas assume? resulta de um processo de moralizagao™ de suas condutas.
Nesse sentido, a proposta de uma vida ética cede espaco para a existéncia de
uma vida moral. Agamben (2014, p. 28) lembra que esta presente, portanto,
nesse contexto, o conflito entre duas maximas: de um lado, a afirmacdo de que
“0 habito ndo faz o monge” e, de outro, de que “Kleiden machen Leut” (“a
roupa faz a pessoa”).

A medida que o monasticismo se opde a ideia de um officium, de uma
vida que se distingue entre individuo e funcdo, passa a criar problemas no
interior da Igreja, o que culmina na doutrina da efetividade sacramental da
Opus Dei. O papa Inocéncio lll, considerado um dos mais importantes papas da
Idade Média, deixa ainda mais evidente essa indistincao entre opus operans e
opus operatum, reiterando que, no sacramento do corpo de Cristo, o sacerdote
que o efetua em nada pode altera-lo, nem para o bem nem para o mal — “por

isso, mesmo que a obra de quem faz por vezes possa ser imunda, a obra feita

° Cada pega da veste monastica carrega um significado preciso, remetendo a sua propria vida
monacal. O capuz, por exemplo, que os monges devem usar de dia e noite € um alerta para que
se mantenham na inocéncia e simplicidade das criancas. E todas as demais pecas, as mangas
curtas da tunica, a sobreveste, as sandalias, o cinto, todos, sem excecdo, anunciam um
significado destinado diretamente para a vida do monge (AGAMBEN, 2014).

10 Moralizagdo que coaduna com a interpretagdo de tipo teoldgica, como a que Peterson promove:
“Certamente, 0 homem no paraizo nao trazia vestidos, habitos criados, t3o pouco os vestidos, os
habitos criados de suas ‘virtudes'. (Sabemos que a ética e a tedlogia moral falam das virtudes
num sentido figurado como de outros tantos ‘habitos’).

A justica sobrenatural era o seu vestido, inocéncia e imortalidade eram os seus ‘habitos’. Quando,
pois, se manifesta a nudés corporal, manifesta-se, ao mesmo tempo, a auséncia da justica, da
inocéncia e da imortalidade” (PETERSON, 1940, p. 465).
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sempre serd pura” (INOCENCIO Ill apud AGAMBEN, 2014, p. 124). Vida e oficio
estao compreensivelmente para sempre separados.

A tensdo entre vida-officium, forma de vida e oficio sacerdotal chega ao
seu ponto explosivo quando esses movimentos espirituais passam a
questionar a separacao entre opus operans e opus operatum, partindo do
pressuposto que, para a administracao dos sacramentos, o que conta nao é o
oficio, o direito a hierarquia, mas a imitacdao da vida apostdlica; a defesa pelo
oficio é numericamente maior e, portanto, mostra a histdria, sera aceita
como verdadeira.

Ao langar luz sobre a vida monastica em Altissima Pobreza, Agamben
(2014) parece ter encontrado uma outra saida aquela sugerida pela oikonomia
— na sua origem, o paradigma mondstico integra vida e forma, esséncia e
operatividade, constituindo-se como poténcia que pode colocar por terra a
cisao original entre o ser e sua a¢do. Nesse sentido, assim interpretamos, a
férmula “o habito ndo faz o monge” ganha maior significacdo. E o que
Francisco revela, quando opta por uma ndo veste, um conjunto de panos
remendados que, em si, constituem-se como a prdpria negacao de qualquer
veste. No fundador da irmandade franciscana, a negatividade tem maior
sentido, sendo a pedra de toque de uma vida que nega a propriedade e até a
posse, de uma forma-de-vida que simplesmente usa o que a natureza
Ihe oferta.

A inoperosidade é, em nosso entendimento, o ato de retirar do oficio
ou, de modo geral, das atitudes destinadas a produzir um efeito exterior, por
exemplo os sacramentos, seu poder como tal. No propdsito franciscano, o
efeito ndo deverd ser obtido mediante a operacdo ritual, mas é um estar
acontecendo dia a dia, em cada momento, por isso a expressdao agambeniana
forma-de-vida hifenada, justamente por se tratar de uma vida que se completa
inteiramente a sua forma; ndo é preciso haver rituais liturgicos para
acontecerem os efeitos, mas somente viver a vida para que eles acontecam.
N3o é a norma que acorrenta a vida como reza o paladino operativo, mas
norma e vida harmonizam-se de tal modo que € impossivel distingui-las entre

si. O fato de vida e norma tornarem-se indiscerniveis aponta para um horizonte
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unissono e nao discordante entre esses dois polos: eis a tarefa para dar cabo

ao projeto da oikonomia providencial.

Consideracoes finais

Conforme procurou-se demonstrar, Giorgio Agamben analisa os
motivos pelos quais o poder, no ocidente, foi assumindo a forma de uma
governamentalidade, tal como descrito por Michel Foucault. Sua tese central
é de que tanto o Estado moderno quanto o contemporaneo ergueram-se
sobre a violéncia, o bando soberano, ou, ainda, que na formacao dos Estados
Constitucionais estd a génese do estado de excecdo: uma liberalidade que, a
partir mesmo da lei, transborda os seus prdprios limites. O pensador perscruta
a finalidade primeira do poder, ou seja, como se estabeleceu o “governo
dos homens”.

Em O Reino e a Gldria (2011), investiga os primeiros séculos da teologia
crista, dando certa continuidade as evidéncias deixadas por Foucault quanto a
relacdo originaria entre as técnicas governamentais do pastoreio cristdo e o
modelo de governo politico configurado mais adiante. A governabilidade
moderna seria algo como uma seculariza¢ao do providencialismo teoldgico,
que sai da esfera divina desdobrando-se na histdria humana. Por outro lado, a
oikonomia (administracdo) aparece como recurso bastante estratégico que
conciliou a trindade (Pai, Filho, Espirito Santo) com o monoteismo, ou seja, as
trés pessoas da trindade ndo dizem respeito a ontologia do Ser divino, mas
apenas e tao somente a sua forma de administrar — a oikonomia trinitaria é,
portanto, como Deus administra e governa, com o auxilio do ministério dos
anjos, a vida divina e o mundo criado.

Nesse sentido, a “administracao”, o “governo” desta oikos, realizada
pelos homens, é fundamentada na liturgia e no oficio, analisados pelo autor
em Opus Dei (2013), obra em que demonstra por que o mistério liturgico,
revelado liturgicamente, é a chave para se compreender como a modernidade
forjou tanto a ética quanto a ontologia, tanto a politica quanto a economia do

nosso tempo.
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Por tras desse “mistério liturgico” encontram-se as poderosas
formulag¢bes opus operatum e opus operantis, que garantem a eficacia do
sacramento para além de qualquer motivo que pudesse torna-lo inécuo ou
inoperante. Assim, os sacerdotes, enquanto ministros dos sacramentos,
realizam sua func¢do sacerdotal como um ‘“fazer as vezes de Cristo”,
assumindo, por conseguinte, carater vicario (AGAMBEN, 2013).

O tedlogo Erik Peterson (1940), ao apresentar sua Teologia da Veste
(Theologie des Kleides), defende que, antes do pecado, a criatura, embora
estivesse nua, ja estava coberta pelo véu da graca, vestia o traje glorioso, as
“vestes de luz” e, apds a expulsdo do paraiso, as tunicas de pele, ou pelicas,
foram pejorativamente chamadas de simbolos de morte em oposicao a veste
de linho branco que o batizado recebera pelo sacramento do batismo. Assim,
através da operacao batismal feita pelos ministros da Igreja, o ser humano €
liberto do pecado e regenerado como filho de Deus. Essa andlise é inspiradora,
e motiva Giorgio Agamben (2015) a refletir sobre a nudez. Conforme o
pensador italiano, a nudez, em nossa cultura ocidental, é inseparavel de uma
assinatura teoldgica. As assinaturas sao conceitos que se deslocam de um
ambito para outro, atuando como signos que remetem sempre a sua anterior
filiacdo; no caso da nudez, a esfera teoldgica. A vista disso, a nudez encontra-
se sempre como algo negativo, indevido, impuro, que necessita ser escondido;
como na condicao edénica estava coberta pelas vestes de luz, na oikonomia
divina ndo deverad ser diferente: serd operada pelas maos do sacerdote que,
quando mergulha o catecumeno na 4gua, o regenera e o renova pelo Espirito
Santo. Nesse sentido, o batizado, com as vestes brancas, liberta-se do pecado
original (cf. Gl 3,27). Por outra via, parece que o efetivo agir litirgico dissipa-se
com o arrojado habitus do monge, apresentado pelo autor em Altissima
Pobreza (2014), pois este ndo remete simplesmente ao cuidado do corpo, mas
é, sobretudo, a sua morum formula, exemplo de um modo de vida.

A relagdao nudez-veste, solidamente orientada pela teologia crista,
instituiu-se como o primeiro e talvez o mais inabaldvel dispositivo na cultura
ocidental, de tal modo que o “estar nu” remete sempre a vergonha, proibicao,

constrangimento, um verdadeiro incbmodo.
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E por essa razdo que Agamben se prop6e a compreender a nudez fora
da assinatura teoldgica que a precede para, assim, ser neutralizada enquanto
dispositivo, algo que os franciscanos espirituais parecem ter conseguido
realizar. Ao debrucar-se sobre o monacato cristao, Agamben reflete acerca da
forma-de-vida, uma vida que da a si mesma sua norma de viver, distanciando-
se da vida respaldada pelo officium, pelas regras, pela positividade do direito.
A partir de Agamben, pode-se pensar na nudez como chave libertaria: por
oposicao a Peterson, ndo se d3, aqui, nem a nudez vestida da gldria celestial —
que corresponde a pureza da criatura original —nem a nudez que envergonha,
fruto da transgressao ao interdito. Analisar e contrapor os dispositivos de
maneira a profana-los, ou torna-los inoperosos, permite que se veja tanto a
“pelica” quanto o “linho branco” como “nada”, ou seja, hd que se fazerem
Novos usos, que nao estejam sentenciados pelo poder soberano gerador de

violéncia e exclusdo.
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