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Resumo

A criseambiental obrigaoscristdosarepensar avisdo tradicional dacriacéo,
porque varios ecologistas responsabilizam essa visdo pela destrui¢do do
meio ambiente. Compreender a criaco a partir da teoria do jogo pode ser
um caminho epistemol 6gico para esse repensar. A doutrinatradicional da
criagdo assumiu, paraexplicacdo daorigem do mundo, aformacalculistae
controladora da ciéncia moderna. Essa é a causa do conflito entre
criacionistas e evolucionistas. O modelo do jogo introduz o risco, a
inventividade e a imprevisibilidade na criac&o, abrindo espago para a
liberdade e a graga. Significa pensar o ato de criar no contexto relacional,
permitindo resgatar aagdo da Trindade como novacriagdo e, principa mente,
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avisdo de umacriagdo continua. Abretambém perspectivas parareconsiderar
a compreensao sobre o0 papel do ser humano na criagdo e redescobrir o
sentido ecoldgico do descanso sabdtico. A teologia da criagdo, proposta
por Moltmann, € um model o adequado para essa revisao.

Palavras-chave: Criseambiental. Cristianismo. Criac&o. Ecologia. Teoria
do Jogo.

Abstract

The environmental crisis obliges the Christians to rethink about the traditional
creation’s vision, because several ecologists say that this vision is responsible
for the environmental destruction. Understanding the creation by the game
theory could be an epistemological way to this rethinking. The traditional
doctrine of creation took, for the explanation of the origin of the world, the
calculating and controlling form of the modern science. This is the cause of the
conflict between creationism and evolutionism. The model of the game
introduces risk, inventiveness and unexpectedness in the creation, opening space
for liberty and grace. This means thinking the act of create in a relational
context, allowing recovering the action of the Trinity as new creation and,
mainly, the vision of a continuous creation. It also opens also perspectives to
reconsider the comprehension about the role of the human being in creation
and rediscovering the ecological sense of the sabbatical repose. Theology of
Creation, proposed by Moltmann, is the appropriate model for this revision.

Keywords: Environmental crisis. Christianity. Creation. Ecology. Game
Theory.

Introducao

O aguecimento global acirrou a consciéncia ecol 6gicaem relacéo as
consequéncias ameacadoras das intervences humanas para 0 meio ambiente.
Fez a humanidade dar-se conta de que a solugdo ndo depende apenas de
inovagdes tecnolgicas, mas de um novo paradigma cultural no modo de
relacionar-se com a natureza. Os cristdos sdo convidados a perguntar-se em
gue podem gjudar para essa nova consciéncia, para que as respostas nao sejam
cosméticas, mas pautadas por uma ecol ogia profunda.
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Os cristaos e a crise ecologica

Ao emergir a consciéncia da crise ambiental e a respectiva busca das
suas causas em vista de uma resposta adequada, alguns autores, interessados na
guestdo ecoldgica, acusaram o Cristianismo como responsavel cultural do
desrespeito pelanatureza. Um artigo do historiador americano Lynn White (1967)
da Universidade da Califérnia deu origem a essa acusagao e tornou-se cléssico
em suainterpretacdo. Para ele, a crise ecol 6gicatem um fundo religioso e asua
solucdo passa pela religido. Por isso, defende a necessidade de uma critica do
Cristianismo ocidental, responsavel dentro do cenario das religifes, pela
desmistificacéo da natureza e aintroducdo de um antropocentrismo extremado.
Os problemas ecol 6gicos exigem uma mudanca na perspectiva religiosa: uma
visdo remistificada da natureza e uma atitude mais biocéntrica.

Para White (1967), o Judaismo e o Cristianismo introduziram uma
concepcdo linear e finalizada do tempo, ao contrério das religides naturais que
tém uma maneira repetitiva e ciclica de encarar o tempo. Para as primeiras, 0
mundo teve um inicio e teraum fim. Deus criou tudo, no tempo inicial, fazendo
existir e sustentando todas as coisas ha sua existéncia e encaminhando-as para
um fim escatol 6gico. Paraumavisdo ciclicaéimpossivel falar deum inicio ede
um fim. O mundo n&o teve comego, mantendo-se pela continua repeticéo dos
ciclos naturais. A concepcdo linear possibilita a ideia de progresso que é
inconcebivel numa visdo ciclica do tempo, muito mais respeitadora do meio
ambiente, porque levaem conta adinamicarepetitiva dos ciclos da natureza.

White (1967) sustenta também que, para as religifes naturais, lugares,
animaiseplantastém seusespiritos, porquetudo éanimado. Paraintervir nanatureza
€ necessario consultar os espiritos e oferecer sacrificios a eles. Para derrubar uma
arvoreou cacar um animal deve-se pedir licencaao respectivo espirito daflorestaou
do reino animal. Para explorar uma mina, consultar 0 espirito da montanha. O
Crigtianismo combateu este animismo pagao, esvaziando anaturezade seusespiritos
protetores e abrindo apossibilidade aumaexpl oragéo indiferente asens bilidade dos
seresnaurais. No lugar desses espiritos, o Cristianismo ofereceu ossantos. Masessa
subtituicéo écompletamentediferente do animismo, poiso santo ndo éum ser naturdl.
Trata-se de um ser humano que habita os céus e ndo anatureza. Os proprios anjose
deméniosnéo habitam anaturezae estdo rel acionados com o sar humano. Osespiritos
das montanhas, dos rios, das florestas, dos animais que protegiam a natureza da
depredacéo do ser humano evaporaram por obrada pregacéo crista.
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A principal causa da crise ecoldgica, segundo White (1967), é uma
Vvisdo centrada na humanidade. Para as religiGes animistas, 0 ser humano esta
inserido na natureza como um ser amais, ao lado de outros, sem ocupar uma
posicao de proeminéncia. Paraavisdo cristd, o ser humanofoi criado aimagem
e semelhancade Deus, ocupando um lugar de destague e recebendo um encargo
especial em relacdo a criacdo. Essa concepgdo origina uma perspectiva
antropocéntrica que distancia o ser humano dos restantes seres naturais. Ele se
sente sujeito diante de uma natureza objeto. Esse antropocentrismo abriu as
portas para aexploracdo da natureza em proveito dos interesses humanos.

O dominio da natureza pelo saber cientifico e tecnoldgico completa
como consequéncia | gica os outros aspectos caracteristicos do Cristianismo.
O “crescel e multiplicai-vos e dominai aterra’ de Gn 1,28 expressa, segundo
White (1967), a vontade explicita de Deus de que o ser humano explore a
natureza paraos seusfins. Subjugue suasforcas eliberte-se de seu determinismo
pelo engenho da sua inteligéncia. Neste submeter a natureza, 0 ser humano
expressasuaimagem e semelhancadivina. Assim, afé crista é responsabilizada
pelaorigem e aformaassumida pela ciéncia e atécnicano mundo moderno. A
civilizagdo cientifico-tecnoldgica moderna s6 seria possivel dentro do
Cristianismo ocidental. White (1967) reconhece que existiram outrastradi coes
cristas gque se posicionaram diferentemente diante da natureza, mas que néo
conseguiram impor-se e permaneceram minoritarias, como o cristianismo
oriental grego e o movimento e figurade Francisco de Assis.

O que dizer dessaandlise criticade Lynn White?

Ele aponta para aspectos caracteristicos da visao criacionista do
Judaismo e Cristianismo: a concepgdo néo ciclica do tempo; a natureza
considerada como criada por Deus, ndo povoada de forcas e espiritos
ameacadores; o ser humano concebido a imagem divina, como guardi&o
encarregado de cuidar da natureza por incumbéncia do Criador. Mas apontar
essas caracteristicas como responsaveis pela crise ambiental € um simplismo
gue desconhece a compl exidade dos contextos culturais (MONCRIEF, 1970).

As causas dacrise ecol 6gicadevem ser buscadas nahistériade efeitos
damodernidade: o individualismo e aautonomia, introduzidas pela revolucao
francesa, e 0 uso das inovacdes tecnol dgicas protagonizada pela revolucdo
industrial. A conjuncdo do capitalismo com a democracia possibilitou o
surgimento daindustrializagdo e da urbanizacdo, o crescimento dariquezae da
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populacdo, a apropriacéo privada dos recursos e a exploracdo dos recursos
naturais. Esses elementos estdo presentes também em paises que ndo séo de
tradicdo crista. Eles sdo os verdadeiros causadores da degradacdo ambiental .

A visdo criacionistacristé pode ser um fator indireto parao surgimento
daciéncia e datecnologia pelamaneira de conceber a natureza, mas nao pode
ser responsabilizada pela forma concreta em que elas se desenvolveram e
principalmente pelo uso predatdrio danatureza. A ciénciaeatecnologiaforam
colocadas a servigo da industrializagdo impulsionada pelo liberalismo e
capitalismo. Esse é 0 verdadeiro contexto cultural daatual criseecolégica. Essas
ideol ogias podem ter usado elementos davisao criacionistacrista parajustificar
sua prética dominadoraem relacéo a natureza. Por isso, € necessario assumir o
desafio de repensar a doutrina crista da criacdo num contexto ecol égico,
descodificando criticamente certasinterpretagdes e dando um sentido aostextos
biblicos que sgjasignificativo paraacompreensdo dos desafios atuaisdo respeito
anatureza.

Mas para realizar essa reinterpretacdo € necessario assumir
epistemol ogicamente a perspectiva do jogo, proposta por Euvé (2006), como
metafora para entender o mundo e a criagdo. Essa visdo permite reintroduzir
teol ogicamente acompreensao trinitariadacriacdo, entendidacomo novacriagdo e
criacao continuacomo gparece nacompreensao de M oltmann (1993) sobreacriagéo.

Criacao como jogo

Introduzir o jogo para compreender o mundo significa contrapor a
atitude ludica do risco e daimprevisibilidade do resultado a atitude cientifica
do célculo e do controle. Significacompletar o discurso sistemético daciéncia
sobre 0 mundo com a surpresa e inventividade em relacéo as regras, tipica de
gualquer jogo. A doutrina crista da criacéo assumiu paraexplicacdo daorigem
do mundo, a forma calculista e controladora da ciéncia moderna. Essa
perspectiva epistemol dgica esta na origem dos problemas em relagéo a
explicagdo criacionistae, certamente, éacausado conflito com osevolucionistas.
Adotar o conceito dejogo nateol ogiadacriagio (EUV E 2006) tem umafuncio
metaf éricade quebrade paradigma. ParaRicoeur (1975, p. 369), comametafora,
rompe-se uma interpretacdo inadequada de uma situacdo em proveito de uma
interpretacdo nova, mais adequada.
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O jogo é uma nocao aberta, suscetivel de deslocar énfases, de
assumir fluidez e dinamica contra o desgaste inerente atoda representacéo.
Jogar é entabular relacdes. O jogo requer parceiros. A nocdo de jogo sb
adquire sentido em confronto com outros. O jogo necessita regras, mas
nao existe jogo sem inventividade, indo além dasregras. A puraexecucao
das regras ndo é jogo. O modelo ludico permite compreender melhor a
dinémica entre liberdade e regra. O jogo ndo permite a previsao do
resultado. A imprevisibilidade e o risco fazem parte do jogo. O mundo
I tdico quebra o esquemade controle e de célcul o tipico davida cotidiana.
Por fim umadas principais caracteristicas do jogo é aalegriae agratuidade.
O jogo néo faz parte do mundo da utilidade. Joga-se justamente para
descansar, dedicando-se ao que é gratuito para além dos critérios exigentes
do utilitario (EUVE, 2006).

Esse modelo ludico fornece melhores elementos para a
compreensao biblica da criagdo. A Literatura Sapiencial da Biblia e
posteriormente a Teol ogia Patristica assumiram essa perspectiva. Assumir
esse modelo significa pensar a criacdo num contexto relacional, antes de
nada, pelaacéo criadoradarelacdo entre as trés pessoas da Trindade, mas
também porque criar é entabular umarelacéo e constituir um interlocutor
no didlogo, ja que Deus cria por amor e ndo por necessidade. Entender o
ato divino de criar como jogar significaassumir ainventividade dos seres
criados que ndo simplesmente executam as regras e a imprevisibilidade
do resultado, o risco de ndo expressar 0 previsto, tendo a liberdade de se
reinventar. Esse é o fundamento da contingénciadacriaturae aorigem da
possibilidade do mal. Essa criagcdo ndo movida pela dindmica da
necessidade, mas daliberdade, explica-se porque Deus crianagratuidade
€ por amor.

Associar 0 jogo a criagdo é, consequentemente, reafirmar que Deus
‘criapor prazer’, que encontrasuaalegriacriando o mundo, eatransmite
as suas criaturas. Em decorréncia, significa dizer que acriagéo €, para
guem a contempla com a simplicidade do olhar de crianca, fonte de
maravilhamento e de louvor. Em face da austera severidade das
construcdes datécnica, 0 cosmo reencontra o encantamento primordial.
A dimensdo festiva esta presente aqui e agora, sem esperar o fim dos
tempos, porque a criagdo ja € agora boa e fonte de alegria. (EUVE,
2006, p. 284).
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Trindade e criacao
Otedlogo Juan Vives (1990, p. 52) afirma, com muito acerto, de que:

SO se alcanga uma correta concepgdo da criacdo a partir darevelacdo
da Trindade. Isso é assim, porque falar de um Deus criador € falar de
um Deus pessoal, ndo de um principio metafisico ou de uma causa
fisica que atua por necessidade; é falar de um Deus livre e
autocomunicativo que é palavrade amor. Este Deus s6 pode ser 0 Deus
trinitario darevelacao.

Somente assumindo essa perspectivadtrinitaria pode-se compreender
acriagdo continua e anova criagao.

O esquecimento da Trindade foi motivado por umacompreensdo mais
filosofica do que biblica de Deus. A teologia escolastica fazia uma distingdo
indevidaentre “Deus Uno” em suaesséncia (De Deo Uno) e “Deustring” nas
pessoas (De Deo Trino). Deus eraexplicado apartir de suaesséncia, responsavel
pela unidade, e depois se via como conjugar essa unidade com as pessoas. Ao
primeiro era devida a criacdo e ao segundo, a salvacdo. Assim, a criacdo era
obrada essénciadivinaem que ndo participavaa Trindade. Nesta perspectiva,
aencarnacdo do Verbo tinha aver com a caida do pecado e a salvacdo e ndo
com acriagdo. Ao contrério, éimperioso afirmar que a criacdo ndo tem tanto a
ver com anaturezadivina, mas com as pessoas da Trindade. Elas séo o préprio
fundamento dacriacéo.

A criag@o é umaautocomunicagdo amorosade ser, debem edevida
gue ja acontece dentro da prépria Trindade. S6 um Deus pessoal pode criar,
porque faz emergir um outro para se autocomunicar. Do contrério, acriagéo €
apenas umaemanacao de Deus (emanantismo) ou umaexpressao material do
préprio Deus (panteismo), mas ndo algo diverso, um outro, como polo de
relacdo. S6 um Deus pessoal pode ter diante de si um outro diferente. Mas
Ele ndo cria esse outro parater alguém com guem se comunicar, porque, do
contrario, a criagdo seria uma necessidade imperiosa para Deus. A criagéo é
um dom pessoal elivre de Deus aumaalteridade, mas ndo como se necessitasse
desse outro, porque Deus jatem o seu Outro eterno e necessario, as pessoas
daTrindade. Seacriagdo fosse essencial paraacomunicagdo de Deus, ndo se
poderia distinguir entre Criador e criatura e Deus ndo seria livre na sua
autocomunicagdo amorosa.
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Essa perspectiva aparece no prélogo do Evangelho de Jodo (Jo 1, 1-
5) que é uma espécie dereinterpretacdo dacriacdo do inicio do Génesis(Gn 1,1
- 2,4). Existe um claro paralelismo. Os termos de conexao entre 0s dois textos
sd0: palavra, vida, luz etrevas.

Para Jo&o, no inicio existia a Palavra que era Deus e estava voltada
para Deus como comunicagdo internaao nivel daTrindade. Tudo foi criado por
esta Palavrae sem elanadafoi feito. A Palavracomunica-se“ad extra” . A vida
estava naPalavra e se comunicou aos seres humanos por meio delanaforcado
Espirito. Estavida é luz para os seres humanos que vence astrevas. A Palavra
era a verdadeira luz que, vindo a0 mundo, ilumina a todo ser humano pelo
Espirito. A comunicacdo “ ad extra” nacriacdo é possibilitada pelacomunicacdo
“ad intra” na Trindade.

O Génesisafirmaqueno inicio existiam astrevas do abismo, 0 espirito
ou o sopro de Deus (a palavra interna) pairava sobre as adguas e Deus disse
(palavraexpressa): “ Faca-se a luz e a luz foi feita”. Asdiferentes criaturas véo
surgindo no decorrer dos dias da semana pela palavra de Deus como uma
autocomuni cacdo amorosa, porgue tudo foi criado na bondade.

Essa fundamentacgao trinitéria exige uma visdo cristoldgica e
pneumatol égica da criagdo e uma intercompenetragdo compreensiva entre a
protologia (conhecimento sobre a origem do mundo na criagdo inicial) e a
escatol ogia (conhecimento sobre aconsumacao do mundo nanovacriacéo). O
gue significa dizer que tudo foi criado por Cristo e no Espirito Santo?
(MOLTMANN, 1993)

Nova criacao e criacao continua

A criacdo inicial ndo deu origem a um sistema fechado e acabado,
como se Deus tivesse que apenas conservar o gue foi criado. Deus pds em
movimento a criagdo para que evolua em direcdo a novas possibilidades. A
criacdo estdabertaahistoriaque pode acarretar corrupcao e salvacao, aniquilagcdo
e consumagado. Deus suscitou acriacdo paraque fosse o reino de suaglériaea
mantém nessa direcdo. Assim acriacdo é desde o inicio um sistemaaberto que
ndo tem em si mesmo o seu fundamento, sua meta e seu equilibrio. Caminha
em direcdo a nova criacdo. Desde o inicio ela tem uma referéncia excéntrica
alinhada em direcdo ao futuro. Sendo um sistema aberto torna possivel uma
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histéria de corrupcao, salvacdo e consumacdo. Por isso a meta da criagdo ndo
€0 retorno ao estado paradisiaco daorigem, masarevelacdo daglériade Deus
nanovacriacdo. Ndo é possivel umacompreensdo cristddacriacdoinicial sem
referénciaa criacéo continua e anovacriacao.

A criacdo continuacompreendetanto aconservacao do mundo, quanto
asua preparacdo paraa consumacao. N&o se pode reduzir a atividade criadora
de Deus ao inicio e falar historicamente apenas de conservagéo e
escatol ogi camente apenas de redencdo. O verbo criar referido aDeusestdmais
ligado a atividade criadora de Deus na histéria do que a atividade inicial. A
criacdo nahistériaéum criar apartir do quejafoi criado. Podeter um caréter de
conservacédo diante dos poderes de aniquilacéo. Deus criade forma continuada
ojacriado, daum“sim” permanente acriacdo. Realizaacriagdo, sustentando e
conservando. Mas n&o se pode reduzir aagao criadorade Deus aessadimensio.
Os profetas apontam para uma atividade criadora que suscita o novo e nédo
apenas conserva. Abre possibilidades novas que antecipam a salvacao. Trata-
se de uma criacdo nova gque antecipa e prepara a consumacao final.

A criacdo inicial foi sem esforco e resisténcia para Deus, porgue
dependiaapenas de suapalavra. A criagcdo continuanahistériaexige empenho,
porque o Criador sofre as contradi¢des da suas criaturas. Tolera os desvios e
carrega os pecados e enfermidades das criaturas sobre 0 servo de Deus (1s53,5).
A criacdo salvifica brota do sofrimento. A criac8o da nova justica brota do
padecimento dainjustica. A criacdo de Deus na histéria acarreta paixao e acéo
e ndo sO palavracomo no inicio. A forca criadora de Deus na histériavem da
inesgotabilidade de sua capacidade de sofrimento. Isto ndo ésinal de debilidade,
mas revelagdo dafortaleza do seu amor. A paciénciainfinitado criador e asua
ativacapacidade de sofrimento é araiz daatividade criadorade Deus nahistéria.
A forcatransformadora do sofrimento constitui abase daatuacao libertadorae
consumadora de Deus. Realiza essa atividade pelaforca do Espirito, poistoda
criatura estdinundada pelo sopro do Espirito.

A criacdo continuana historiaé atuada pela presencado Espirito no
sentido de conservar e preparar o mundo paraanovacriagéo. O Espirito recolhe
os gemidos das criaturas ansi osas pela libertagéo e atualiza as possibilidades
gue antecipam a consumacao final. Assim, toda criacdo exala o0 sopro
vivificador do Espirito, conduzindo as criaturas a sua meta de plenitude,
guando Deus sera tudo em todos e ndo havera injustica e desgraca, porque
despontara a nova justica, antecipada pela proclamagdo do Reino. Portanto,
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nao tem sentido paraafétentar compreender cosmol ogicamente o surgimento
do mundo, porgque acriacdo inicial surge em previsdo danovacriagdo que éa
sua meta, passando pela criacdo continua que acontece na historiaa partir da
forcadaressurreicéo de Cristo e pelaacéo do Espirito. Ciénciaeféndo podem
colidir, porquefalam apartir de pontos de vistatotalmente diversos: aprimeira
tem uma perspectiva cosmol 6gica e a segunda, escatoldgica(MOLTMANN,
1993; FERRETI, 2000).

Criacao de céu e terra

Orelato do Génesisiniciacom afrase: No principio Deus criou o céu
eaterra...* Oato de“criar” é exclusivo do tempo inicial, seguido depois pela
acdo ordenadora dos diferentes dias, onde n&o aparece o0 verbo “criar”, mas
“fazer”. O que é criado é“o céu e aterra’. Céu se refere ao de cima, fora do
alcance humano eindisponivel, ao inacessivel e desconhecido. Terracompreende
0 de baixo, que esta ao alcance do ser humano e lhe éfamiliar. Terraétambém
0 espaco vital dos seres vivos, oposto ao céu que € o mundo dos anjos e de
Deus. Qual é0 sentido deste bindmio de oposi¢do, que aparece em varioslugares
daEscritura (Dt 10, 14; 1 Rs 8, 27; Ne 9, 6)?

Oqueéo“céu’?Nao podesignificar o lugar de habitacéo de Deus,
porgue onde estava Deus antesde criar o céu, nem o firmamento celeste, porque
este foi feito no segundo dia. Por que um mundo dual ?

Obinémioinicia de“céueterra’ (MOLTMANN, 1993, p. 235-270)
estd numa analogia com Criador e criatura. Céu é desde donde Deus atua e
onde se redliza plenamente a sua vontade. Rezamos que se faga a sua vontade
assim naterra como no céu. A terra é para onde se orienta a acdp amorosa e
criadorade Deus. O bindmio “ céu eterra’ serve paradesignar um mundo aberto
ainfluénciade Deus. O mundo n&o girasobre si mesmo, mas existe napresenca
e sob ainfluéncia constante do Criador. Com o termo “Céu” designa-se aface
da criagdo abertaa Deus. Por isso se pode falar de“ céus’ no plural, porque os

1 A traducdo conhecida como Biblia de Jerusalém (1980, p. 31) prefere seguir esta antiga
versdo, porque respeita melhor a coeréncia do texto e tradicionalmente é a mais conhecida.
Na Traducéo Ecuménica da Biblia (1994, p. 24) aparece a versao "No principio, quando
Deus criou o céu eaterra..."
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céus significam paraaterra o reino das possibilidades criadoras de Deus. Céu
€ a transcendéncia relativa da terra e esta € imanéncia relativa do céu. Um
mundo sem céu seria um mundo fechado sobre st mesmo. Um mundo sem
transcendéncia € um mundo em que nada de novo pode acontecer. E o eterno
retorno. Sem céu nado existe criacdo continua. Céu e terra sdo as duas caras da
atividade de Deus.

Céu éoreino das energias, das possibilidades e da poténciade Deus.
Desde este céu, Deus ordena o céu como firmamento e a terra. Desde o céu
significa desde o movimento criador de Deus. Terra designa a realidade
cognoscivel, determinavel e acessivel ap ser humano. Céu designaparaaterra
o inabarcavel e incomensuravel, mas possibilidade determinante para a terra.
Céu é o reino das possibilidades criadoras de Deus para a terra. Elas tém
prioridade sobre a realidade empirica do mundo e as proprias possibilidades
inerentes a ela. Em comparagéo com a realidade caduca do mundo, o céu é
imperecivel, mas em comparacdo com Deus é finito, porque foi criado como
conjunto de possibilidades paraaterra. Estas possibilidades ndo se esgotam em
suarealizacdo.

Céu designa o reino dos poderes de Deus e as potencialidades parao
ser daterradesenvol ver-se numacriagéo continua. Sendo o mundo umaredidade
aberta a criagdo continua, € necessario um conjunto de possibilidades utopicas
criadas por Deus e designadas como céu que servem de modelo e impulso.
Estas possibilidades e potencialidades paraaterranéo sao algo do ser eterno de
Deus, mas enquanto ser criador de um mundo distinto dele, mas em
comunicacdo. Neste sentido, céu é o primeiro mundo que Deus criou para
configurar aterra. Por isso, 0s Santos Padres puderam ver neste céu 0 mundo
dasideias de Platdo como lugar dos arquétipos das coisas criadas.

Cristo abriu paraahumanidade e toda a criacdo as portas do céu. Ele
anunciou o Reino dos céus. Assim, céu dagraca designaas potencialidades da
novacriacdo. O céu estavafechado por causadacaidaoriginal e ahumanidade
encontrava-se sob o juizo de Deus. Céu aberto, ao contrario, € o tempo dagraca.
Significaque Deusvoltaseu rosto paraahumanidade, acontecendo aredencéo
equeaterrarecuperaasuafertilidade, irrompendo anovacriacéo (Mt 3, 16; Lc
10, 18; At 7, 55; Ef 1, 20s).

Portanto, céu é uma categoria central da compreensdo crista da
criacdon, como conjunto de possi bilidades criadas em vistadacriacdo continuae
como expressao danovacriagéo. Natradicdo, o céu foi divinizado, elevando-o
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atranscendénciadaincriadamajestade de Deus eidentificando-o com o proprio
Deus. A terra, por outro lado, foi entregue atotal imanénciae acessibilidade do
ser humano com todas as consequéncias de dominio e exploracdo. Céu eterra
tornaram-se realidades antagdnicas e opostas. Se a terra tivesse permanecido
aberta as possibilidades criadoras que vem de Deus, simbolizadas pelo céu, o
ser humano teriarespeitado anatureza.

O sabado da criacio

E necessério deixar claro que o contexto biblico da criacgo é
teocéntrico e ndo antropocéntrico. O relato criacional ndo esta centrado no ser
humano, mas naacéo criadorade Deus. Nesse sentido o texto biblico ndo termina
no surgimento do ser humano como sempre se pensa, mas no descanso sabético
de Deus (MOLTMANN, 1993). O repouso de Deus é avoltaasi depois deter
saido de si paracriar. Deus se autolimitou ao sair desi ecriar algo diferente de
si. Abriu um espaco onde fosse possivel 0 aparecimento das criaturas. Mas esse
espaco esta em Deus e, por isso, ao descansar e voltar asi, Deus traz consigo
todas as criaturas. Nesse sentido elas também descansam em Deus. N&o sO
Deus descansa das criaturas, porque volta a si, mas elas repousam diante do
olhar pacificador de Deus, porque encontram protecdo diante dafragilidade de
suavidaque as pode novamente reduzir a nada.

A compreensdo do descanso sabatico de Deus foi reduzido a
fundamento de prescricdes religiosas, perdendo seu significado para a
compreensdo da criagdo. As criaturas na sua fragilidade encontram em Deus
0 seu repouso diante da continua ameaca de aniquilacdo. Por isso elas
descansam em Deus que as mantém em vida. O ser humano é também uma
ameaca para elas. O descanso sabatico recorda continuamente que 0s seres
vivos sdo criaturas de Deus e ndo simples objetos de manipulacéo a servico
de interesses humanos. A rotina do trabalho de intervencdo na natureza é
interrompida pelo dia do sabado ou pelo ano sabético para lembrar o ser
humano que a natureza € criagdo de Deus. A natureza é deixada descansar, 0
ser humano néo intervém pel o seu trabal ho para que elarecupere seuritmo e
repouse em sua harmonia. O afa de lucro do capitalismo significou uma
gradativa anulacéo dos dias de descanso, reduzindo a natureza a mercadoria,
negando sua condic¢éo de criagéo de Deus.
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Papel do ser humano na criacao

Outro aspecto dadoutrinabiblicadacriacdo comincidéncianaquestdo
ecol6gica éaafirmacao de que o ser humano foi criado aimagem e semelhanca
divina (GESCHE, 1991; REIINEN, 2000). Essa afirmac&o sempre foi usada
paradefender a precedéncia e o protagonismo do ser humano no conspecto da
criacdo. Sem duvida é afirmada a posicdo privilegiada na escala dos outros
seresvivos. A questdo é o significado desse lugar especia . Em que 0 ser humano
éfeito aimagem e semelhancadivina? Certamente ndo no senhorio absoluto de
Deus. Elendo é senhor, mas um puro administrador dacriacdo quelhe é entregue
por Deus em cuidado. Deus criou o ser humano como seu interlocutor entre as
criaturas. Por isso foi criado aimagem do Filho para que espelhasse o rosto do
Filho, sendo assim o representante de Deus diante da Criagdo e o representante
das criaturas diante de Deus. A imagem divinado ser humano esté ao servico
dessa representacdo. O contetido da sua semelhanca com Filho é o papel de
mediador entre Deus e as criaturas. Trata-se de uma representacdo subsidiaria
deDeusnalinhadacriac&o e do descanso dascriaturas em Deus. O papel do ser
humano néo é apropriar-se danaturezacomo dono e explorador, masrealizar a
funcéo de um jardineiro que cuida da harmonia e beleza do jardim criado por
Deus. Portanto, arepresentacéo deve ser exercidana perspectivado cuidado.

A compreensdo do significado, para acriacéo, do descanso sabético
de Deus e da representacdo subsididria do ser humano leva a interpretar de
outro modo o que foi tradicionalmente traduzido em Gn 1, 28 por “dominai a
terra” e submetei dos animais” . N80 setratade dominar e submeter no sentido
de subjugar e oprimir, porque isto seria a negacdo do senhorio de Deus. Em
relacdo aterra, o ser humano é convidado a ocupa-la para seu sustento. A terra
estdaservico dareproducéo davidae asuaocupacdo é paratirar delao alimento.

Em relacdo aos animais, 0 ser humano é convidado a ser um juiz de
paz nalinhade|s 11, 6-9. Esse texto apregoa a harmonia vegetariana entre 0s
animais, jaque no relato da criagcdo so a erva € dada como alimento atodo ser
vivo (Gn 1, 29-30). A licenca para comer carne soO viradepois do pecado e do
dilavio, emborafique a proibigédo de consumir carne com vida, isto é, com seu
sangue (Gn 9, 3-4). O fato do ser humano dar nome aosanimais (Gn 2, 19¢-20)
tem o sentido deintroduzi-los nacomunidade linguisticahumana, considerando-
0s como parceiros de gjuda (Gn 2, 18) e de sorte (Ecl 3, 19). Portanto, ndo se
trata de submissdo, mas parceria.
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Conclusao

O desafio ecol6gico obriga o cristianismo voltar as origens semitas
dacompreensdo biblicadacriacdo, possibilitando o resgate teol 6gi co de aspectos
da natureza que estavam esquecidos devido a uma visao cosmoldgica e
epistemol dgi ca prépriadaciénciamodernaque serviu de principio hermenéutico
paraaexplicacdo do texto biblico. Essasim éaresponsavel pelacrise ambiental
e usou a biblia ao seu favor. SO assim se podera responder com propriedade a
acusacao injustificada de que adoutrina cristad da criacao, presente no génesis,
provocou a destruicdo da natureza. Para isso € necessario desconstruir
determinada interpretacdo que se disseminou e esta impropriamente na mente
de muitos cristéos.
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