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Resumo

No centro das preocupacdes e orientagoes pastorais do novo bispo de Roma es-
tao o cuidado e o compromisso com 0s pobres, oprimidos e fracos deste mundo,
expressos nos termos de “uma Igreja pobre para os pobres”. Essa € uma mar-
ca fundamental da Igreja de Jesus Cristo que, embora nunca tenha se perdido
completamente da Tradi¢ao da Igreja, foi retomada com muita forca e criatividade
pelo Concilio Vaticano Il, com Joao XXIll e o grupo Igreja dos pobres, e, sobretudo,
pela Igreja latino-americana, com as conferéncias episcopais de Medellin e Puebla
e com a teologia da libertacao. Partindo da reflexdao desenvolvida no Concilio
Vaticano Il e na Igreja da América Latina, apresentaremos o modo como Francisco
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compreende e propoe a opcao pelos pobres para toda Igreja e identificaremos as
convergéncias e diferengas entre Francisco e a teologia da libertacdo acerca do
projeto de “uma Igreja pobre para os pobres”.

Palavras-chave: Opcdo pelos pobres. Concilio Vaticano Il. Teologia da Libertacao.
Papa Francisco.

Abstract

The care of the poor, oppressed, vulnerable people is in the center of pastoral approach
of the new Bishop of Rome; himself refers it with the expression “a poor Church for
the poor”. That is a fundamental characteristic of the Church of Jesus Christ, always
present in the Church’s tradition and strongly reaffirmed, with creativity, by the Il
Vatican Council - following the steps of Pope John XXIII and the Poor Church group.
The same characteristic has been affirmed in the Latin-American Church by episcopal
conferences of Medellin and Puebla, and by Theology of Liberation as well. In light of
Il Vatican Council and Latin-American Church, the Author of this paper examines how
Pope Francis understands and proposes, for all Catholic Church, the option for the poor
people; Author also remarks the convergences and differences between Pope Francis
and Theology of Liberation on the project “a poor Church for the poor”.

Keywords: Option for poor people. Il Vatican Council. Theology of Liberation. Pope Francis.

Introducao

Ao expressar o seu profundo desejo de “uma Igreja pobre e para os po-
bres” e ao colocar os pobres no centro de suas preocupagdes e orienta¢des
pastorais, o novo bispo de Roma se situa na mais genuina Tradi¢4o crista: a
Boa Noticia do reinado de Deus, cuja caracteristica mais importante é a justi-
¢a aos pobres e oprimidos deste mundo. Esta Tradi¢do, que nunca se perdeu
completamente na histéria da Igreja, foi retomada de modo muito fecundo e
criativo pelo Concilio Vaticano II, com Jodo XXIII e com um grupo de padres
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conciliares, e, particularmente, pela Igreja latino-americana e caribenha, com
as conferéncias episcopais de Medellin e Puebla e com a teologia da liberta-
¢d0, nos termos de “Igreja dos pobres” e/ou “op¢ao preferencial pelos pobres”.

N&o obstante as reservas, ponderagdes, restri¢des e até persegui-
¢bes que se deram nas dltimas décadas aos setores eclesiais mais compro-
metidos com os pobres e vinculados a teologia da libertagdo na América
Latina, o ser “dos pobres” ou a “opcido pelos pobres” foi se afirmando e se
consolidando como uma caracteristica ou uma nota fundamental e cons-
titutiva da Igreja de Jesus Cristo. E tudo isso ganha nova atualidade e
adquire novas dimensdes e propor¢des com o novo bispo de Roma, na
medida em que pde no centro do seu ministério pastoral o desafio de uma
“Igreja pobre e para os pobres”.

O tema é amplo e complexo. Ele pode ser abordado do ponto de vista
biblico, histérico, dogmatico, litirgico, moral, pastoral etc. E pode ser abor-
dado em perspectiva econémica, social, politica, religiosa, cultural, ambien-
tal, género, etnia etc. Nesse texto, queremos, em primeiro lugar, retomar em
linhas gerais a problematica da “Igreja dos pobres” no Concilio Vaticano Il e
na Igreja latino-americana e caribenha, em segundo lugar, apresentar o modo
como Francisco retoma e repropde a problematica para toda Igreja. Por fim,
amodo de conclusio, procuraremos identificar as convergéncias e diferencas
entre Francisco e os te6logos da libertagdo acerca da Igreja dos pobres.

A “igreja dos pobres” no Concilio Vaticano Il e na Igreja latino-
americana e caribenha

Certamente, a preocupagdo com os pobres néo é algo novo na vida
da Igreja. Nio surgiu com o Concilio Vaticano II, nem com a teologia da
libertacdo. Mesmo que nio tenha sido sempre e em toda parte a preocu-
pagio central da Igreja, ainda que tenha se dado muitas vezes de maneira
ambigua e até contraditéria e mesmo que tenha desempenhado um papel
secunddrio ou irrelevante na reflexdo teolégico-dogmatica, a preocupa-
¢do com os pobres sempre foi um aspecto importante na vida da Igreja.
Pelo menos nunca desapareceu completamente nem foi negada de modo
explicito e radical.
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Mas ela adquiriu, com o Concilio Vaticano II e, sobretudo, com as
conferéncias episcopais latino-americanas e com a teologia da libertagio,
nova atualidade, novas dimensées e novas configuracdes, formuladas
nos termos de “Igreja dos pobres” e/ou “op¢do pelos pobres”, que con-
vém retomar e explicitar, inclusive, para compreender a proposta do Papa
Francisco. Vejamos.

0 Concilio Vaticano Il

Foi o Papa Jodo XXIII que, as vésperas do Concilio, usou pela pri-
meira vez a expressio “Igreja dos pobres”. Em sua mensagem ao mundo
no dia 11 de setembro de 1962, falando de Cristo como luz do mundo e da
missdo da Igreja de irradiar essa luz, apresenta, de forma surpreendente e
inesperada, o que qualifica como um ponto luminoso: “Pensando nos pai-
ses subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e quer realmente ser a Igreja
de todos, em particular, a Igreja dos pobres” (JOAO XXIII, 2007, p. 20-26,
letra L). “Trata-se de um texto breve, mas no qual cada palavra é impor-
tante. Sua sobriedade e modéstia nio devem fazer-nos esquecer seu cara-
ter de fonte” (GUTIERREZ, 1985, p- 30). E, de fato, ele se tornou uma das
fontes de um movimento de extrema importincia no processo de renova-
¢do conciliar da Igreja: sua relagdo essencial com os pobres deste mundo.
Movimento dinamizado e articulado por um grupo de padres conciliares
que ficou conhecido com o nome de “Igreja dos pobres” (cf. PELLETIER,
1996, p. 63-69; ALBERIGO, 2006, p. 39s, 56s, 62, 132s, 191s; BEOZZO,
2004, p. 147-150; CHENU, 1977, p. 61-66; GUTIERREZ, 1985, p. 31-33;
BARREIRO, 1983, p. 135-138; VIGIL, 1987, p. 164-170). Provocados e
inspirados pela experiéncia do padre Paul Gauthier e da religiosa carme-
lita Marie-Thérése Lescase junto aos operérios de Nazaré, bem como pelo
livro Os pobres, Jesus e a Igreja de Paul Gauthier (cf. GAUTHIER, 1962)%,
varios bispos e tedlogos passaram e se reunir regularmente no Colégio

L0 Pe. Paul Gauthier era professor de teologia dogmatica no Seminério Maior de Dijon, na Franga. Em
1955 deixou a cétedra e foi viver e trabalhar como operério em Nazaré. Durante o Concilio, foi para Roma,
desempenhando um papel fundamental de reflexdo e articulagao junto a um grupo de bispos e tedlogos
sobre a relacé@o entre Jesus, a Igreja e os pobres.
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Belga de Roma sob a presidéncia do cardeal francés Gerlier em torno do
projeto da “Igreja dos pobres”. Esse grupo se tornou um lugar privilegiado
de sensibiliza¢do e reflexdo teoldgica sobre a relagdo entre Jesus, a Igreja
e 0s pobres e fonte de inspiracio de muitas intervenc¢des nas aulas con-
ciliares (cf. GAUTHIER, 1967; 1969), dentre as quais merece destaque a
famosa intervencio do cardeal Lercaro de Bolonha no final da primeira
sessdo do Concilio, no contexto da discussio do projeto sobre a Igreja.

Ele comeca reforcando a tese de Leo-Josef Suenens e de Giovanni
Battista Montini de que a “finalidade deste Concilio” deve ser uma “dou-
trina sobre a Igreja capaz de ir até aos fundamentos, além dos tracos de
ordem juridica”. Constata uma “lacuna” nos esquemas apresentados para
a apreciacio dos padres. Eles ndo levam em conta “o Mistério de Cristo
nos pobres” e esta é uma verdade “essencial e primordial” na Revelacio.
Por isso, afirma, “concluindo esta primeira sessio de nosso Concilio, im-
porta-nos reconhecer e proclamar solenemente: nio realizaremos de ma-
neira suficiente nossa tarefa, nio receberemos com um espirito aberto o
plano de Deus e a expectativa dos homens se nio colocarmos, como cen-
tro e alma do trabalho doutrinal e legislativo deste Concilio, o mistério de
Cristo nos pobres e a evangelizagio dos pobres”. E continua mais adiante:
“Nio satisfaremos as mais verdadeiras e profundas exigéncias de nosso
tempo [...], mas nos furtaremos a elas, se tratarmos o tema da evangeliza-
¢do dos pobres como um dos numerosos temas do Concilio. Se, na verda-
de, a Igreja, como ja se disse muitas vezes, é o tema deste Concilio, pode-
-se afirmar, em plena conformidade com a eterna verdade do Evangelho,
e ao mesmo tempo em perfeito acordo com a conjuntura presente que:
o tema deste Concilio é bem a Igreja enquanto ela é sobretudo ‘a Igreja
dos pobres™. Em vista disso, propde alguns assuntos doutrinais a serem
abordados e desenvolvidos e algumas reformas pastorais e institucionais.
E conclui falando do “primado da evangelizac¢io dos pobres” como “mé-
todo auténtico” de antncio do Evangelho, de restauracio da unidade dos
cristios e de resposta aos homens do nosso tempo (cf. GAUTHIER, 1967,
p. 178-182).

Embora exercendo uma pressdo espiritual e profética significati-
va sobre muitos padres conciliares, o grupo “Igreja dos pobres” perma-
neceu sempre a margem do Concilio e sua repercussio nos documentos
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aprovados foi muito timida (cf. VIGIL, 1987, p. 164-170; GUTIERREZ,
1985, p. 32s). Deve-se reconhecer, portanto, que “o grupo nio alcan¢ou
0 que esperava institucionalmente do Concilio” (BEOZZO, 1985, p. 150)
e que “estamos longe da proposta do cardeal Lercaro de fazer da questéo
da ‘Igreja dos pobres’ (expressdo que ndo aparece em nenhum documento
conciliar) o tema do Concilio” (GUTIERREZ, 1985, p- 33). Em todo caso,
recuperou e deu visibilidade a um aspecto “essencial e primordial” da re-
velacio e p6s em marcha um processo de renovacgio eclesial a partir e em
vista de sua relagdo “essencial e primordial” com os pobres deste mundo,
comec¢ando pelo compromisso assumido pelos préprios membros do gru-
po, em sua vida e agdo pastoral, no Pacto das Catacumbas, celebrado na
Catacumba de Santa Domitila, fora de Roma, no dia 16 de novembro de
1965 (cf. KLOPPENBURG, 1966, p. 526-528).

Igreja latino-americana e caribenha

Um passo importante e decisivo no projeto de uma Igreja dos pobres
se deu na II Conferéncia do Episcopado latino-americano e caribenho em
Medellin (24/08-06/09/1968). Ela foi pensada e articulada em vista de
uma recep¢io e atualiza¢io do Concilio na América Latina. E, de fato, a
Conferéncia de Medellin (cf. BEOZZO, 1994; CALIMAN, 1999, p. 163-
180; SOUSA, 1999, p. 223-234; TEPEDINO, 2010, p. 376-394) significou
“a transposi¢io da perspectiva do Concilio e de suas intui¢cdes ao contex-
to especifico do continente latino-americano. Sem o Concilio, ndo teria
existido Medellin, mas Medellin néo teria sido Medellin sem o esforco
corajoso de repensar o acontecimento conciliar a partir da realidade de
pobreza e de injustica que caracterizava a América Latina” (PALACIO,
2000, p. 53). Esta é marca fundamental e decisiva de Medellin: pensar a
identidade e a missdo da Igreja em sua referéncia “essencial e primordial”
aos pobres, que constituem a grande maioria dos povos latino-america-
nos e caribenhos, o que significou, em tltima instancia, pensi-la como
“Igreja dos pobres”.

Convém, aqui, retomar e examinar com atenc¢io o documento 14
que tem como tema precisamente a pobreza da Igreja (CELAM, 1987,
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p. 143-150). Como os demais documentos, ele estd desenvolvido segundo
o conhecido método ver-julgar-agir. Comeca tratando da realidade latino-
-americana. Prossegue explicitando a motivagdo doutrindria. E conclui com
algumas orientagées pastorais.

No que diz respeito a realidade latino-americana, o texto comeca
afirmando que o Episcopado “ndo pode ficar indiferente ante as tremen-
das injusticas sociais existentes na América Latina que mantém a maioria
de nossos povos numa dolorosa pobreza que em muitos casos chega a
ser miséria desumana”. Fala do “surdo clamor” que “nasce de milhées de
homens pedindo a seus pastores uma libertagdo que nio lhes chega de
nenhuma parte”, bem como das “queixas de que a hierarquia, o clero e
os religiosos sdo ricos e aliados dos ricos”. Faz algumas pondera¢ées com
relagdo a imagem que se tem da Igreja. Chama atenc¢io para a situagdo
de pobreza de muitas paréquias, dioceses, bispos, sacerdotes e religiosos.
Distingue entre o “necessdrio para a vida e certa seguranc¢a” e o carecer
do “indispensavel” para viver. E conclui reconhecendo que “nio faltam
casos em que 0s pobres sentem que seus bispos, parocos e religiosos nio
se identificam realmente com eles, com seus problemas e angustias e que
nem sempre apoiam os que trabalham com eles e defendem sua sorte”
(CELAM, 1987, p. 143s).

Quanto a “motivacio doutrindria”, o Documento distingue entre
“pobreza como caréncia”, que é “um mal em si”; “pobreza espiritual” —
“atitude de abertura para Deus”, “disponibilidade de quem tudo espera
do Senhor”; e “pobreza como compromisso”, assumida “por amor” aos
pobres, a exemplo de Cristo. A partir destes trés sentidos da pobreza, ex-
plicita em que consiste a pobreza da Igreja. Uma Igreja pobre, diz o tex-
to, “denuncia a caréncia injusta dos bens deste mundo e o pecado que
a engendra”, “prega e vive a pobreza espiritual como atitude de infincia
espiritual e abertura para o Senhor”, e “compromete-se ela mesma com
a pobreza material”. Isso diz respeito a “todos os membros da Igreja”,
ainda que seja vivido de diferentes maneiras. E vale, de modo particular,
para o continente latino-americano: “A Igreja da América Latina, dadas
as condi¢6es de pobreza e subdesenvolvimento do continente, sente a ur-
géncia de traduzir esse espirito de pobreza em gestos, atitudes e normas,
que a tornem um sinal licido e auténtico do Senhor. A pobreza de tantos
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irmios clama por justica, solidariedade, testemunho, compromisso, es-

forco e superagdo para o cumprimento pleno da missio salvifica confiada
por Cristo” (CELAM, 1987, p. 145s).

Por fim, e como consequéncia do que foi dito anteriormente, a

grande orientagdo pastoral: “queremos que a Igreja da América Latina

seja evangelizadora e solidaria com os pobres, testemunha do valor dos

bens do Reino e humilde servidora de todos os homens de nossos po-

vos” (CELAM, 1987, p. 146). Trés aspectos inseparaveis, mas irredutiveis:

» o«

“preferéncia e solidariedade”, “testemunho” e “servico”. Vejamos cada um:

a)

b)

Preferéncia e solidariedade. “O mandato particular do Senhor, que
prevé a evangelizacio dos pobres, deve nos levar a uma distribuicdo
tal de esforcos e de pessoal apostélico, que deve visar, preferencial-
mente, os setores mais pobres e necessitados e os povos segregados
por uma causa ou outra. [...] Devemos tornar mais aguda a cons-
ciéncia do dever de solidariedade para com os pobres; exigéncia
da caridade. Esta solidariedade implica em tornar nossos os seus
problemas e suas lutas e em saber falar por eles. Isso ha de se con-
cretizar na denudncia da injustica e da opressdo, na luta contra a
intolerével situacdo suportada frequentemente pelo pobre, na dis-
posicio de didlogo com os grupos responsaveis por essa situagio,
para fazé-los compreender suas obriga¢des [...] A promog¢io huma-
na ha de ser a linha de nossa agdo em favor do pobre [...] Com esse
fim, reconhecemos a necessidade da estrutura¢io racional de nossa
pastoral e da integracio de nosso esfor¢o com os esfor¢os de outras
entidades” (CELAM, 1987, p. 146s);

Testemunho. “Desejamos que nossa habitagdo e estilo de vida sejam
modestos; nossa indumentéria simples; nossas obras e instituicées
funcionais, sem aparato nem ostentacio. Pedimos [...] um trata-
mento que convenha a nossa misséo [...], pois desejamos renunciar
a titulos honorificos de outras épocas. [...] esperamos superar o sis-
tema de espdrtulas [...] A administracido dos bens diocesanos ou pa-
roquiais deveré ser integrada por leigos competentes e dirigida, da
melhor forma possivel, para o bem de toda comunidade”. No mes-
mo espirito, exortam os “sacerdotes” e as “comunidades religiosas”,
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estimulando, de modo particular, os que “se sentem chamados a
compartilhar da sorte dos pobres” — inserindo-se e vivendo no
meio deles. “Estes exemplos auténticos de desprendimento e liber-
dade de espirito, fard com que os demais membros do povo de Deus
déem testemunho andlogo de pobreza” (CELAM, 1987, p. 147ss);
©) Servico. “Algrejando éimpulsionada por nenhuma ambicio terrena. O
que ela quer é ser humilde servidora de todos os homens. Precisamos
acentuar esse espirito em nossa América latina. Queremos que nossa
Igreja latino-americana esteja livre de peias temporais, de conveni-
éncias indevidas e de prestigio ambiguo; que livre pelo espirito dos
vinculos da riqueza, seja mais transparente e forte sua missio de ser-
Vico; que esteja presente na vida e nas tarefas temporais, refletindo
aluz de Cristo na constru¢io do mundo” (CELAM, 1987, p. 149s).

Tudo isto estd na base do que depois se formulou e se consolidou
como Opgdo preferencial pelos pobres — “a marca registrada da caminhada
eclesial na América Latina” (BEOZZO, 2004, p. 150)% Trata-se, aqui, de
uma “op¢do” claramente cristoldgica/teoldgica: “A pobreza de tantos ir-
maios clama por justica, esforco e superagdo para o cumprimento pleno da
missdo salvifica confiada por Cristo” (CELAM, 1987, p. 146). Dai a insisténcia
de Gustavo Gutiérrez em que “a relevincia do pobre para o Reino de Deus
e, por isso mesmo, para o anuncio do Evangelho, é o nervo da mudanca
que a Igreja latino-americana experimenta”; “esta ética levou a comunidade
crista latino-americana a retomar a intui¢do de Jodo XXIII sobre a Igreja dos
pobres e a ler a partir dai os grandes temas conciliares para examinar seu
alcance para o nosso continente” (GUTIERREZ, 1985, p. 48s).

Este é o grande mérito e a grande contribuicio de Medellin para
a Igreja latino-americana e caribenha e, por que nio dizer, para toda a
Igreja: assumir de modo consequente, tanto do ponto de vista teoldgico,
quanto do ponto de vista eclesial/pastoral, esse aspecto “essencial e pri-
mordial” da revelagio cristi que é a centralidade dos pobres e oprimidos
na histéria da salvacio. E, aqui, precisamente, reside sua insuperabilidade

2 0 Documento de Aparecida reafirma isto quase com as mesmas palavras: “A opgao preferencial pelos pobres é
uma das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha” (CELAM, 2017, n. 391).
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e sua perene atualidade: em pér no centro da vida e da missdo da Igreja
aquilo que estd no centro da vida e da missdo de Jesus Cristo, por mais
escandaloso que seja (cf. Lc 7, 22s).

Em Medellin, a insisténcia/exigéncia evangélica do cardeal Lercaro
de colocar como centro e alma do trabalho doutrinal e legislativo do Concilio o
mistério de Cristo nos pobres e a evangelizagdo dos pobres se tornou realidade
e, assim, a Igreja de Jesus Cristo aparece, de fato, como ela é e como ela
quer/deve ser: a Igreja de todos; mas, sobretudo, a Igreja dos pobres.

Essa intui¢io fundamental foi sendo aprofundada, desenvolvida
e formulada pela teologia da libertacio de muitos modos e sob diver-
sas perspectivas (cf. ELLACURIA, 2000a, p- 417-437; 2000b, 439-451;
2000c, p. 453-485;2000d, p. 487-498; SOBRINO, 1982; 2012, p. 135-155;
BARREIRO, 1983; BOFF, 1991; COMBLIN, 2002, p. 88-114; AQUINO
JUNIOR, 2005, p. 193-214; 2012, p. 807-830; LENZ, 2012, p. 421-440;
CARIAS, 2013, p. 849-864). E isso foi muito importante, tanto para expli-
citar e fundamentar a densidade teolégica da “Igreja dos pobres”, quanto
para dinamizar pastoralmente a organizacio e a missdo da Igreja.

A partir dos estudos biblicos e cristoldgicos das ultimas décadas,
os tedlogos da libertacio foram explicitando e insistindo cada vez mais
no vinculo estreito e essencial entre Jesus, o Reino e os pobres. De fato,
nio se pode falar de Jesus sendo a partir e em func¢do do reinado de Deus
e, no se pode falar do reinado de Deus sem falar da justica aos pobres e
oprimidos deste mundo.

Por um lado, Jesus e o Reino sdo insepariveis. Como bem afirma
Walter Kasper, ‘Jesus nio se anunciou a si mesmo, mas a Deus e seu rei-
nado” (KASPER, 1982, p. 65); “o centro da mensagem de Jesus e o verda-
deiro contetdo de sua existéncia é o reinado de Deus” (KASPER, 1982,
p. 62). Em Jesus Cristo “sua mensagem e sua pessoa se correspondem”
(KASPER, 1982, p. 67): “ele compreende sua vida completamente como
obediéncia ao Pai e como servico aos homens” e, deste modo, “ele é em
sua pessoa a forma de existéncia do reinado de amor de Deus” (KASPER,
1982, p. 68). Ja Origenes falava de Jesus como autobasiléia, isto é, o rei-
nado de Deus em pessoa. Por essa razdo, no se pode falar de Jesus sem
falar do reinado de Deus e, nem se pode seguir a Jesus sem se entregar a
Causa do Reino.
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Por outro lado, o reinado de Deus tem a ver fundamentalmente
com a justica ao pobre, ao 6rfio, a vidva e ao estrangeiro — simbolo dos
marginalizados de todos os tempos. Joachim Jeremias, por exemplo, afir-
ma que “o tema central da proclamacéo publica de Jesus foi o reinado de
Deus” (JEREMIAS, 2008, p. 160) e que “seu trago decisivo” consiste na
“oferta de salvagio feita por Jesus aos pobres” (JEREMIAS, 2008, p. 176).
Neste sentido, chega a afirmar de modo chocante ou mesmo escandalo-
so que o reinado de Deus “pertence unicamente aos pobres” (JEREMIAS,
2008, p. 187). E Jacques Dupont, na mesma dire¢io, afirma que nos evan-
gelhos “os pobres sdo vistos como os beneficidrios privilegiados do Reino
de Deus” (DUPONT, 1976, p. 37) e que esse privilégio “deve ser procura-
do, ndo por uma andlise gratuita da psicologia dos préprios pobres, mas
no conteudo da boa-nova que lhe é anunciada” (DUPONT, 1976, p. 51).
A Boa Noticia do reinado de Deus sé pode ser compreendida em referén-
cia ao “ideal régio” do antigo Oriente Préximo, no qual “o rei, por sua
propria missio, é o defensor daqueles que nio sdo capazes de se defender
por si mesmos”; “ele é o protetor do pobre, da vituva, do 6rfio e do opri-
mido” (DUPONT, 1976, p. 53). Neste sentido, diz Dupont, “poder-se-a
compreender perfeitamente que o anincio do advento do Reino de Deus
constitui uma boa-nova, precisamente para os pobres e para os desgraca-
dos” (DUPONT, 1976, p. 54).

Ora, na medida em que a Igreja é a comunidade dos seguidores e
seguidoras de Jesus Cristo e na medida em que no centro da vida e missdo
de Jesus Cristo estd o reinado de Deus, cuja caracteristica mais central
e decisiva é a garantia dos direitos dos pobres e oprimidos, a Igreja se
constitui como “Igreja dos pobres”, para usar a expressido do Papa Jodo
XXIIIL. O ser “dos pobres” aparece, aqui, como um aspecto “essencial e pri-
mordial” do “mistério de Cristo na Igreja” (na voz do cardeal Lercaro, apud
GAUTHIER, 1967, p. 179), um dos “tracos” essenciais da Igreja (CHENU,
1977, p. 61), “uma nota constitutiva e configurativa de toda a Igreja”
(ELLACURIA , 2000e, p- 189), uma dimensio “essencial da ‘verdade’ da
Igreja” (BARREIRO, 1983, p. 154). Trata-se, portanto, de uma questdo
dogmatica, de uma verdade fundamental da revelagio e da fé cristds, de
uma questdo de ortopraxis eclesial e de ortodoxia teolégica (AQUINO
JUNIOR, 2005, p. 210), sem a qual uma “Igreja” pode ser tudo, menos

Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 8, n. 3, 631-657, set./dez. 2016

641



642

AQUINO JUNIOR, F. DE

Igreja de Jesus Cristo. A Igreja que é e deve ser sempre mais una, santa, ca-
télica e apostélica (Concilio de Constantinopla em 381) é e deve ser sempre
mais dos pobres (Jodo XXIII). Essa nota é tdo essencial e fundamental na
Igreja quanto as demais e é to antiga quanto elas, ainda que sua formu-
lagdo em termos dogmadticos seja recente.

Certamente, o ser dos pobres nio esgota a realidade da Igreja. Afinal,
a Igreja que é dos pobres é também e sempre una, santa, catélica e apostdlica,
para usar a formula¢io do Simbolo niceno-constantinopolitano. Mas essa é
uma de suas notas constitutivas e essenciais. De modo que, sem ela, a Igreja
deixa de ser Igreja de Jesus Cristo — seu corpo vivo e atuante na histéria.

Justamente porque a “op¢io preferencial pelos pobres” pertence ao cora-
¢do mesmo do Evangelho de Jesus Cristo, quando um “cristdo” [ou uma
comunidade] ndo assume conscientemente na sua vida, procurando vi-
vé-la com maior fidelidade, e mais ainda quando de fato se opde a ela,
quaisquer que sejam as razdes aduzidas, ele [ela] deixa ipso facto de ser
cristdo, pois coloca-se em contradi¢io frontal com o Evangelho do Reino
proclamado por Jesus e com a mesma pessoa de Jesus que é, na expressio
de Origenes, a autobasiléia, o Reino em pessoa (BARREIRO, 1983, p. 8s).

Isto vale tanto para os cristdos e as igrejas de paises/regides po-
bres, quanto para os cristdos e as igrejas de paises/regides ricos. Mas em
que consiste concretamente este ser dos pobres ou como ele configura a
Igreja em sua totalidade, depende do contexto histérico, das expressdes
que a pobreza e a opressio vido adquirindo, bem como das reais possibi-
lidades, dos esforcos e das lutas por sua superacio. Estamos, portanto,
diante de uma verdade de fé que se verifica (faz-se verdade) na histoéria,
adquirindo, assim, diferentes configuracdes e expressdes. De modo que
uma abordagem mais ampla e consequente da Igreja dos pobres preci-
sa considerar tanto seu carater teoldgico-dogmatico, quanto seu cardter
histérico-pastoral. Aqui, em todo caso, basta-nos insistir no fato de que
a Igreja dos pobres é uma Igreja na qual os pobres estio no centro; uma
Igreja que se faz a partir e em func¢do dos pobres e que encontra neles seu
principio de estruturacio, organizacdo e missio. E isso marca e determina
radicalmente a Igreja em sua totalidade: “quando os pobres se tornam o
centro da Igreja, eles ddo diregdo e sentido a tudo o que legitimamente
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[...] e necessariamente [...] constitui a realidade concreta da Igreja: sua
pregacdo e a¢do, suas estruturas administrativas, culturais, dogmaticas,
teoldgicas etc.” (SOBRINO, 1982, 103).

Com isso, cremos ter apresentado, em grandes linhas, a compreen-
sdo de “Igreja dos pobres” que, partindo da intui¢io de Jodo XXIII e do
grupo “Igreja dos pobres” no Concilio, vem sendo desenvolvida e efetiva-
da — de maneiras diversas e com acentos diversos — em varias Igrejas do
continente latino-americano e caribenho, de onde provem o novo bispo
de Roma, o Papa Francisco.

Francisco de Roma e o projeto de “uma Igreja pobre e para os pobres”

O projeto de “uma Igreja pobre e para os pobres” estad no centro das
preocupagdes e orientacdes pastorais de Francisco e é a marca evangélica
mais caracteristica de seu ministério pastoral. E o que o vincula de modo
mais visivel e radical a Boa Noticia do reinado de Deus, centro da vida e
missdo de Jesus de Nazaré. Aqui estd o nucleo e a pedra de toque de seu
ministério e do movimento de conversdo e/ou reforma pastoral por ele de-
sencadeado e conduzido (cf. Evangelii gaudium 20-33).

Nao é preciso retomar e repetir as muitas afirmacées e os muitos
gestos de Francisco que indicam e sinalizam “uma Igreja pobre e para os
pobres”: pobre no jeito de ser (simplicidade e austeridade no modo de vida e
nas expressdes simbdlico-rituais) e comprometida com os pobres (proximida-
de fisica dos pobres e prioridade pastoral). S0 amplamente divulgados nos
meios de comunicacgio e, assim, de dominio publico. Curiosamente, pare-
cem repercutir e impactar positivamente muito mais em outros setores da
sociedade que na Igreja ou pelo menos nas instancias de governo da Igreja.

Aqui, interessa-nos apenas explicitar os fundamentos teolégicos da
centralidade dos pobres na Igreja apresentados por Francisco, bem como
o modo como ele compreende, vive e repropde pastoralmente a “op¢ido
pelos pobres” para toda Igreja. Para isto, tomaremos como referéncia sua
Exortacio Apostdlica Evangelii gaudium (EG), publicada recentemente,
onde apresenta, de maneira oficial e mais ordenada, sua concepg¢io de
Igreja e suas preocupagdes e orientacdes pastorais.
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Fundamentos teoldgicos

Francisco afirma de modo claro e contundente que “para a Igreja, a
op¢ao pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que cultural, sociolé-
gica, politica ou filoséfica” (EG 198): “no coragdo de Deus, ocupam lugar
preferencial os pobres” (EG 197) e “esta preferéncia divina tem conse-
quéncias na vida de fé de todos os cristios” (EG 198) e do conjunto da
Igreja. “Inspirada por tal preferéncia, a Igreja fez uma op¢éo pelos pobres,
entendida como uma ‘forma especial de primado da prética da caridade
cristd, testemunhada por toda tradi¢do da Igreja™ [Jodo Paulo II]; uma
opg¢do que “estd implicita na fé cristolégica naquele Deus que se fez po-
bre por nds, para enriquecer-nos com sua pobreza” [Bento XVI] (EG 198).
Neste contexto, apresenta e justifica seu desejo de “uma Igreja pobre para
os pobres” (EG 198).

Percorrendo véarios textos da Escritura e a reflexdo da Igreja ao lon-
go dos séculos, particularmente nas ultimas décadas, Francisco vai mos-
trando como “todo o caminho da nossa redencio estd assinalado pelos
pobres” (EG 197) e insistindo, a partir dai, na “conex3o intima que existe
entre evangelizagdo e promo¢io humana” (EG 178), bem como no prima-
do ou privilégio dos pobres na a¢do evangelizadora da Igreja:

Nio devem subsistir davidas nem explicacées que debilitem esta mensa-
gem clarissima. Hoje e sempre, ‘os pobres sdo os destinatérios privilegia-
dos do Evangelho’, e a evangelizacio dirigida gratuitamente a eles é sinal
do Reino que Jesus veio trazer. Ha que afirmar sem rodeios que existe um
vinculo indissolavel entre nossa fé e os pobres (EG 48).

Ficar “surdo” ao clamor dos pobres, “coloca-nos fora da vontade do
Pai e do seu projeto”; “a falta de solidariedade, nas suas necessidades, in-
flui diretamente sobre nossa relacio com Deus” (EG 187). E nisso ndo ha
duavidas, titubeio ou meias palavras. A opgédo pelos pobres pertence ao co-
racdo do Evangelho do reinado de Deus e, enquanto tal, ela é constitutiva
(e ndo meramente consecutiva e opcional!) da fé crista.

Neste sentido, pode-se compreender o fato de Francisco falar, as
vezes, simplesmente, de “op¢do pelos pobres” (EG 195 e 198), sem os
receios, os escrupulos e as ponderacdes que, em décadas anteriores, se
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traduziam numa série de adjetivos (preferencial, nio exclusiva nem exclu-
dente etc.)® que, mais que explicitar e precisar seu sentido, terminavam
por enfraquecé-la e torna-la irrelevante na vida da Igreja.

E, neste mesmo sentido, pode-se compreender também sua reacdo
contra as tentativas (teoldgico-ideoldgicas!) de relativizar e enfraquecer a
opcéo pelos pobres:

E uma mensagem tio clara, tio direta, tio simples e eloquente que ne-
nhuma hermenéutica eclesial tem o direito de relativizi-la. A reflexdo da
Igreja sobre estes textos ndo deveria ofuscar nem enfraquecer seu sentido
exortativo, mas antes ajudar a assumi-los com coragem e ardor. Para que
complicar o que é tio simples? As elabora¢ées conceituais hio de favore-
cer o contato com a realidade que pretendem explicar, e nio afastar-nos
dela. Isso vale, sobretudo, para as exorta¢des biblicas que convidam, com
tanta determinacio, ao amor fraterno, ao servico humilde e generoso, a
justica, & misericérdia para com o pobre (EG 194).

Continua tendo “uma grande atualidade” o “critério-chave de au-
tenticidade” eclesial indicado pelo chamado Concilio de Jerusalém: nio

4o«

esquecer os pobres (Gl 2,10). Se ha “um sinal que nunca deve faltar” entre
nos, é “a op¢ao pelos ultimos, por aqueles que a sociedade descarta e lan-
¢a fora” (EG 195). Aqui se joga e se mede a autenticidade, a fidelidade e a

credibilidade evangélicas da Igreja.

Acao pastoral

Os fundamentos teoldgicos da “op¢do pelos pobres” sdo claros:
“deriva da nossa fé em Jesus Cristo” (EG 186), “deriva da prépria obra
libertadora da graca em cada um de nés” (EG 188). N&do é uma questio
meramente opcional. E algo constitutivo da fé crista (cf. EG 48). Por isso

3 Ja em Puebla, a “opgao pelos pobres” é afirmada como “opgao preferencial e soliddria” (1134) e “ndo
exclusiva” (1165), num tom claramente corretivo como se pode comprovar no proprio texto (cf. 1134).
Santo Domingo segue 0 mesmo caminho, falando de uma “opgdo evangélica e preferencial, ndo exclusiva
nem excludente” (178). E Aparecida, mesmo sem o tom corretivo de Puebla e Santo Domingo, ndo deixa de
reafirmar ou advertir que se trata de uma opgao “nao exclusiva, nem excludente” (392).
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mesmo, os cristidos e as comunidades cristis “sio chamados, em todo lu-

gar e circunstincia, a ouvir o clamor dos pobres” (EG 191) e a “ser ins-

trumentos de Deus ao servico da libertagdo e promocdo dos pobres” (EG

187). Mas é preciso explicitar quem sdo os pobres, aos quais Francisco

se refere, e como ele compreende e propde pastoralmente a “opcio pelos
b

pobres” na Igreja:

a)

b)

A expressdo “pobre” tem um sentido bastante amplo para Francisco,
mas nio tido amplo a ponto de, cinicamente, incluir-nos a todos,
como se todos fossemos pobres. Isso, além de encobrir as injusticas
e desigualdades sociais e falsificar a realidade, terminaria, na pri-
tica, negando a op¢io pelos pobres. Afinal, se somos todos pobres,
a opgéo pelos pobres é op¢do por todos. E quando todos se tornam
prioridade, ninguém mais é prioridade. Sem duvida, em sua a¢io
missiondria, a Igreja “ha de chegar a todos, sem exce¢do”, mas privi-
legiando “nio tanto aos amigos e vizinhos ricos, mas sobretudo aos
pobres e aos doentes, aqueles que muitas vezes sdo desprezados e
esquecidos” (EG 48). Francisco tem falado muitas vezes de “peri-
feria” para se referir ao mundo dos pobres como destinatarios pri-
vilegiados da agdo evangelizadora. A Igreja tem que se voltar para
as periferias do mundo — “todas as periferias” (EG 20, 30, 59): as
periferias sociais e as periferias existenciais. Ela tem que “cuidar
dos mais frageis da terra” (EG 209). Falando das “novas formas de
pobreza e de fragilidade”, ele faz referéncia aos sem abrigo, aos to-
xicodependentes, aos refugiados, aos povos indigenas, aos idosos,
aos migrantes, as mulheres, aos nascituros e ao conjunto da criagio
(EG 210-215). De modo que, quanto fala de “pobre” e/ou de “peri-
feria”, Francisco fala dos excluidos (econdémica, social, politica, cul-
turalmente etc.), dos pequenos, dos que sofrem, enfim, “dos mais
frageis da terra”. Esses, precisamente, tém que estar no centro das
preocupagdes e prioridades pastorais da Igreja.

Preocupacdes e prioridades que devem se concretizar na vida dos
cristdos e das comunidades cristds. Ndo se pode ficar apenas nos
“grandes principios” e em “meras generalizacées”. E preciso agir;
“incidir com eficcia” nas situa¢ées de pobreza e sofrimento (cf. EG
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182). E aqui nio existe receita. Depende das circunstincias e das
possibilidades de agdo. Exige muita lucidez, criatividade e ousadia
(cf. EG 51, 184). Mesmo assim, Francisco faz algumas advertén-
cias e apresenta algumas diretrizes para dinamizar pastoralmente
a opgio pelos pobres na vida da Igreja. Antes de tudo, a intuigdo e a
novidade maior que vem de Medellin e que foi se impondo, tedrica
e pastoralmente, na Igreja da América Latina e que ¢, sem duvida, a
contribui¢io maior de nossa Igreja para conjunto da Igreja: A opgdo
pelos pobres “envolve tanto a cooperagdo para resolver as causas
estruturais da pobreza e promover o desenvolvimento integral dos
pobres, como os gestos mais simples e didrios de solidariedade para
com as misérias muito concretas que encontramos” (EG 188); pas-
sa ndo sé pelos gestos pessoais e comunitarios de solidariedade,
mas também por meio da luta pela transformacio das estruturas
da sociedade.

Mas, além dessa intuicio e orientacio mais fundamental, e como
seu desenvolvimento, Francisco indica, a partir de sua prépria experién-
cia pastoral, alguns aspectos ou exigéncias da opg¢do pelos pobres que bem
podem ser entendidos como uma pedagogia ou um itinerdrio no compro-
misso com os pobres e que, no fundo, revelam sua compreensio e seu
modo de viver a op¢do pelos pobres.

Em primeiro lugar, a proximidade fisica dos pobres e o esfor¢o por
socorré-los em suas necessidades imediatas. E preciso escutar o “clamor
do pobre” e estar disposto a “socorré-lo” (EG187). Tudo come¢a com a
“aten¢io” prestada ao pobre. “Esta atencio amiga é o inicio de uma verda-
deira preocupacio pela sua pessoa e, a partir dela, desejo procurar efetiva-
mente o seu bem”. A “auténtica op¢io pelos pobres” se caracteriza por um
“amor autentico” e desinteressado aos pobres, o que impede tanto sua re-
dugdo a um ativismo assistencialista, quanto sua utilizagdo ideoldgica “ao
servico de interesses individuais ou politicos”. E no contexto mais amplo
da atengéo e do amor aos pobres que as agées e os “programas de promogido
e assisténcia” devem ser desenvolvidos e é “unicamente a partir desta pro-
ximidade real e cordial que podemos acompanha-los adequadamente no
seu caminho de libertacio”. Essa é “a maior e mais eficaz apresentacio da
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boa nova do Reino” e é isso que possibilitard aos pobres se sentirem “em
casa” na comunidade eclesial (EG 199).

Em segundo lugar, o cuidado espiritual com os pobres. “A imensa
maioria dos pobres possui uma especial abertura a fé; tem necessidade de
Deus e ndo podemos deixar de lhe oferecer a sua amizade, a sua béncgéo, a
sua Palavra; a celebragdo dos sacramentos e a proposta de um caminho de
crescimento e amadurecimento na fé”*. Dai porque “a op¢io preferencial
pelos pobres deve traduzir-se, principalmente, numa solicitude religiosa
privilegiada e prioritaria”. Francisco chega a afirmar que “a pior discri-
mina¢io que sofrem os pobres é a falta de cuidado espiritual” (EG 200).
Mas isso ndo significa que os pobres sejam meros objetos de assisténcia
religiosa. Eles tém um “potencial evangelizador” (Documento de Puebla
1147). E “é necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles.
A nova evangelizacio é um convite a reconhecer a for¢a salvifica das suas
vidas, e a colocd-los no centro do caminho da Igreja. Somos chamados
a descobrir Cristo neles: ndo s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas
causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-los, a compreendé-los
e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar através
deles” (EG 198).

Em terceiro lugar, a vivéncia e o fortalecimento de uma cultura da
solidariedade. Isso “significa muito mais do que alguns atos esporadicos
de generosidade; supde a criagdo de uma nova mentalidade que pense
em termos de comunidade, de prioridade da vida de todos sobre a apro-
priacdo dos bens por parte de alguns” (EG 188) e que enfrente e supere
a “cultura do descartavel” (EG 53), o “ideal egoista” e a “globaliza¢ido da
indiferenca” que se desenvolveram e se impuseram em nosso mundo, tor-
nando-nos “incapazes de nos compadecer ao ouvir os clamores alheios”
e desresponsabilizando-nos diante de suas necessidades e de seus sofri-
mentos (EG 54 e 67). “A solidariedade é uma reacio espontinea de quem

4 Francisco fala, aqui, sem duvida, a partir do contexto argentino e latino-americano, profundamente marcado
pela tradicdo “cristdo-catdlica”. Haveria que se perguntar se isso vale e em que medida para outros contextos
nao tao fortemente marcados pelo cristianismo como a Asia ou profundamente secularizados como a Europa.
Em todo caso, e mesmo considerando que “esta Exortagdo se dirige aos membros da Igreja Catélica” (EG
200), ndo parece que o “cuidado espiritual” dos pobres possa se dar da mesma forma em ambientes
culturais e religiosos tao distintos como América Latina, Asia e Europa.
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reconhece a funcio social da propriedade e o destino universal dos bens”.
Tem a ver com convic¢des e préticas. E é fundamental, inclusive, para a
realizagdo e a viabilidade de “outras transformagdes estruturais” na so-
ciedade, pois “uma mudanca nas estruturas, sem gerar novas convic¢des e
atitudes, fard com que essas mesmas estruturas, mais cedo ou mais tarde,
se tornem pesadas e ineficazes” (EG 189).

Em quarto lugar, o enfrentamento das causas estruturais da po-
breza e da injustica no mundo. “Embora ‘a justa ordem da sociedade e do
Estado seja dever central da politica’, a Igreja ‘ndo pode nem deve ficar &

”

margem na luta pela justica” (EG183). E essa é uma tarefa urgente em

nosso mundo:

A necessidade de resolver as causas estruturais da pobreza nio pode es-
perar [...]. Os planos de assisténcia, que acorrem a determinadas emer-
géncias, deveriam considerar-se como respostas provisérias. Enquanto
néo forem solucionados os problemas dos pobres, renunciando 4 auto-
nomia absoluta dos mercados e da especulacio financeira e atacando as
causas estruturais da desigualdade social, nio se resolverdo os problemas
do mundo e, em definitivo, problema algum. A desigualdade é a raiz dos
males sociais (EG 202).

E precisa ser enfrentada com responsabilidade e radicalidade.
Temos que dizer ndo a uma “economia da exclusido” (EG 53s), a “nova ido-
latria do dinheiro” (EG 55s), a “um dinheiro que governa em vez de ser-
vir” (EG 57s), & “desigualdade social que gera violéncia” (EG 59s). “Nao
podemos mais confiar nas for¢as cegas e na mio invisivel do mercado”
(EG 204). E temos que lutar por uma nova “politica econémica” (cf. EG
203) que garanta condi¢des de vida decente para todos (cf. EG 192). Sem
isso ndo é possivel nenhum “consenso” social auténtico nem havera paz
no mundo (cf. EG 218).

E importante enfatizar que a op¢io pelos pobres nio é “uma mis-
sio reservada apenas a alguns” (EG188). E tarefa de todos. “Ninguém de-
veria dizer que se mantém longe dos pobres, porque as suas op¢bes de
vida implicam prestar mais atenc¢do a outras incumbéncias”; “ninguém
pode sentir-se exonerado da preocupagdo pelos pobres e pela justica so-
cial” (EG 201). “Todos os cristaos, incluindo os pastores, sio chamados a
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preocupar-se com a construcio de um mundo melhor”, unindo-se, nesta
tarefa, as “demais Igrejas e comunidades eclesiais” (EG 183). “Cada cristdo
e cada comunidade sio chamados a ser instrumentos de Deus ao servico
da libertacio e da promocio dos pobres” (EG 187). Uma comunidade que
nio se compromete criativamente com a causa dos pobres, “facilmente
acabard submersa pelo mundanismo espiritual, dissimulado em préticas
religiosas, reunibes infecundas ou discursos vazios” (EG 207).

Consideracoes finais: Francisco e a Teologia da Libertacao

Por fim, e a modo de conclusdo, convém nos perguntarmos sobre
a relagdo entre o projeto de “uma Igreja pobre para os pobres” do Papa
Francisco e a teologia da liberta¢io latino-americana e caribenha. Isso é
importante tanto pela proximidade visivel e pelo chdo e procedéncia co-
muns de ambos, quanto pelas tensdes e conflitos entre a ctria romana e
os tedlogos da libertagdo nas ultimas trés décadas, quanto, ainda, pelos
esfor¢os — nunca desinteressados! — em aproximar ou distanciar o Papa
Francisco da teologia da libertagéo.

Antes de tudo, é preciso deixar bem claro que Francisco nio é um
teélogo da libertacio, nem sequer pode ser contado entre os bispos la-
tino-americanos que mais promoveram, defenderam e propagaram esta
teologia. E é preciso reconhecer que, inclusive, em muitos pontos, ha di-
ferencas e mesmo divergéncias entre seu pensamento e o pensamento
da maioria dos tedlogos da libertagdo; ndo tanto em relagio a teologia da
libertagio desenvolvida na Argentina, conhecida como “teologia popular”
ou “teologia do povo” (cf. SCANNONE, 1976; 1986, p. 401-436; 1990;
AQUINO JUNIOR, 2010, p. 59-69; OLIVEIRA, 1996, p. 389-415), e que
difere e diverge consideravelmente das teologias da libertagio desenvol-
vidas nos demais paises nas décadas de 70 e 80. Mas é preciso reconhecer
também que hd muitos pontos de convergéncia e sintonia, particular-
mente no que diz respeito & dimens3o social da fé e ao “vinculo indisso-
lavel entre nossa fé e os pobres”, formulado nos termos de “Igreja pobre
para os pobres” ou “op¢éo pelos pobres”.
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Neste ponto, em especial, ndo hd como negar a profunda sintonia
entre Francisco e o conjunto dos tedlogos da libertagio. Ambos afirmam
sem meias palavras a centralidade dos pobres na revelacio e na fé cristas.
Aqui esta o ponto fundamental de encontro entre Francisco e a teologia da
libertacdo nas suas mais diversas perspectivas e configura¢des. Isso explica
e justifica a aproximag¢io ou mesmo identificacio que muitas pessoas fazem
de Francisco com a teologia da libertacdo. E isso explica também o entu-
siasmo e a sintonia dos teélogos da liberta¢io com o novo bispo de Roma.

Mas essa profunda sintonia nio nega diferencas e mesmo divergén-
cias no modo de propor e dinamizar pastoralmente a op¢do pelos pobres.
Diferencas e divergéncias que se dio, alids, no interior da prépria teologia
da libertagio. Desde o inicio, ela se constituiu como um movimento teo-
l6gico-pastoral extremamente complexo e plural e isso se intensificou e se
ampliou enormemente nas duas dltimas décadas com o desenvolvimento
de novas perspectivas teoldgicas: género, raga, etnia, ecologia e macroecu-
menismo. Nunca existiu uma unica teologia da libertac¢io. Por mais sinto-
nia e unidade que haja entre as vérias teologias da libertagdo, trata-se de
sintonia e unidade plurais, diversas, tensas e nio, raras vezes, divergentes.

No contexto das primeiras décadas de desenvolvimento da teologia
da libertacdo na América Latina, as diferencas e divergéncias maiores se
davam em relac¢io a teologia da liberta¢io desenvolvida na Argentina: en-
quanto a maioria dos tedlogos da liberta¢io acentuava e desenvolvia mais
a dimensdo sécioestrutural da teologia, os te6logos da libertagio argenti-
na acentuavam e desenvolviam mais a dimenséo cultural da teologia; con-
sequentemente, enquanto aqueles priorizavam a media¢do das ciéncias e
organizagdes sociais, estes priorizavam a media¢do das ciéncias herme-
néuticas e antropoldgicas, bem como da sabedoria e religiosidade popula-
res. E, aqui, parece-nos, situa-se a diferenca e divergéncia entre Francisco
e a maioria dos tedlogos da libertagdo das primeiras décadas no modo de
propor e dinamizar a op¢io pelos pobres. Francisco se situa fundamental-
mente na linha da teologia da libertagdo argentina (cf. BIANCHI, 2013, p.
51-61), com um enfoque mais cultural que socioecondmico, acentuando
mais a unidade que o conflito e priorizando as media¢des culturais as me-
dia¢des estruturais. Vejamos:
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a)

b)

E claro que a dimensio sécio-estrutural da vida humana interessa a
Francisco e ele tem tratado explicitamente desta questio em mui-
tas ocasibes, particularmente na Exortacdo Apostélica Evangelii
gaudium, conforme indicamos acima. Mas, se observamos bem, ve-
remos que seu foco e enfoque, tanto no que diz respeito a anélise
ou interpretac¢io da realidade quanto no que estd relacionado as
suas proposi¢des, é fundamentalmente cultural-religioso; centra-
do da problematica das mentalidades, das convic¢des, dos valores e
dos critérios que orientam e regulam a agdo humana. Dai sua criti-
ca constante a “cultura do descartavel” (EG 53), ao “ideal egoista”,
a “globaliza¢io da indiferenca” (EG 54), ao “individualismo pés-
-moderno globalizado” (EG 67). Dai sua insisténcia na importincia
e urgéncia de uma cultura da “solidariedade” (EG 188s), inclusive
como condi¢io e caminho para as “transformac¢des estruturais”
(EG, 189).

Francisco nem nega nem encobre as divisdes e os conflitos que ca-
racterizam nossa sociedade. Pelo contrério. Ele tem falado com in-
sisténcia sobre e contra essas divises e esses conflitos como um mal
e, mais radicalmente, como um pecado. Mas seu foco e enfoque nio
estdo na analise dessas divisdes e desses conflitos, mas na insisténcia
na necessidade de sua superagdo por meio do didlogo (cf. EG 238-
258) e da constru¢io de uma cultura de solidariedade (cf. EG 188s).
Para ele, “o conflito nio pode ser ignorado ou dissimulado; deve ser
aceito. Mas, se ficarmos encurralados nele, perdemos a perspectiva,
os horizontes reduzem-se e a prépria realidade fica fragmentada.
Quando paramos na conjuntura conflitual, perdemos o sentido da
unidade profunda da realidade” (EG 226)°. Ndo obstante a verdade
dessa posi¢io, o risco, aqui, é acentuar de modo excessivo a unidade

5 Essa mesma tese encontra-se formulada por Scannone nos termos de “prioridade Idgica e ontoldgica” da
“dialética homem-mulher” [encontro em relagdo de fraternidade] sobre a “dialética senhor-escravo” [conflito
em relacdo de dominacgdo] (cf. SCANNONE, 1990, 177s). “Nao se trata apenas de um imperativo ético de
primazia do encontro sobre o conflito, mas de uma estrutura ontolégica” (SCANNONE, 1990, p. 178).
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sem considerar suficientemente a estrutura conflitual da sociedade,
desembocando num otimismo idealista e ineficaz®.

c) E tudo isso repercute nas orienta¢bes e proposi¢des pastorais.
Provavelmente, aqui, aparece a diferenca maior de enfoque e de
caminho no modo de propor e dinamizar pastoralmente a op¢io
pelos pobres entre Francisco e a teologia da libertacio. Enquanto
esta, na linha aberta por Medellin e Puebla, acentua a dimensio
sécioestrutural da vida e a necessidade de media¢des tedricas e pra-
ticas que propiciem uma verdadeira transformacio das estruturas
da sociedade, Francisco, em sintonia com a teologia desenvolvida
na Argentina, volta-se mais para a dimensio cultural-religiosa da
vida humana, insistindo na necessidade e urgéncia de uma cultura
da solidariedade, mediada pela “construcido de uma nova mentali-
dade” (EG 188) que se traduza em “convic¢des e praticas de solida-
riedade” (EG 189)".

Embora sejam diferentes, estes acentos e enfoques nio se contra-
pdem mais. Podem e devem se complementar. O grande desafio consis-
te em articuld-los de maneira coerente e eficaz, de modo a garantir que
a justica, entendida como efetivac¢io do direito dos pobres e oprimidos,
torne-se realidade em nosso mundo. Pois se nio é possivel verdadeira
transformacio das estruturas da sociedade sem transformacio das men-
talidades e dos valores culturais-religiosos (cf. EG 189), a transformacio
das mentalidades e dos valores culturais-religiosos precisa se traduzir nas
estruturas da sociedade e em boa medida é, ja, possibilitada e mediada
por novas estruturas sociais. Noutras palavras, a op¢do pelos pobres tem

5 Grosso modo, é o risco da teologia popular argentina, como reconhece o préprio Scannone: “o risco de
cair em certo romantismo populista facilmente instrumentalizavel pelas forgas antilibertadoras ou em mero
reformismo ineficaz que confunda viabilidade com conchavo” (SCANNONE, 1976, p. 75); o risco de um
“uso ideoldgico populista” que “encobre a real conflitividade histérica e a exigéncia ético-histdrica de sua
superacgao na justica” (SCANNONE, 1990, p. 184s).

T Esse foi um dos temas centrais dos discursos de Francisco na Jornada Mundial da Juventude que aconteceu
no Rio de Janeiro em julho de 2013, como se pode ver nos discursos proferidos na visita a comunidade de
Varginha, na missa com 0s bispos, padres, religiosos e seminaristas, no encontro com a classe dirigente e na
entrevista a radio da arquidiocese do Rio de Janeiro (cf. PAPA FRANCISCO, 2013). E esse tema tem voltado
sempre em suas homilias e discursos.
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tanto uma dimensao cultural quanto uma dimensio estrutural. Ela deve
ser mediada cultural e estruturalmente. E de tal modo que possa ir confi-
gurando as estruturas da sociedade e a cultura a partir e em vista dos po-
bres e oprimidos deste mundo que sio, n’Ele, juizes e senhores de nossas
vidas, comunidades, teologias, sociedades e culturas (cf. Mt 25,31-46).
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