http://dx.doi.org/10.7213/1980-5934.29.048.D501  ISSN 1980-5934
Licenciado sob uma Licenca Creative Commons

Edith Stein e 0 pensamento medieval:
continuac¢ao da fenomenologia husserliana por uma
filosofia do ser

Edith Stein and the medieval thought:
continuation of husserlian phenomenology by a philosophy of being

Juvenal Savian Filho

Universidade Federal de Sao Paulo, Guarulhos, SP, Brasil

Resumo

Por uma breve contraposi¢cdo com o modo como Husserl evoca o pensamento medieval,
este artigo pretende explorar a especificidade de Edith Stein em sua relagao com auto-
res medievais. A filésofa ndo é uma simples repetidora de formas medievais de pensar
(como também néo se tornou uma tomista), mas uma fenomenologa que revive razées
de autores medievais e busca os fundamentos de uma filosofia do ser conjugavel com a
fenomenologia husserliana.
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Abstract

By a brief contrast with Husserl's mode of evoking medieval thought, this article aims to ex-
plore the specificity of Edith Stein in her relationship with medieval authors. The philosopher
is not a simple repeater of medieval ways of thinking (as she did not become a Thomist), but
a phenomenologist who revives some reasons of medieval authors and seeks the founda-
tions of a philosophy of being associable with Husserlian phenomenology.

Keywords: Edith Stein. Medieval thought. Phenomenology. Philosophy of being.

Introducao

A fim de aproximar-nos melhor da especificidade de Edith Stein,
cabe dizer previamente uma palavra sobre a relagao entre a fenomenologia
husserliana e as formas de pensamento desenvolvidas na Idade Média.

Costuma-se afirmar que Husserl aprendeu a teoria da intenciona-
lidade com Brentano, e que este, por sua vez, a aprendeu com os medie-
vais. No entanto, essa afirmac¢dao demanda esclarecimentos. Husserl nao
se dedicou a um estudo sistematico de formas medievais de pensamento
nem recebeu influéncia direta de alguma delas e menos ainda conservou
alguma dessas formas em seu trabalho filosofico. Alias, se Husser] real-
mente tivesse estudado autores medievais, principalmente no ambiente
de redescoberta dessas formas em seu carater histérico (como comegava
a ser praticado no inicio do século XX), seguramente nao teria emitido
certos juizos claramente equivocados nas referéncias vagas que faz aos
medievais (dando a entender, por exemplo, que os considerava “realis-
tas ingénuos”). Mesmo Martin Heidegger, que — mais do que Husserl
— estudou sistematicamente autores medievais, apenas com muita difi-
culdade, como bem mostrou Olivier Boulnois (1999), pode ser conside-
rado um pensador cuja filosofia sofreu alguma influéncia real de formas
filosdficas elaboradas na Idade Média, até porque sua singular herme-
néutica talvez nao tenha sido justa com os pensadores interpretados.

Precisamente quanto a teoria da intencionalidade e ao papel
do pensamento medieval na formagao da fenomenologia husserliana,
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convém lembrar que Husserl nunca reivindicou uma filiacdo a
nenhum autor medieval. Ele fez apenas uma ou outra associagao, rara
e brevissima, entre a relagao intencional (relacao entre o conhecimento
e 0 objeto) e a concepcao da inexisténcia, inhabitagdo ou pericorese
intencional/mental de um objeto, tal como Franz Brentano dizia
encontrar nos “escolasticos” (cf., por exemplo, HUSSERL, 1968, p. 366-
369). Além disso, mesmo que tenha existido alguma teoria medieval
da intencionalidade tal como compreendida por Brentano, parece mais
coerente pensar que a intencionalidade husserliana nao coincide com
essa teoria, uma vez que — independentemente de ter ou nao existido
historicamente — ela considera a intencionalidade como um dado,
pretendendo tomar como fundamento aquilo que na investigacao
husserliana é um enigma a ser esclarecido: o a priori da correlagdo ou a
correlagao transcendental entre o mundo e a subjetividade, entendida
nao mais como a correlagao entre sujeito e objeto no interior do mundo,
e sim como a relagao entre o conhecimento e o objeto reduzido, quer
dizer, entre o conhecimento imanente e a transcendéncia posta pela
imanéncia mesma. Alids, como afirma Ribeiro de Moura (1989, p. 35),
o fato mesmo de a intencionalidade brentaniana ser tomada como
um dado talvez a torne estéril para a Filosofia, uma vez que, além de
nao fazer mais do que repetir o que teria sido a “intencionalidade dos
escolasticos”, ela também nao desperta interesse do ponto de vista
da interlocugao com o pensamento moderno, uma vez que nao pde o
problema radical da possibilidade do conhecimento objetivo.

Edith Stein e 0 pensamento medieval

Parece ser outro o caso de Edith Stein. Ela reabilita explicitamente for-
mas do pensamento medieval ou “escolastico” (como ela dizia, embora, se-
gundo o que se observa principalmente em Ser finito e eterno, ela ponha sob a
etiqueta “escolasticos” autores muito diferentes, como Agostinho de Hipona,
Dionisio Pseudoareopagita, Tomas de Aquino e Duns Escoto, entre outros).

Terd Edith Stein simplesmente “retornado” aos medievais depois
de ter sido fenomenologa? Como gostam de dizer alguns neotomistas,
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terd ela vagado por estradas filosoficas suspeitas, até retornar a boa,
limpida e perene doutrina neotomista? A proposito, ha também
neotomistas que consideram Edith Stein uma ma discipula de Tomas,
afirmando que ela nao restitui a “doutrina ortodoxa” do Doutor
Anggélico, como se houvesse um pensamento homogéneo e monolitico
na obra de Tomas (cf., por exemplo, GABORIAU, 1999). Falando de
tomismo ou de neotomismo, convém lembrar que a divisao da obra de
Edith Stein em trés fases (etapa fenomenoldgica, etapa crista e etapa
crista-mistica) é claramente inadequada, pois da a entender que Edith
Stein tera abandonado a fenomenologia em beneficio do pensamento
cristdo, coisa que nao se observa nos seus textos.

Na contrapartida da visao de Edith Stein como alguém que se
converteu aos medievais estd a sua imagem como uma “fenomenologa
do comeco ao fim”, tal como a descreve, por exemplo, Hedwig Conrad-
Martius (1958). Sendo uma fenomenologa estrita, ela apenas ativaria formas
medievais de pensar para confirmar ou suscitar andlises fenomenologicas.

Nenhuma dessas maneiras de classificd-la parece adequada.
Basta analisar com cuidado o modo como Edith Stein trata os medievais
para observar que ela nao é uma simples repetidora de Tomas de
Aquino ou de outro autor, nem uma fenomendloga que recorre
casual ou acidentalmente aos medievais. Para ilustrar o seu trabalho,
tomemos aqui dois exemplos precisos: (i) sua reelaboracao do assim
chamado “argumento ontoldgico” de Anselmo da Cantudria; (ii) sua
interpretagao steiniana da concepg¢ao tomasiana da abstragao:

(i) Edith Stein assimila o argumento dito “ontolégico” de Santo
Anselmo, pretendendo, no entanto, “melhora-lo”, pois, no seu dizer,
seu proprio argumento tem melhor funcionamento ao estabelecer uma
compreensao elementar de Deus mais clara. Com efeito, em Ser finito
e eterno 1III, 12, a filésofa pretende evitar as dificuldades que implicava
a definicdo anselmiana de Deus como “aquilo de que nada de maior
pode ser pensado” e propde tomar a concepgao tomasiana de Deus
como “aquilo cuja esséncia € existir” (id cujus essentia est esse / das dessen
Wesen das Sein ist). Tal nogao seria melhor por permitir distinguir entre
os entes finitos, cuja esséncia ndo pode ser realmente separada de sua
existéncia, embora tal esséncia e tal existéncia possam ser pensadas
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separadamente e o primeiro ente, Deus, cuja esséncia nao pode nem
mesmo ser pensada a parte de sua existéncia, pois, se afastarmos
pelo pensamento seu existir, ndo restara nada. Edith Stein, como se
vé, assimila e reelabora o argumento anselmiano. Ela ndo o altera em
sua forma, pois o argumento continua a inferir a realidade do ente
absoluto com base na ideia do ente absoluto, mas altera a ideia do ente
absoluto, a fim de evitar a critica tomasiana ou “empirista” segundo a
qual o argumento de Anselmo opera uma passagem injustificada da
logica para a ontologia. A proposito, Edith Stein acerta na mudanga
da definicao do ente absoluto — independentemente de sua exegese
de Anselmo ser ou ndo correta — porque, no modo como o argumento
¢ montado, cair-se-ia de fato em uma faldcia se se procedesse do
pensamento para a coisa. Ora, como o argumento steiniano se restringe
a uma esséncia que € seu proprio existir e aplica-se somente a Deus
(indo, portanto, da esséncia ao existir), entdo ele é valido, além de
fornecer finalmente a razao de Deus ser o “maior” e o “mais perfeito”
dos entes: a sua esséncia € o seu existir, razao pela qual Deus nao pode
ser pensado separadamente de seu existir’;

(ii) engana-se, porém, quem ouve a expressao “critica tomasiana ou
‘empirista”
de Aquino ¢ interpretado por Edith Stein como um tipo de empirismo
ou de filosofia que pressupde uma teoria do conhecimento objetivista
na qual o objeto externo determina integralmente o conhecimento.
O carater, digamos, “empirista” da critica tomasiana ao argumento

, proferida ha pouco, e entende que o pensamento de Tomas

ontoldgicojustifica-se por sua exigéncia de ir da coisa para o pensamento,
mas isso nao quer dizer que o pensamento tomasiano seja uma forma
de empirismo ou de compreensao do intelecto ou da consciéncia como
tabula rasa. A esse respeito, no texto A fenomenologia de Edmund Husserl
e a filosofia de Santo Tomds de Aquino (2014), Edith Stein insiste no que ela
considera uma coincidéncia de Tomas com a fenomenologia, quer dizer,
a defesa de que todo conhecimento humano natural adquire-se por meio
de uma elaboragao intelectual de um material sensivel: o intelecto que
divide e une, do qual fala Tomas, realiza uma atividade que se exprime,

' Para um estudo detalhado da compreensdo steiniana do argumento de Anselmo de Cantudria, ver Walter Redmond, 2016.
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em fenomenologia, como o prescindir de tudo aquilo que corresponde a
coisade modo apenas acidental; trata-se de uma orientagao da visada para
o que corresponde a coisa material como tal, ao que pertence a ratio da
coisa material. A abstracao tomasiana ndo seria, portanto, uma abstracao
de tipo indutivista. Seria simplificar demais e trair o pensamento de
Tomas de Aquino conceber o dividere e o componere como conclusdes da
inducao e mesmo da deducao no sentido das ciéncias naturais empiricas
e das formas tradicionais dos silogismos. Justamente por essa exegese
singular do pensamento de Tomas de Aquino (sem ser uma adepta do
tomismo transcendental!), Edith Stein também podia defender o reverso
da mesma moeda: Husserl era em certa medida tomasiano, uma vez que
ele aceitaria sem problema, segundo o quadro da exegese steiniana de
Tomas, que todo conhecimento comega com os sentidos. Assim, ainda
que ele seja considerado “pré-critico” do ponto de vista da historiografia
filosdfica, o pensamento de Tomas de Aquino, segundo a leitura de
Edith Stein, ndo deixa de proceder a certa critica da razao ao por em
questao o papel do intelecto na producao do conhecimento. Seja como
for, o Tomas de Aquino de Edith Stein nao é o do objetivismo ingénuo
que Husserl pensava ser, tampouco o do empirismo indutivista como
queria 0 neotomismo?.

Da afectibilidade a filosofia do ser

Esses dois exemplos mostram que Edith Stein comporta-se como
uma fildsofa que pensa com base em dois referenciais: sua formagao
fenomenoldgica e sua frequentacdo de autores medievais. Poderiamos
dizer que ela presentifica esses autores e os conjuga com seu trabalho
fenomenologico. Nao é casual, por exemplo, que na fase madura de
seu pensamento ela adote o par conceitual ato/poténcia como condi-
¢oes fundamentais do ente: no limite, € a existéncia temporal, marca
central da experiéncia humana, que lhe permite por em didlogo direto

2 Para uma versdo mais acessivel (inclusive porque traduzida em portugués) do texto de Edith Stein sobre a fenomenologia de
Husserl e a filosofia de Tomds de Aquino, ver Edith Stein, 2005a (artigo em forma de diélogo entre os dois pensadores).

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 29, n. 48, p. 713-724, set./dez. 2017



Edith Stein e o pensamento medieval

o pensamento medieval com a fenomenologia de Husserl e com a obra
Ser e tempo de Heidegger. Ela nao é, portanto, uma repetidora do patri-
monio medieval — e antigo — em torno dessas nogoes, pois ela altera
o modo mesmo de concebé-las.

Em virtude dessa alteracdo, podemos dizer que, na fase
madura de seu pensamento, uma investigacdo de tipo metafisico
vem complementar ou continuar a investigagdo fenomenologica,
mas passando por media¢Oes que justificam essa complementacao
ou continuidade, e nunca dando um salto que faria da metafisica
o coroamento da fenomenologia. Mais do que extrapolar a
fenomenologia, Edith Stein quis leva-la as ultimas consequéncias,
pois, no terreno dessas ultimas consequéncias, no qual Husserl
nao quisera ou nao pudera adentrar, Edith Stein via a base para a
conexao com uma investigagao de carater metafisico. Trata-se de uma
fronteira na qual a imanéncia mesma da consciéncia parece solicitar
a afirmagao da independéncia ontica da efetividade. Afirmada tal
independéncia (que ja fora obtida, alids, por meio da descricao da
intersubjetividade), o par conceitual tomasino ato/poténcia permitiria
descrever com mais clareza a estrutura ultima da efetividade. E o que
parece possivel obter do trecho registrado no fim do “Excurso sobre
o idealismo transcendental”, aposto quase ao final da obra Poténcia e
ato (2005b), e mesmo ja no prefacio da mesma obra.

Com efeito, tendo anunciado no Proélogo de Poténcia e ato sua in-
tencgao de produzir uma “filosofia do ser” que compusesse a fenomeno-
logia com o pensamento de Tomas de Aquino, Edith Stein justifica-se,
em resumo, dizendo que seu trabalho era filoséfico, e nao um trabalho
tipico das Ciéncias do Espirito: diante de um pensamento, a atividade
das Ciéncias do Espirito consiste em estudar a articulacao das razdes
internas desse pensamento, ao passo que a atividade da Filosofia con-
siste em compreender por que um pensador articulou suas razdes da ma-
neira como as articulou. Em Filosofia, buscar-se-ia chegar a experiéncia
mesma que suscitou um pensamento, vivenciar suas causas, ser impres-
sionado por elas e decidir-se por elas ou contra elas (seguindo o pensa-
dor estudado ou procurando outro caminho). E nesse nivel que se pode
pretender uma apropriacao das razdes de um filésofo, uma composigao
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com elas ou ainda a recusa delas. Interessar-se apenas pela “logica” ou
“estrutura interna” de um pensamento significaria manté-lo a distancia
como alvo de um interesse nao propriamente filosofico (um interesse
historico, sociologico ou outro).

Dessa perspectiva, uma das justificativas de Edith Stein esta no
fato de ela declarar que sua experiéncia coincide com a experiéncia de
Tomas de Aquino tal como ele a exprime em seus textos. A experiéncia
de Edith Stein se vé retratada no modo como Tomas de Aquino registra
a sua propria experiéncia ou a sua filosofia. Por essa coincidéncia
profunda, entdo, parecia “natural” a Edith Stein dedicar-se a construir
uma filosofia do ser de matriz fenomenoloégico-tomasiana. O carater
fenomenoldgico dessa filosofia do ser vinha, por sua vez, do fato de
Edith Stein ter sido formada por Edmund Husserl e de ela assumir-se
como uma seguidora de seu mestre. Assim, no limite, a prioridade de
sua filosofia do ser é dada a “consciéncia do ser” (genitivo objetivo). E
como fenomendloga que ela busca uma filosofia do ser de inspiracao
tomasiana, ainda que, como ela mesma reconhece, encontrar tal
filosofia pareceria extrapolar a fenomenologia.

Ao retomar o tema inicial do mencionado Excurso, o tema da
sensagao, Edith Stein serve-se de um exemplo bastante simples para
ilustrar seu projeto: algo surge diante de meu olhar e desaparece antes
que eu o perceba ou o retenha. Depois surge de novo e tenho a ocasiao
de examina-lo. Vejo que é uma flor jogada ao vento. O exemplo mostra
que o emergir de algo me faz reagir involuntariamente (levanto os olhos
sem decidir por esse ato), para s6 depois agir voluntariamente (per-
ceber e examinar). Interessa a Edith Stein a natureza involuntaria da
reacao, porque essa natureza mostra haver uma emergéncia/aparigéo
(Auftreten) de dados da sensagao como dados na fronteira da imanéncia
e da transcendéncia (dados de consciéncia imanente-transcendentes:
immanent-transzendenter Bewusstseinsdater) que permanecem ininteligi-
veis ou impossiveis de elucidar na reflexao puramente imanente.

Dito de outra maneira, Edith Stein parece identificar um limite na
analise do idealismo transcendental de Husserl e pretender ir além desse
limite: recorde-se que, segundo Husserl, se se da atencao a experiéncia
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na qual a transcendéncia da realidade da coisa ou do mundo de coisas se
impde a consciéncia (e que é o fundo da orienta¢ao natural), percebe-se
que: (i) a transcendéncia do ente real ndao pode ser confundida com um
simples sentido intencional (correlato de um modo subjetivo de apreen-
$30) Ou com uma compreensao, porque a experiéncia que doa originaria-
mente o mundo € a experiéncia de ser afetado ou de receber afecgio; (ii) esse
ser afetado ocorre antes da doacdo de sentido e fora dela; (iii) a esséncia
da transcendéncia consiste no seu manifestar antes de qualquer intencio-
nalidade e mesmo sem ela; (iv) o que se doa antes da intencionalidade
— e é mesmo sua condigao de possibilidade ou sua possibilidade trans-
cendental — ¢ a sintese passiva originaria da consciéncia do tempo; (v)
mas essa sintese — que € a mais origindria de todas e que gera e sustenta
a possibilidade de toda visada intencional — repousa sobre a afec¢ao ou
a afeccionabilidade propria da afeccao originaria em sua atualidade. Em
outras palavras, como afirma Jean-Francois Lavigne (2015), repousa na
possibilidade ou na poténcia da afeccao que garante e suporta a afeccao
origindria em ato. Mas aqui Edith Stein parece ver o limite da fenome-
nalidade de Husserl; seria esse o ponto de originariedade diante do qual
para ou estaciona o questionamento husserliano. Edith Stein parece que-
rer justamente ir além desse ponto.

A filosofa parece querer ir além desse limite porque ela pergunta
pelo que torna possivel a afeccionabilidade ou a afectibilidade, quer
dizer, em resumo, pela condigao de possibilidade da sintese passiva.
Esse “projeto” é o que parece explicar o porqué de Edith Stein dizer
que no movimento involuntdrio ha um saber vivencial/experiencial
(Erfahrungswissen) a respeito do corpo (Korper), com sua posigao, com-
portamento e movimentos, saber esse que leva o individuo a perceber-
-se como corpo vivo (Leib), unido estreita entre materialidade e vida sen-
sivel/psiquica: vemo-nos como mais uma coisa entre outras (Kdrper),
mas também nos vemos como seres diferentes, espirituais (Leib). Essa
diferenga é explicada por Edith Stein em termos da afecgao que se reve-
la no corpo psicofisico: somos preparados para ter afecgdes que nao ape-
nas manifestam um estimulo ou uma estimulagao do corpo, mas que
também tém uma func¢ao objetiva, a de atualizar ou trazer a ato a fun-
¢ao especifica do conhecimento dos sentidos ou a afeccionabilidade.
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A afeccionabilidade ou poténcia de receber afecgao é a condigao da
sensagao; ela permite a fungao dos sentidos. Ela é, por conseguinte, o
elo com o mundo das coisas independente onticamente, uma vez que
o saber sobre o proprio corpo vivo se faz pelos nexos envolvendo o
corpo e a doagio das coisas na percepcao. E o vé-las como existentes e
diferentes de mim, assim como vejo outros corpos humanos como exis-
tentes e diferentes de mim, que me da o meu saber sobre mim mesmo.
A doagao das coisas € valorizada, entdao, tanto quanto a experiéncia
intersubjetiva; Edith Stein ndo admite a irracionalidade dessa doacao
ou o seu carater de “residuo irracional”, como, no seu dizer, pensava
Husserl. Antes, sua inteligibilidade ¢ garantida pela afectibilidade; e
conhecer nao deixard de significar conhecer-se a si mesmo.

O risco dessa “radicalizagao” da fenomenologia e da conexao
com o mundo exterior parece estar, obviamente, em abrir espago para
a filosofia da representacao de tipo empirista que concebe a consciéncia
como tabula rasa. No entanto, a afectibilidade e a autodoagao das coisas,
condicao para a doagao de sentido pela consciéncia, nao significa, para
Edith Stein, algo como uma “heteronomia da afec¢ao”. A conexao dos
dados da sensagao e das espécies sensiveis com o mundo exterior ou a
ideia de que as coisas “caem” sob os sentidos significa que o sujeito é
objetivamente orientado (gegenstindlich gerichtetes), aberto ao objeto como
sujeito intelectual. Cada intui¢ao nao é meramente sensivel: o material
sensivel aparece como aquilo que preenche uma “estrutura” formal,
porém nao como algo elaborado por formas estruturais, tais como as
formas da sensibilidade e as categorias do entendimento em termos
kantianos, mas como aquilo cuja presencga fornece um sentido para cuja
“leitura” ou “interpretacdo” o sujeito esta preparado.

Ainda, uma forma de coisa corresponde a certas formas de ato
(Dingformen/Aktformen). A rigor, a consciéncia nao ¢ formada “de fora”,
mas é estimulada por coisas de fora. Tudo se resolve no presente ou na
vida atual do sujeito, segundo Edith Stein, inclusive a recordacao e a
fantasia, salvo que nesses atos a crenga na existéncia nao € implicada.
Tal crenga € sim implicada e legitima na percepcao direta. De certa ma-
neira, na visao de Edith Stein, dizer isso é uma consequéncia da prépria
redugdo que punha tal crenca fora de circuito. E também encontrar o
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pensamento tomasiano, que, sem ser ingenuamente objetivista, d4 prio-
ridade a fungado objetiva de atualizar a func¢ao especifica do conhecimen-
to dos sentidos ou a afeccionabilidade, a0 mesmo tempo em que também
prioriza o subjetivismo que reconhece a funcao do intelecto de produzir
conhecimento como elaborag¢ao propriamente intelectual de um material
sensivel. Dessa perspectiva, conhecer é nao apenas conhecer a si mesmo,
mas € rigorosamente também conhecer a alteridade dos objetos. Tal al-
teridade permitira clarear, ainda, a ideia de ser e de infinitude, condu-
zindo mesmo a afirmagdo metafisica de um fundamento transcendente
(uma segunda transcendéncia) para os entes.

Consideracoes finais

Ao comportar-se como uma filésofa de formagao fenomenolo-
gica e que — como ela mesma afirma principalmente no prefacio de
Poténcia e ato — revive razdes de autores medievais, Edith Stein produz
um pensamento que pode ser considerado uma conjugagao ou uma ar-
ticulagao harmonica (ndo uma sintese!) entre fenomenologia e releitura
do patrimoénio filosofico (incluindo o antigo e o moderno, nao apenas o
medieval). Para além de toda etiqueta, convém dar a esse pensamento
o nome que a propria fildsofa deu: uma filosofia do ser.

Nao nos enganemos, porém, pensando que Edith Stein volta a
um objetivismo no qual o ser simplesmente se daria a nds. Lembremos
o subtitulo de Ser finito e eterno: trata-se de um ensaio de ascensao ao
sentido do ser. Esse detalhe é de extrema importancia, pois permite enfa-
tizar algo que, mesmo Edith Stein tendo repetido em varios lugares de
Poténcia e ato e de Ser finito e eterno, é em geral negligenciado por muitos
estudiosos: o objetivo de sua filosofia era dialogar com a Modernidade;
era enfrentar os problemas que a filosofia punha no seu tempo. Assim,
se depois de ter sido enxotado das filosofias modernas majoritdrias o ser
retornava a cena filosofica, Edith Stein fez dele o seu tema principal, mas
sem deixar de ter em vista que, para tratar do ser de modo filosoficamen-
te adequado, era preciso dialogar com os modernos. E nesse projeto que
se insere, a meu ver, sua reabilitacao de formas filoséficas medievais.
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