MUNDO VERDADE E ETERNO
RETORNO: dainstituicao a
destituicao da ideia

Truth world and eternal recurrence:
from the institution to the destitution of idea

VaniaDutradeAzeredo

Doutoraem FilosofiapelaUSP, Professorado Centro de Ciéncias Humanas da PUC-Campinas,
Campinas, SP- Brasil, email: vd.azevedo@uol.com.br

Resumo

Este artigo mostraque adoutrinado eterno retorno de Nietzsche éintroduzida
no conjunto da sua filosofia visando a suspender a progresséo da ideia na
Historiada Filosofia ao introduzir no mundo a eternidade. A compreensdo e
a vigéncia de uma eternidade imanente suplantam, simultaneamente, a
dualidade de mundos e a progressdo da ideia. Assim, a doutrina do eterno
retorno, em termos de contraposicéo, dirige-se a filosofia de Platéo, ao
Cristianismo, a Kant e ao positivismo enquanto posi¢fes que sustentam a
oposi¢cdo mundo verdade/mundo aparente desde ainstituicdo daideia.
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Abstract

This paper shows that Nietzsche’s doctrine of the eternal
recurrence is introduced in his philosophy with the aim of
suspending the progression of the idea in the History of Philosophy
by introducing eternity in the world. The understanding and the
actuality of an immanent eternity replace simultaneously the
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duality of worlds and the progression of the idea. This way, the
doctrine of the eternal recurrence, in terms of contraposition, is
addressed to Plato’s philosophy, to Christianity, to Kant and to
Positivism as positions that maintain the opposition world-truth/
world-appearance from the institution of the idea.

Keywords: Truth; Appearance; Eternal recurrence; Interpretation; ldea.

Este artigo relaciona a doutrina do eterno retorno com o mundo
verdade enquanto contraposi ¢ao, isto € mostraque ainterpretacdo nietzschiana
dispbe-se em sentido inverso aafirmacdo de um mundo verdadeiro em oposi¢éo
aoutro aparente. Trata-se deintroduzir umainterpretacéo quevisaasuperar as
anteriores gque postulavam a dualidade de mundos desde ainstituicdo daideia.
Em nossa investigacao, o texto “Como o ‘verdadeiro mundo’ acabou por se
tornar em fébula’ é fundamenta para o entendimento da doutrina do eterno
retorno, porgque expde a progressao daideiadesde asuainstituicdo com Platdo
até o principio de seu esboroamento com o positivismo. Ao entendermos o
eterno retorno como umainterpretacdo que visaa suspender a continuidade da
ideia na Historia da Filosofia, contrapomos a doutrina, simultaneamente, a
Plat&o, ao cristianismo, aKant e ao positivismo, conforme suaapresentacéo no
texto mencionado de Nietzsche. Reconhecemos com L 6with que em Platdo a
eternidade transcendente desvaloriza 0 mundo, mas, por nosso lado,
consideramos que essa desval orizac&o permanece nos di scursos subsequentes,
através da prépria progressao daideia suspensa somente com o eterno retorno
que processa uma reval orizacdo do mundo em termos tedricos e préticos.*

1 Em que pese ndo haver influéncia do estudo de Karl Ldwith sobre nossainterpretacéo, cumpre
mencionar que, em seu artigo sobre Nietzsche e sua tentativa de recuperacéo do mundo, ele
relacionao texto “ Como o ‘ verdadeiro mundo’ acabou por setornar em fébula’ com adoutrina
do eterno retorno, desde o ultrapassamento da concepgdo de mundo platbnica. Focalizando “a
histéria de um erro” em Platdo e no cristianismo, o autor alemédo reconhece o empenho
nietzschiano de dissolver resolutamente essas compreensdes, mediante a introducéo de sua
doutrina e do conceito de vontade de poténcia: “A ‘nova concepgdo de mundo’ de Nietzsche
existe em duas versdes que diferem em sua conclusdo: uma acentua o ser do mundo como
vontade de poténcia, e aoutracomo eterno retorno” (LOWITH, Karl. Nietzsche et satentative
de récupération du monde. In: . Cahiers de Royaumont. Paris: Minuit, 1967. p. 45-84.
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O recurso ao texto em que o filésofo expde a “Histéria de um
erro”: “Como o ‘ verdadeiro mundo’ acabou por setornar em fébula’ fornece, a
nosso ver, achaveinterpretativada progresséo daideia, desde asuainstituicao
com Plat&o, passando pel o seu esboroamento, que seiniciacom o positivismo.
E, atingindo o Meio-dia, enquanto efetivo ponto de virada que dissolve a
distingdo mundo verdadeiro/mundo aparente, com Nietzsche. Permite entender
adoutrina do eterno retorno, a partir da perspectivada contraposi¢cdo, como se
dirigindo aPlatéo, ao cristianismo, aKant e, inclusive, ao positivismo. No caso
do positivismo, o fito de Nietzsche é, especialmente, o evolucionismo
mecanicistaque ael e se segue e cujaconcepcao de mundo supde um progresso.

A instituicdo daideia: Platdo como a verdade

Comecemos com acosmogoniaplatbnica, “ Formamaisantigada
Ideia,” mostrando ser um dos alvos privilegiados de Nietzsche.? Primeiro, ao
descrever um movimento circular do mundo, conviria distinguir aimagem de
circulo posta pelo eterno retorno nietzschiano da construida por Platdo.
Enquanto, em Platdo, o movimento circular € engendrado por um Deus
modelador e a explicagdo, em termos eficientes do vir-a-ser e da ordem do
mundo, d&-se desde a passagem da desarmoni a paraaharmoniaou dadesordem
para a ordem; em Nietzsche, processa-se 0 contrério: nele ndo houve um
momento inicial originando 0 movimento circular posto como eterno e,
tampouco, existe um criador ou organizador que, enquanto exterior a0 mundo,
pode dirigi-lo e determiné-lo sob mUiltiplos aspectos. Quando ele afirma ndo
haver umaproveniénciado ciclo e adverte paraque ndo setomem como model os
de sua compreensao os ciclos temporarios, quer, justamente, ressaltar que, em
suacompreensao de movimento circular eterno, anogao de eternidade determina
0 movimento, isto & ndo haAmomentoinicial, momento final, nem mesmo pausa
temporaria. O movimento circular ndo veio aser, masfoi, € esera. Nadticade
Nietzsche, ndo ha instante seja de criagdo seja de ordenagdo e tampouco uma
progressdo interna da desordem para a ordem.

2 A utilizagdo do termo cosmogonia ao invés de cosmologia para referir-se a descricéo do
universo, elaborada por Platdo, deve-se ao fato dele qualificadla como um grande mito
(PLATAO, Didlogos, XI, 29d).
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Por outro lado, convém observar que, em Platdo, o tempo é
engendrado juntamente com o mundo, quer dizer, o tempo ndo se identifica
com aeternidade e o imutavel, mas com o movimento e 0 mundano, pois é uma
imagem mobil da eternidade. O tempo aparece, assim, como umaimitacéo da
eternidade, que ndo poderiaser-lheatribuida, visto ter o tempo sido, igualmente,
engendrado. N&o houve, por conseguinte, um comeco do mundo no tempo,
pois que o comego do mundo, desde a harmonia, coincide com o comego do
tempo, havendo, igualmente, um comeco de ambos: “0 tempo nasceu com o
céu, paraque havendo sido criados concomitantemente, se dissolvessem juntos,
caso venham algum diaaacabar; foi feito segundo 0 model o danatureza eterna,
para que se lhe assemelhasse 0 mais possivel. Porque 0 modelo existe desde
toda a eternidade, enquanto o céu foi, é e serd perpetuamente na duragdo do
tempo” (PLATAOQ, Didlogos, X, 38c).

Quais sfo as consequéncias da distin¢éo entre a eternidade exterior
a0 tempo e a duracdo do tempo no mundo, ainda que imitando a eternidade do
modelo a partir do qual foi engendrada? Ora, é precisamente nesta proposi ¢ao
gue, manifestando o limite preciso entre o tempo e aeternidade, o fil 6sofo grego
determinaadessemel hangcaabsol utaentre aquilo que € e aquil o que devém, entre
oser, imutavel eperfeito, eovir-a-ser, mutavel eimperfeito. Ao situar aeternidade
fora do tempo e do mundo, o filésofo grego passa, simultaneamente, ajulgar o
mundo desde essa eternidade e a colocélacomo ameta que se deve buscar.

Com adoutrinado eterno retorno, Nietzsche introduz no mundo a
eternidade. Nadaexisteforado mundo ou forado tempo, pois que o0 mundo néo
foi criado a semelhanca de algo, mas perdura por toda a eternidade em um
tempoinfinito e, por isso, tudo 0 que se passano tempo retornainimeras vezes.
Diversas consequéncias advém dessa mudanca de perspectiva e sdo elasque, a
nosso ver, fornecem o motivo condutor da introduc&o da doutrina no projeto
filoséfico de Nietzsche. Teoricamente, ela aniquila a distincdo de mundos
platdnicaao converter aeterni dade transcendente em uma eternidade imanente.
A transcendéncia da eternidade suportava 0 mundo ideal e motivava a sua
escol haenguanto condicao detodaa perfeicdo que estavaparaaém davivéncia
humana. A sua limitag8o a essa vivéncia, isto é ao mundo conforme a
interpretacdo humana, inviabiliza qual quer salto paraalém dele. O conceito de
um Deus ordenador qual o Demiurgo platdnico ficaigual mente comprometido
guando dadissolucao de seu universo paraaém do tempo. Com avigénciade
uma eternidade imanente, as no¢des de um Deus e de um mundo perfeitos,
anteriores e posteriores aexperiénciahumana, perdem o valor, poistudo acontece
no tempo e pertence t&o-somente a ordem do tempo.
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Se, em Platéo, € a imagem de uma esfera em movimento que
expressa o movimento do tempo e do mundo; na perspectiva de Nietzsche é a
imagem de uma ampul heta que exprime a circul aridade de seu eterno retorno.
Cada ciclo se repete inumeraveis vezes no menor € no maior detalhe. A
ampulheta, enquanto mundo, contém a eternidade e, por isso, ao girar, traz as
mesmas combinacdes de forcas em cada grande ano do vir-a-ser. Com a
expressao “grande ano do vir-a-ser”, o fildsofo aleméo quer designar o vir-a-
ser no tempo. Como el e ndo atinge umameta, Ndo setornaser, nem tem um ser,
gue exterior aele se apresente como seu model 0, nem suspende seu movimento,
poisestelhe éinerente, transcorrido seu vir-a-ser ele ndo se congela, masretorna
com todas as coisas que devinham no tempo e que jamais atingirdo o ser. E o
intuito dereabilitar o vir-a-ser que move aexposi¢ao nietzschiana. Nasuadtica,
aunicaformade resgatar o vir-a-ser € entendé-lo como limite parao sentido e
parao valor e, emvistadisso, ndo se pode medi-lo desde 0 ser sem desvaloriz&
lo. E exatamente isso que Platio faz quando, ao correlacionar ser e conhecer,
determinaque o ser corresponde aciéncia, 0 ndo-ser aignoranciaeovir-a-ser a
opinido. O vir-a-ser, por caracterizar-se pelo movimento, aparece como termo
intermediario entre o ser e 0 ndo-ser.® Participa, em certamedida, do ser, jaque
tem algo de ser, 0 ser em movimento (PLATAO, Republica, 477a-b). Todavia,
nao chegando jamais a sua perfei¢cdo, desval oriza-se diante dele.

3 A leitura nietzschiana dessa relagdo mutua estabelecida por Platdo entre ser e conhecer,
segue a interpretagdo de que Platdo, nesse ponto, uniu elementos de Heréclito, Pitégoras e
Socrates. Trata-se daleiturafeitapor Aristoteles em Metafisica(METAFISICA. | 6, 987 bi -
9; 15 - 30; X111 4, 1078b28-30), e por Didgenes de Laértios (Vidas opinionesy sentencias de
los fil6sofos mas , tomo |, Livro I11, p. 173-223), segundo a qual Platdo recorre a Heréclito
para explicar o sensivel, a Pitagoras para elucidar o inteligivel e a Socrates para discorrer
sobre apolitica. Em Afilosofia naidade tragica dos gregos, Nietzsche afirma: “Nasuateoria
das Idéias, encontram-se unidos elementos socréticos, pitagoricos e heracliticos: € por isso
que ele ndo é nenhum fendmeno do tipo puro. Também como homem, Platdo misturaem si
osrasgos dareservarea e damoderaco de Heréclito, dacompaix&o melancolicado legislador
Pitagoras e do dialético perscrutador de almas de Socrates’ (FTG). Ora, sendo Nietzsche
partidério da exposi¢éo heraclitiana concernente ao vir-a-ser, vai rejeitar a distingéo
estabel ecida pelo fil 6sofo grego, desde ajuncgdo das perspectivas de seus predecessores que
resultam em ma hierarquizagéo do mundo, j& que considera o ser superior ao vir-a-ser e o
mundo inteligivel ao sensivel. Ao distinguir e separar ser e vir-a-ser, Platéo introduz uma
resposta que cindiu o0 mundo em verdadeiro e aparente e 0 homem em corpo e espirito.
Disting&o que Nietzsche considera ser uma maldic&o a pesar sobre afilosofia
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A cosmogoniade Plat&o relacionaamoralidade a organi zacéo do
mundo, confere supremacia ao ser, identificado com o imutavel e divino em
0posi¢ao ao vir-a-ser, entendido como mutavel e mundano, ao conceber aideia
de um instante inicial de harmonizacdo e, consequentemente, a de Deus
organi zador do mundo. Por fim, contém o quejustamente lhe serve de principio.
A cosmogonia platoni ca esté baseada nadistingdo entre o mundo dasideiase o
mundo das coisas, identificada por Nietzsche como matriz da transposi¢édo do
valor ao plano imaginério. Ao concentrar, em sua formulacdo, todas as
afirmagdes que hierarquizam avida, desde a 0posi¢éo entre o superior, 0 mais
alto, e o inferior, o mais baixo, até ao identificar o inferior com o transitério,
mutével, perecivel, promove a depreciacéo e negacdo desta vida, valorando
positivamente somente o que se encontrafora dela. Platéo confere primaziaas
idelaseternas, contrastando o ser imutavel perfeito aimperfeicéo detudo aquilo
que devém (PLATAO, Repliblica 28ab, 294).

A progressdo daideia: averdadetorna-se crista

A considerar permanece sobretudo avisdo de eternidade, presente
nadoutrinacristd, easuaproximidade com afilosofiaplaténica, sob este aspecto.
Afinal, navisio de Nietzsche, do cristianismo procede ainversdo dos valores,
mas ele é, também, a efetivacdo da passagem do ideal de perfeicdo, do plano
ontol dgico para o plano moral e do dominio filosofico para o religioso dando
continuidade a progressao daideia. Ora, no cristianismo, sobretudo o paulino,
ha uma contraposi¢do acentuada entre aquilo que pertence a ordem do tempo,
sendo, por isso, mundano, e aquilo que pertence a ordem da eternidade; nesse
caso, espiritual. A compreensdo de umaeternidade vigente, paraalém do tempo,
mantém aexisténciado espirito foradele. Assim, arelacéo daeternidade como
tempo é18o decisiva paraasustentacdo de um outro mundo nafilosofiaplaténica,
guanto nadoutrinacristd. No cristianismo, tempo e criacdo coincidem, pois, o
primeiro instante do tempo corresponde ao instante da criacéo e aeternidade €
um atributo de Deus (BORGES, 1953). O Novo Testamento, objeto dasmaiores
criticas de Nietzsche ao cristianismo, trata, especialmente, da relacdo entre a
eternidade e o tempo, isto &, da relacdo entre esta vida e a vida que esta para
alémdela 0“dém-timulo”. A certezadaeternidade, assim como apossibilidade
de ingressar nela, reside na crenca na ressurreicéo de Cristo, cuja mensagem
prescreve o0 aguardo da outra vida como intento desta. Em um tempo linear,
retilineo e finito, a vida humana percorre, em busca da redencéo, o caminho
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queva dacriagdo do mundo até o Juizo Final.* Bastaler o texto sobre o Juizo
Final em S. Mateus, 25, 31-46: “O fim do serméo profético: A vidaeternaeo
castigo eterno,” paraencontrar as prescri¢coes que consentem sejanagracaseja
na punicdo: “e estes irdo para 0 tormento eterno, mas 0s justos para a vida
eterna’ (SAO MATEUS, 25, 46).

A transcendénciadaeternidade, no cristianismo, € aincorporagdo
do transcendente na figura de Deus, pois ele € a eternidade e seu reino de um
novo amor representando sO atransposi¢ao do valor parao reino de Deus, mas
aintroducdo daculpano reino dos homens. Quer-se acreditar que sgjaeste, em
Nietzsche, o sentido da progresséo daideia do plano ontoldgico para o moral.
Com a eternidade crista construindo a no¢do de um novo amor, processa-se a
introducdo dos conceitos de pecado e punicdo, redencdo e castigo. Nietzsche,
por um lado, situando a perspectiva desse novo amor nadimensdo do édio, Vé,
napropostajudaicade umanovaformade amor, 0 empenho em atingir avitoria,
a conquista, a seducdo. ldentifica, como movel desse procedimento, a
necessidade de transformar o forte em fraco, tornando todos iguais. Paraisso,
justamente, é que seria necessario construir um ideal capaz de seduzir e de
persuadir osfortes, mediante acompreenso da supremacia dafraquezafrente
a0 ideal transcendente. Morte, ressurreicéo, salvacdo: trés palavras plenas de
valores cristaos que seinterligam, desde aeternidade, forado tempo. A morte é
eminentemente mundana, mas aressurrei ¢do, enquanto garantia da eternidade
de Deus, aponta paraa salvacdo dos homens, mediante seu culto. Em termos de
funcéo, consoante ao fil6sofo alemao, ha de se criar um ideal como meio para
domesticar e igualar os homens. A crucificacdo de Jesus de Nazaré aparece,
assim, como movel de uma politica sordida, de uma vinganca promissora. Na
formulag&o que dissocia tempo e eternidade, encontramos justamente a
proveniéncia da dualidade de mundos e, a partir dai, as inversdes de valores
gue se processaram no decurso da historiaocidental téo criticados por Nietzsche.

O homem passaanegar anaturezaparaafirmar o verdadeiro Deus
encenando o conflito daredencéo que se iniciacom o0 mundo e chega ao Juizo
Final. E o percurso no tempo cristdo, aquém da eternidade, que conduz da
condenacgdo eterna aimpossi bilidade de resgate da culpa mundana. No limite,
na perspectiva nietzschiana, a compreensio da relacéo entre tempo e mundo,
enguanto valor, € determinante no conjunto de valores que regem 0S grupos

4 Vaemo-nosdainvestigaco de Benedito Nunes acercadavisdo cristddo tempo e de suarelagéo
com aeternidade (NUNES, Benedito. O tempo dividido: cosmo ehistéria, In: NUNES, Benedito
(Org.). A crise do pensamento. Belém do Par& Editora Universitaria, 1994. p. 123-154.).
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humanos. Transvalorar os valores € também redimensionar a temporalidade,
transformando a eternidade transcendente numa eternidade, estritamente
imanente, tnicaformade ultrapassar os valores cujo eixo central € o conceito
de Deuscristdo. Se, na perspectiva de uma eternidade transcendente, 0 homem
€ culpado; na perspectiva de uma eternidade imanente, ao contrario, ele é
inocente. Logo, adoutrinado eterno retorno, por redimensionar arelacdo entre
tempo e mundo mediante ainclusio daeternidade no tempo do mundo, resgata
ainocéncia de ambos ao dissolver o valor davida eterna.

Ora, aquestdo da desvalorizacéo davida € o pano de fundo da
proposicdo de uma outra interpretacdo de mundo e da critica ferrenha as
cosmologias que introduzem a dualidade de mundos. Se, sob o aspecto da
compreensao damobilidade dos existentes, Nietzsche retomaHeréclito para
se contrapor a Platdo; na perspectiva da doutrina do eterno retorno, ele
introduz suavisdo de mundo como umainterpretacdo e entende acosmol ogia
platénicae acristd desde esse prisma. E essareviravoltaque Nietzsche exerce
nahistéria dafilosofia, pois, em que pese as suas tentativas de mostrar sua
doutrinaatravés de teses cientificas, o eterno retorno ndo é umadeterminacéo
do mundo, mas uma forma possivel de 0 homem se situar nele. Quando
Nietzsche dota o mundo de umainfinitainterpretabilidade faz, por um lado,
com que asinterpretacdes precedentes sejam uma perspectivadentre outras
€, por outro, com que haja a possi bilidade de que outrasinterpretacdes sejam
introduzidas e confiram ao mundo o carédter infinito, ja que néo é possivel,
ao interpretante, precisar as possibilidades do proprio interpretar que se
desenrolam no mundo.

A idela torna-se sublime: a verdade como imper ativo

No terceiro movimento de progressao daideia, ela aparece como
imperativo e, nesse ponto, encontramos a contraposi ¢ao dafilosofiade Nietzsche
ade Kant. Se o perspectivismo pode, em certo sentido, ter suamatriz associada
a filosofia transcendental kantiana, a doutrina do eterno retorno permite,
diferentemente, a leitura de uma oposi¢cdo a cosmologia racional, conforme
Kant. Quando Nietzsche admite que, em termos de conhecimento, ndo podemos
ver mais do que aquilo que introduzimos no mundo, fazendo uma espécie de
rodei o que sempre nosreconduz ands mesmos, esta, defato, muito préximo da
afirmac&o Kantiana acerca dos limites e possibilidades da raz&o. Ao afirmar
que “arazdo sd compreende 0 que ela mesma produz segundo seu projeto”
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(KANT, 1983, p. 11), Kant determina que s6 podemos conhecer nas coisas
aquilo que araz&o mesmaintroduz. Em que pese asdiferencas acercado conceito
de razo — em Kant a razéo é a grande faculdade dos principios, enquanto
Nietzsche distingue a pequenarazéo, que corresponderiaao espirito, eagrande
raz8o que, enquanto corpo, expressando os sistemas de vassalagem nele
presentes, introduziria interpretagdes —, a compreensdo de conhecimento em
Nietzsche, sob o aspecto do fendmeno, quer dizer, naimpossibilidade de se pbr
0 objeto como umarealidade dada, remontaaKant. Entretanto, o seu problema
com o fil 6sof o de K 6nigsberg ndo esteve associado aadmisséo dos fendmenos
ou a critica da raz8o, mas a ndo-realizacéo da critica e a salvaguarda do
incondicionado. E aafirmag&o kantiana de que* o propdsito Gltimo parao qual
conflui, enfim aespecul agdo daraz&o em seu uso transcendente concerne atrés
objetos: aliberdade davontade, aimortalidade daamaeaexisténciade Deus’
(KANT, 1983, p. 393) que esta em questdo, enquanto defesa explicita de um
outro mundo que ndo o dos fendbmenos.

O verdadeiro mundo, enquanto incondicionado, é salvo no
dominio damoralidade e, maisdo que permitindo, exige aexisténciadaama,
da liberdade e de Deus. Eis o problema que Nietzsche vé em Kant: erigir o
mundo incondicionado como limite para o sentido e o valor, desde a
perspectiva da progresséo da ideia enquanto um imperativo. Novamente a
oposi¢do entre mundo aparente e mundo verdadeiro volta a cena filosofica,
sob outro plano. Se a razéo era impedido 0 acesso aos nimenos, engquanto
objetos de conhecimento, a imposicao do termo da série das condi¢bes fez
com que obtivesse a possibilidade de os pensar. A razao, em Kant, mediante
alel moral, se descobre como pura prética e, consequentemente, com pleno
direito de acesso aos nimenos.

E na diaética transcendental que Kant apresenta o interesse da
razéo em transpor a série das condicbes e atingir o incondicionado. Admitindo
apresencade umailusdo transcendental inevitavel querespondeaumaexigéncia
do espirito, Kant vai investiga-la afim de responder a necessidade e, a0
mesmo tempo, respeitar a distingdo entre as respectivas faculdades. Como o
pensamento consiste em ligar, cadaumadas facul dades operaunificagdes. Seo
entendimento, por meio dos conceitos, subsume a multiplicidade dada na
intuicéo, arazdo tomaas regras a partir das quais o entendimento opera como
ponto de partida, paraatingir a unidade dos principios. Sua unidade deve ser a
maisaltaedefinitiva, denominadade“ unidaderaciona” (KANT, 1983, p. 182).
A busca de tal unidade maior remete ao incondicionado que € propriamente o
intento da razéo enquanto a Ultima de todas as condigdes.
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Nesse caso, ndo se trata de um conhecimento, mas de uma
direcéo ditada pela marcha da raz&o que aspira ao ilimitado, que pretende
representar o universo enquanto totalidade acabada. A Ultima condicéo na
gual reside o interesse darazéo é abusca de uma perfeicdo, em suma, deum
ideal. Hade se distinguir idelaeideal no pensamento kantiano, pois o ideal
esta mais distante da realidade objetiva do que aideia por ser determinado
pelaideia (KANT, 1983, p. 287). O termo ideia designa os conceitos puros
darazao, aos quais nao corresponde um objeto nos sentidos. Muito proxima
da ideia platbnica, a kantiana aparece “como conceito de um maximum,
[que] ndo poderéd jamais ser dada congruentemente in concreto” (KANT,
1983, p. 192). Apesar das diferencas existentes entre o idealismo
transcendental e a filosofia de Platdo, a defini¢do de ideia platdnica é
retomada por Kant enquanto conceito puro da razdo. Em ‘Das idéias em
geral’, expbe a compreensdo platénica das ideias que, enquanto nao
correspondendo a nenhum objeto dado aos sentidos, aproxima-se da sua
propriadefinicdo (KANT, 1983, p. 186). Seu conceito de ideal aproxima-se
da ideia platénica do entendimento divino, funcionando como “forca
pratica’, isto é, enquanto reguladora da prépria possibilidade de perfeicéo:

Temos de confessar que arazéo humana contém néo apenasidéias mas
também ideais que, naverdade, ndo possuem umaforca criadoracomo
as platénicas e, contudo, uma forca préatica (como principios
regulativos), subjazendo a possibilidade da perfeicéo de certas aches.
(KANT, 1983, p. 287).

Estaaproximagdo entre aideiaplatonicae akantianaéimportante
amedida que ela sustenta a argumentacdo de Nietzsche, segundo aqual se da,
na histéria dafilosofia, a postulagdo de um mundo verdadeiro a partir do qual
sejulgae, viaderegra, se condena o aparente desde aprogressdo daideia.

A ideiaditando aregraeoideal posto como arquétipo funcionam
como medidaméximaque arazéo atinge. Efetivamente é acompletude dasérie
das condic¢des, mas é€ também ainstituicdo de um mundo modelo, qual sgja, o
dasideias e dosideais que, em termos préticos, mede 0o mundo imperfeito desde
asuaperfeicao, possibilitando, nadticade Nietzsche, fazer do mundo verdadeiro
uma obrigacdo, um imperativo.

E decisiva a nocgo de ideia para o entendimento da diferenca,
estabel ecida por Kant, entre determinacdes objetivas e ligactes subjetivas dos
conceitos. Diferencaessaque suportaasolucdo daterceiraantinomiareferente
acosmologiaraciona queterminapor fundar o imperativo que é, em Nietzsche,

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 225-241, jul./dez. 2008



Mundo verdade e eterno retorno 235

a progressdo da ideia que passa de verdade, em Platéo, para promessa, no
cristianismo, e termina, com Kant, em um imperativo, instituindo novamente
um outro mundo em oposi ¢&o aeste. Naterceiraantinomia, ap apresentar atese
“A causalidade segundo leis da natureza ndo é a Unica a partir da qual os
fendbmenos do mundo possam ser derivados em seu conjunto. Paraexplica-los
€ necessério admitir ainda uma causalidade mediante a liberdade” e,
posteriormente, a antitese “N&o h& liberdade alguma, mas tudo no mundo
acontece meramente segundo leis da natureza” (KANT, 1983, p. 232), Kant
procura mostrar que ambas sdo verdadeiras, sendo a antinomia resultante da
aplicacdo incorreta das respectivas teses, ora tomadas como determinacéo
objetiva, oracomo ligacéo subjetiva. A distincéo entre o uso do entendimento
edarazéo permite conciliar atese eaantitese apartir de dois planosdiferentes,
guais sejam, o daexperiéncia, dosfendmenos, que requer para cada causauma
outra causa, e 0 dos nimenos, das coisas em s mesmas, que admite tanto uma
causalivre quanto um primeiro ser necessario. A solucao daterceiraantinomia
dé-se, portanto, desde a verdade da tese com relacdo arazdo e a verdade da
antitese com referénciaao entendimento. Se os atos so determinados no &mbito
dosfendmenos, sdo livresno plano dascoisasem s. Conciliando o determinismo
fisico ealiberdade humanaapartir dadistingdo desses dois planos, Kant obtém
a causalidade pela liberdade, que viabiliza a postulagdo de um imperativo
categérico. Compreender a ligagdo necess&ria que Kant estabelece entre a
vontade e a lel s6 se da mediante a introducéo do conceito de liberdade,
apresentado como uma propriedade da vontade de todos os seres racionais.
Como a submissdo da vontade alel sO é possivel mediante a liberdade, a lei
moral tem aliberdade por condicdo, suaratio essendi. Logo, asolucéo daterceira
antinomia, ao afirmar o mundo numéni co salvaguardando umacausalidade pela
liberdade, tornaviével oimperativo categorico, conduzindo atese nietzschiana
de uma sucessao ininterrupta da ideia na histéria da filosofia, como pano de
fundo da diferenca entre um mundo aparente e um mundo verdadeiro.

Por outro lado, com 0 mundo das coisas em si, 0 sujeito agente
passaapertencer aumaordem que se encontraforado tempo, poisque o tempo,
em Kant, sendo apenas a condicao dos fendmenos, esta aguém da coisaem si:

Este sujeito ndo se submeteria, segundo o seu carater inteligivel, a
quaisquer condigdes temporais, pois 0 tempo € tao-somente a condicédo
dos fendmenos, mas ndo das coisas em si mesmas. Nele nem surgiria
nem cessaria qualquer agdo; em conseqliéncia, ele também néo estaria
sujeito a lei de toda determinacéo temporal e de todo o mutavel [...].
(KANT, 1983, p. 274).
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Escreve o fildsofo de Kdenigsberg em A critica da razéo pura.
Com aintrodugdo de umacausalidade intel ectual, Kant criaum reino paraalém
da determinacdo temporal, no qual a razéo ndo estaria a mercé de qualquer
dindmicado tempo, jaque élivre eindependente danecessidade natural, regida
pela causalidade necessaria no tempo. Com referéncia a razdo, Kant escreve:
“A razado esta presente e é sempre a mesma em todas as acées do homem em
todas as circunsténcias temporais, mas ela mesma ndo é no tempo nem atinge
um novo estado no qual antes ndo estava’; em termos do modo como se
relacionam arazao e aacdo, acrescenta: “ aacao que se encontraimediatamente
sob o poder darazéo, e que esta Ultima, em sua causalidade, ndo estasubmetida
aquaisquer condicdes do fenémeno e do curso tempora”. Ora, é justamente a
possibilidade de a razéo, em Kant, estar para além do tempo que, mediante a
causalidade pelaliberdade e ndo pelanecessidade natural, possibilitaaimputacéo
de responsabilidade e culpa ao agente (KANT, 1983, p. 281).°

Outra vez, mesmo que de um modo diferente do cristianismo e do
platonismo, arelacdo entre tempo e mundo é determinante na postulacdo de um
outro mundo em Kant. Forado tempo estaarazado quelegidano plano numénico,
forado tempo estdo as coisas em s mesmas. Mesmo que setrate daafirmagéo de
um dominio pertencente arazao, cuja existéncia ndo pode ser anuida sem que se
incorraem paral ogismos, conduz amarchado pensamento em buscade umideal.
Seaama, o mundo e Deus sdo ideiasincognosciveis, pois nem lhes corresponde
uma intuicdo nem podem ser subsumidas em um conceito, tém, entretanto, um
papel regulador. Constituem maximas que conduzem o pensamento a busca do
incondicionado. N&o sdo principios constitutivos, mas reguladores, fazendo com
gue se procedacomo se houvesse atotalidade do mundo, aimortalidadedaamae
Deus. Todavia, se tais principios ndo tém um uso no dominio especulativo da
razéo, o tém no dominio prético que é definido, por Kant, como “tudo aquilo que
é possivel atravésdaliberdade” (KANT, 1983, p. 391); por conseguinte, forado

5 Como nossa argumentacdo visa a apresentar o imperativo enquanto progressdo daideiae o
eterno retorno como umainterpretacdo de Nietzsche, que tenciona ultrapassar as cosmologias
que o antecederam mediante aintroduc&o do tempo no mundo, damos especia atencdo ao fato
deKant, no @mbito do incondicionado, retirar arazéo da determinagéo temporal. O conceito de
espaco e tempo, bem como as suas diversas implicagdes no sistema kantiano conforme,
especialmente, a Estética transcendental sfo relegados a um segundo plano, ja que Nietzsche
ndo faz uma leitura tdo minuciosa dos conceitos presentes na filosofia de Kant, tomando o
imperativo categdrico como introdug&o de um outro mundo com o resgate daimortalidade da
ama, daliberdade e de Deus. Assim, em nossaargumentacdo, importaverificar em que medida
a postulagdo de umarazéo paraaém do tempo funda, em Kant, um outro mundo.
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tempo. Se o fim Ultimo darazéo concerne aliberdade da vontade, aimortalidade
daamaeaexisténciade Deus, entdo concerne atudo aquilo que se encontrafora
dotempo. Com avigénciado tempo, arazéo eraprisioneiradacausalidade natural
€, com isso, Ndo podia transpor a série das condigdes. Entretanto, no dominio
prético, elatem pleno direito de acesso aos nUMenas, as coisas em s mesmas, ja
que setratade umaordem naqual arazéo ndo sofredeterminagdo temporal. Assm,
ando-presencadadeterminacéo temporal no incondicionado sustentajustamente
aausénciade condigdes e apermanénciade um imperativo. Trata-se de um outro
mundo cujavigénciadaideiadeve exercer seu influxo sobre o mundo sensivel.

A destituicdo daidela: eternoretorno

Em nossaavaliagéo, enquanto aprogressdo daideiaingtitui mundos,
adoutrinado eterno retorno os destitui. Entretanto, isso ndo se processamediantea
substitui ¢do deumadeterminacdo do mundo por umaoutramaisbem desenvolvida,
mas pela rejeicdo da possibilidade de umatal concepcdo definidora, sga de um
mundo aparente, sg§a de um mundo verdadeiro. E no dominio das interpretagoes,
mediante as quais 0 homem se situa no mundo, que Nietzsche rejeita,
simultaneamente, a aparéncia e a verdade do mundo. Trata-se de predicados que
né podem humanamente ser atribuidos a0 mundo sem ser, a0 mesmo tempo,
expressdes de uma perspectiva. A 0posicéo verdadeiro/aparente ndo perdura no
ciclo eterno, porque ndo € possivel dissociar o que passa do que deveriapassar. O
mundo, visto como aguilo que vem aser e que retorna, ndo determina, no curso do
tempo, dgo quedeva ser forado tempo ou do mundo, mas, a0 manter interconectados
0 presente, 0 passado e o futuro nanogdo de umaeternidade que pertence ao mundo,
faz do dever ser apenas aquilo que € no tempo, ou sgja, 0 vir-a-ser passa e retorna
sem jamais dever ser mais do que aquilo que, incessantemente, devém.

Mas, como nao relacionar a desmoralizacdo do mundo, enquanto
um dos intuitos de Nietzsche, com a doutrina do eterno retorno, com a recusa
de que €l e sgjaobrigatdrio no sentido da progressao daideiaem um imperativo?
Como ndo relacioné-la com a afirmacdo de que o velho mundo, como
inalcancavel, isto € como algo que ndo pode ser atingido, € denominado
inal cancado e, por iss0, ndo obrigatdrio? Em suma, como nado estabel ecer uma
ligacéo entre adoutrinado eterno retorno, enquanto um outro modo de 0 homem
se pbr asi mesmo no tempo com a necessidade de ultrapassar a dualidade de
mundos, referindo-o diretamente ao texto “ Como o * verdadeiro mundo” acabou
por setornar em fébula’ ?
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Em seu quarto movimento, a impossibilidade de atingir o mundo
verdadeiro o torna desconhecido e, em vistadisso, ndo obrigatorio: “O verdadeiro
mundo — inalcangavel? Em todo caso inalcancado. E como inalcangado também
desconhecido. Consequentemente, também ndo consolador, redentor, obrigatorio:
aque poderiaago desconhecido nosobrigar?...” (Cl Como o “verdadeiro mundo”
acabou por setornar umafébula). E com o positivismo que Nietzsche entende, na
histéria da filosofia consoante a0 referido texto, 0 comego do esboroamento da
crencano mundo verdadeiro: “ Cinzentamanha. Primeiro bocegjo darazéo. Cantao
gao do positivismo.” (Cl Como o “verdadeiro mundo” acabou por se tornar uma
fébula). Todavia, do momento em que seiniciaareeicdo do mundo verdadeiro até
aexclusdo também do aparentetranscorre o periodo de umamanhé. Esse movimento,
no discurso de Nietzsche, aponta para uma lacuna na solugdo da dualidade de
mundos, enquanto possi bilidade de seu ultrapassamento com o positivismo.

Em que pese aaspiracdo positivistade, mediante o estagio cientifico,
reconhecer aimpossibilidade de atingir qual quer tipo de conhecimento absol uto,
renunciando atal empenho em favor do conhecimento das|eisefetivas que regem
os fenbmenos, a crenca exacerbada na ciéncia conduz, na 6tica de Nietzsche,
igualmente & metafisica, & dualidade de mundos. Convém mencionar que
Nietzsche néo realizaumacontrapos ¢do diretaao positivismo de Auguste Comte,
do qual se aproxima na época de Humano, demasiado humano, mas refere-se a
reducéo da filosofia a teoria do conhecimento, conforme Herbert Spencer, John
Stuart Mill, Eugen Dihring, Eduard Hartmann, aos quais se refere ora como
“filésof os-de-fuzarca’, que sedenominam ‘fil6sof osdarealidade’ ou‘ positivistas
(ABM 253 e 210) ora como filésofos mecanicistas. Entendendo que somente
enquanto ficgdes reguladoras as hipoteses cientificas teriam algum “direito de
cidadania’, o fil 6sofo aleméo recusaanogao de convicgdo presente naciénciade
Sua época, mostrando que em sua base esta a crenca de que ha outro mundo. Em
a Gaia ciéncia, no paragrafo intitulado ‘ Em que medida ainda somos devotos',
ele afirma com relacdo a postulacéo de um outro mundo, que “afé naciéncia
pressupde, afirma umoutro mundo que ndo o davida, danaturezae dahistéria; e
na medida em que afirma esse ‘outro mundo’ — n&o precisa negar a sua
contrapartida, este mundo, nosso mundo?’ e acrescenta, no final do texto, que a
pressuposi 2o presente na afirmagdo de outro mundo é a devogdo a metafisica:

A nossafénaciénciarepousaaindanumacrenca metafisica—quetambém
nos, que hoje buscamos o conhecimento, nés, ateus e antimetafisicos,
ainda tiramos nossa flama daquele fogo que uma fé milenar acendevu,
aquelacrencacristd, que eratambém de Plat8o, de que Deus éaverdade,
de queaverdade édivinal...]. (GC 344).
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Nesse caso, a progressdo da ideia ndo € suspensa com a Vvisao
cientifica do mundo, mas transformada em verdade, em ciéncia. A nogdo de
verdade contraposta ao erro sustenta ainda uma dualidade ao contrério.

Por outro lado, especialmente 0 mecanicismo evolucionista de
Herbert Spencer que, entre outros, sucede 0 positivismo, sustenta a dualidade
de mundos em reverso (GC 344). Ora, 0 mecanicismo de Spencer afirma a
presenca de um dominio incognoscivel real por tras do que é cognoscivel
(SPENCER, 1905, p. 82). Ao fazé-lo, resgata como real aquilo que esta para
além do que aparece, enquanto necessidade darel atividade daquilo que aparece.
Caso se ateste que se conhece 0 cognoscivel, esta implicada a necessidade e
realidade do que ndo se pode conhecer enquanto o limite da relatividade do
proprio conhecimento. A existéncia do absoluto é posta como um dado da
consciéncia. Se ndo se pode atingi-lo, eletem necessariamente de ser admitido.
Ora, se 0 que seinicia com o positivismo ndo conduz ao Meio-dia, ao fim do
mais longo erro, em suma, ao ponto alto da humanidade, que se da quando se
dissolve a dualidade de mundos, é porque se segue a ele o reverso do mundo
verdadeiro/mundo aparente. Se o mundo verdadeiro como o incognoscivel nao
€amedidado mundo aparente, sustentaaoposi ¢do, mediante o reconhecimento
dasuarealidade, mesmo inacessivel ao conhecimento. E o seu reconhecimento
gue continua sustentando a dualidade de mundos.

E preciso uma radicalidade maior do que admitir o cognoscivel
como limite para o sentido e o valor e o incognoscivel como inacessivel, mas
dissipar, simultaneamente, 0 cognoscivel e o incognoscivel, a verdade e a
aparéncia. Rejeitar que hajatanto algo parao qual setenhaacesso privilegiado
quanto algo inacessivel, eisaunicaformade efetivamente dissol ver adualidade.
Por isso, 0 Meio-dia, enquanto fim do mais longo erro, sé surge no discurso
filosofico de Nietzsche com apersonagem Zaratustrae, por conseguinte, coma
introducdo da prépria interpretacdo de Nietzsche na histéria da filosofia: “O
verdadeiro mundo, nés o expulsamos: que mundo resta? O aparente, talvez?...
Masn&o! Como verdadeiro mundo expulsamostambémo aparente!” (Cl Como
0 “verdadeiro mundo” acabou por se tornar uma fabula). De fato, Nietzsche
expulsa, a0 mesmo tempo, 0 mundo verdadeiro e o aparente, ao entender que
nao existem fatos, fendbmenos, ou qual quer espécie de em si, e que todas essas
formulacbes ndo passam de interpretaces perspectivas. Como ndo ha outro
modo de estar no mundo exceto o interpretante e 0 mundo que nos importa é
sempre produto de nossa interpretacéo, ndo ha aparéncia nem verdade, mas
t&0-somente perspectivas provisorias, formas de tentar firmar e dominar o vir-
a-ser. N&o haoutro modo de estar e de vir-a-ser no mundo, salvo o interpretante.
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Assim, Platonismo, cristianismo, idealismo transcendental, positivismo,
mecanicismo e 0 eterno retorno ndo sao verdades e tampouco aparéncias, mas
interpretacdes cuja distincdo do valor esta na promocao ou obstrucéo davida.
Trata-se de interpretacdes por meio das quais 0s homens se conservaram na
vida, visdes de mundo fundamentais no sentido da edificacdo de ideais que
regeram mundo, homem, filosofia, ciéncia e ética no decurso da historia do
pensamento ocidental. Em Nietzsche impde-se a pergunta acerca de que tipo
demundo, homem, filosofia, ciénciae éticateve preponderancia; no limite, ele
guestionao tipo de vida que se manifestou durante avigénciadessesideais. Se
asinterpretaces anteriores privilegiaram anegacao dessavida, faz-se necessario
verificar se é possivel afirmar aexisténciade outravidae, ao fazé-lo, quais as
conseguéncias que dai advém.

Com a doutrina do eterno retorno, Nietzsche quer dar termo aos
sentidos absolutos conferidos a0 mundo. Mais do que isso, ele quer mostrar
gue, em termos interpretativos, o verdadeiro mundo tornou-se uma fébula e,
com a exclusio dele, também o aparente foi dissipado. E como uma nova
interpretacdo que a doutrina se insere na histéria da filosofia. E enquanto
ultrapassamento e alargamento das perspectivas anterioresque elase diferencia
das demais interpretacdes. Mesmo que o fildsofo utilize expressdes como
“concepcao” e “explicacdo”, consoante a0 seu posicionamento, designam a
imposicdo de uma perspectiva, 0 postular de umainterpretacao.
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