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Resumo

A passagem da comunicacdo e da informagao unilateral (wass-media) para a comunica¢ao horizontal
(self-media) tem sido responsavel pela introdu¢ao do subjectivo nos conteidos e nas formas da vida pés-
moderna. Valores como o hedonismo, o tribalismo, o nomadismo, o fragmentario, a fusio, entre outros,
conseguem, por meio das tecnologias actuais, maior expressao e maior grau de recombinac¢io das formas
e dos conteudos humanos. Todas essas dinamicas permitem uma expressao social mais heterogénea e
plural do que na era moderna. Assistimos actualmente a um crescimento exponencial da cultura subjectiva,
pois se na modernidade existiu uma ruptura acelerada pela mudanca de um ideal pedagogico para outro,
em que a objectivagdo e a razdo comandaram o caminho social, na pés-modernidade parece assistir-se,
por meio das fusdes entre antropolégico e tecnoldgico, a uma inversao do peso da cultura objectiva em
detrimento da experiéncia cultural subjectiva.
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Abstract

The transition from the unilateral mass-media comunication and information to the horizontal self-media has been
responsable for the introduction of subjective in the contents of the post-modern ways of life. 1 alues like hedonism,
tribalism, nomadism, fragmentary, fusion, and others, comes in trought the brand new tecnologie a large expression
and recombination of human forms and contents. This social dinamic shows something more heterogeny and plu-
ral than the past modernity. Actually, we assist to the increase of the subjective culture and the softening of the
objective culture, in the most of the cases becanse the fusion between tecnological and antropological post-moderns
Sforms and contents, the reversal of objective culture throught subjective culture.

Keywords: Subjective. Tecnologie. Cyberculture. Cyberspace.

! No presente artigo, esctito em portugués de Portugal, foi preservada a grafia do pais de origem.
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A tecnologia como dimensio
da cultura objectiva?

Uma das primeiras considera¢des tedricas
e humanistas sobre a tecnologia, e que nos inte-
ressa em particular, aconteceu com Georg Simmel.
Segundo Garcia (2007), dentro das teorias sociais e
humanas, Simmel foi um dos pioneiros da reflexao
sobre aimportancia da tecnologia na cultura humana.
A ideia de “tecnizacao” interior desponta a partir
de Simmel, permitindo toda uma nova perspectiva
acerca das consequéncias da tecnologia na humani-
dade (GARCIA, 2007, p. 288).

Este artigo pretende pegar novamente
nas formulagoes de Simmel sobre a tecnologia para
tentar perceber se, a luz dos dias de hoje, faz sentido
continuar a enquadrar a tecnologia maioritariamente
nadimensao objectiva da culturahumana. No mundo
actual, marcado pelas teletecnologias, pela digitaliza-
¢ao do quotidiano, em que a cultura-ecra para uns,
ou cibercultura para outros, tem for¢as imensas nas
produgodes sociais, até que ponto poderemos conti-
nuar a enquadrar a tecnologia apenas nas dimensoes
da cultura humana objectiva?

Sabemos que a modernidade — e a sua
forca industrial — deu um grande contributo para a
humanidade do ponto de vista civilizacional. As evo-
lugdes desde a maquina a vapor foram, sem duvida,
grandes bases para a tecnologia actual. Contudo,
sabemos também que as passagens do mecanico
para o analdgico e, ultimamente, do analégico para
o digital revolucionaram de uma forma estrondosa
a propria tecnologia. Devemos, por isso, acautelar
as teorizagdes sobre o impacto da tecnologia actual
sobre a cultura. Importa, assim, comegar por reflec-
tir sobre tecnologia a partir das primeiras reflexdes
que a enquadram numa dimensao para além da sua
dimensao material. S6 a partir daqui é que podere-
mos avangar para reflexdes sobre a tecnologia actual.

Comegamos, em primeiro lugar, por levan-
tar uma questao formulada por Carl Gustav Jung
acerca das influéncias sociais gerais e do seu impacto
na construcao e na (re)defini¢ao das sociedades:

todo Romano era cercado por escravos. O escravo
e a sua psicologia inundaram a [talia antiga, e todo
Romano se tornou intetiormente — e, claro,
inconscientemente — um escravo. Vivendo
constantemente na atmosfera dos escravos, ele
se contaminou de sua psicologia, através do

inconsciente. Ninguém consegue evitar essa
influéncia (McLUHAN, 2007, p. 37).

Por outras palavras, percebemos nessa
ideia que todos os individuos, em sociedade, sentem
influéncias directas ou indirectas, pois eles sio, a par
da sociedade, o resultado de fluxos comunicacio-
nais de varias ordens (verbais, gestuais, simbolicas,
etc.) inscritas em multiplas dimensoes (conscientes,
inconscientes, latentes, manifestas, objectivas, sub-
jectivas, interiores ou exteriores). F a partir dessa
ideia que queremos comegar a falar sobre a cultura
humana e as suas influéncias.

A cultura de determinada sociedade sofre
desse tipo de dinamica. A integragao social dos flu-
xos culturais fica inscrita dentro de uma ou de outra
dimensao da existénciahumana. O que é certo, dentro
dessa ideia, é que as influéncias poderao percorrer
todo tipo de dinamicas sociais. A concepgao do
termo de sociedade, elaborado por Gabriel Tarde,
¢ bem ilustrativa dessa importancia: a sociedade ¢ a
imita¢ao, processo que objectivaa subjectivagao feita
pelos individuos (MARSDEN, 2000, p. 3).

Nessamesmalinha de pensamento ficains-
crito Georg Simmel. Na sua abordagem sociolégica
dualista, ele entende que os individuos viajam em vida
entre objectividade e subjectividade. Da cultura para
a natureza da-se a objectivacao; da natureza para a
cultura da-se a subjectivagao. Assim, Simmel entende
que vida e forma estdo intimamente ligadas por meio
da vivéncia da cultura, pois esta pode ser vivida de
forma objectiva e de forma subjectiva.

Pode-se considerar a cultura como o aperfei-
coamento do ser humano influenciado pela
assimilacdo da heranga espiritual que a espécie
objectivouno decurso dasua histéria. A cultura
de um individuo ¢, pois, fun¢ao de a sua intrin-
seca natureza se haverem adicionado detet-
minados valores objectivos: costumes, moral,
conhecimento, arte, religido, formas sociais,
qualidades de expressiao. Aquela estabelece-se,
assim, como resultado de um consorcio entre o
espirito objectivo e o subjectivo, consorcio esse
cuja influéncia é, sem duvida, imprescindivel
para o aperfeicoamento individual (GARCIA,
2007, p. 299).

Ora, dessa forma Simmel considerava que
atecnologia existente na modernidade se enquadrava
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dentro do espirito da cultura objectiva, pois ela per-
mitia n2o mais do que a objectivagao daquilo que
os sujeitos desejavam culturalmente. Ou seja, era
percebida como a mediadora de um fluxo que ia
desdea cultura objectiva dos individuos até a natureza
das coisas, processo que permitia a objectivagao do
espirito, ou tecnizagdo da alma, como sugere Garcia
(2003, p. 287). Nessa perspectiva, a cultura engloba
o lado objectivo e o lado subjectivo da expressao da
ac¢ao humana porque ha um movimento infinito
entre objectividade e subjectividade, exterioridade
e interioridade, movimento que procura a unidade
e que gera fluxo entre ser e dever ser, estar e existir,
deixando os individuos com relagdes multiplas com
o mundo e permitindo observar légicas relacionais
entre vida e forma (GARCIA, 2007, p. 298-299).

Numa primeiraabordagem aos objectos,em
A filosofia da moda, Simmel constata que os adornos,
usados para enfeitar o corpo, misturam exterioridade
einterioridade, objectividade e subjectividade, no sen-
tido de dar objectividade e unicidade a personalidade,
nao por meio de uma expressao imediata de poder,
mas sim por meio de um processo subjectivo, que
se pode converter, para 0s outros, em sentimentos
como, por exemplo, o desejo ou a cobica (SIMMEL,
2008, p. 59-60). Esse exemplo de Simmel é uma boa
forma de mostrar como o autor pensava a questio
dos objectos e como, posteriormente, passou a pensar
0s objectos tecnolégicos.

Num outro exemplo mais elaborado sobrea
tecnologia, Simmel referiu-se sobretudo aideia de que
asociedade industrial estavaa substituir as instituicoes
e as formas de vida plenas de sentido e de significado
por outras formas que pareciam completamente
mecanicas, externas e negligentes (GARCIA, 2007,
p. 296). Para Simmel, as objectivagdes maquinicas
tornavam as actividades de determinadas formas de
producdo mais negligentes, dando como exemplo
a actividade de uma bordadeira na relacio com a
maquina de bordar. Para ele, a relagdo entre sujeitos
e maquinas gerava um efeito negligente no utiliza-
dor, em que o individuo deixava de pensar sobre a
formade utilizacdo/producio. Em Sobre a diferenciacio
social, Simmel chega mais longe e diz mesmo que a
diferenciagao que separa o elemento intelectual de
uma actividade faz com que aspectos mecanicos e
intelectuais passem a ganhar uma existéncia separada.
Tal diferenciacao e tal complexidade dificultavam, nos
individuos, aincorporag¢ao de conceitos unificadores
(GARCIA, 2007, p. 296). O autor via nesses modos

proprios de existéncia a concretiza¢ao da objectivi-
dade dos sujeitos e a subjectividade dos objectos.
Considerou assim a tecnologia como um “modo de
existéncia”, tal como fizeram posteriormente outros
autores, entre os quais Gilbert Simondon (1964).
A tecnologia passaa ser entendida como um conjunto
de objectivagoes que se concretiza por meio de uma
rede de ligagdes com as coisas e com os individuos.

E a partir dessas consideracées de Simmel
que as implicagdes entre homem e tecnologia come-
cam a ser pensadas de uma forma mais profunda,
langando para o debate a importancia da corrente
de sujeitos a sujeitos por meio de objectos, na qual
uma relagao metafisica entre sujeito e objecto adquire
uma realidade histérica (GARCIA, 2007, p. 300).
A tecnologia passa a ser pensada como uma variavel
independente, com vida propria, tal como o fez, entre
outros, Norbert Elias. Este chegamesmo a considerar
alguns objectos domésticos como “encarnagdes das
psiques” (GARCIA, 2007, p. 302).

Essas ideias de Simmel nascem precisa-
mente quando este analisaa passagem de um modelo
cultural baseado noideal pedagdgico do século XVIII,
mais orientado para a formacao pessoal e interior do
ser humano, para o conceito de “educa¢ao’” dos finais
do século XIX, baseado num conjunto de conhe-
cimentos objectivos e em padrdes mais ou menos
definidos de comportamento (GARCIA, 2007,
p. 304). E a partir dessa altura, e sobretudo quando
se apercebe que as maquinas comegam a criar efeitos
estrondosos nos modos de vida dos individuos, dado
o seu cada vez mais crescente nivel de sofisticacao,
que Simmel percebe que a modernidade estava cada
vez mais objectiva, padronizada e tecnicizada.

A vida social fora assim entendida por
Simmel como o resultado da fusao entre formas e
conteudos. A forma da educacdo era diferente da
do ideal pedagogico anterior, e tal forma implicou
também uma outra reestruturacao de conteudos.
O conteudo da formada educagio tornouaexpressao
humana mais objectiva do que o conteudo produzido
pela forma doideal pedagogico virado para o interior.
A tecnologia foi um motor para maior vivéncia do
espirito objectivo na modernidade. Aproveitando
as consideracoes de André Lemos sobre Simmel,
podemos dizer que

as formas (institucionais, simbolicas, técnicas)
deuma cultura visam enquadraravida, reguld-la,
controla-la. Para o “formismo” de Simmel, a
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vida seimpde sempre contra os limites da forma.
Avidanecessitada forma para existir,damesma
maneira em que ela deve estar expandindo-se
para além das formas para “ex-istir”. F nesse
embate, nesse conflito entre formas e conte-
udos, que se enrafza para Simmel o tragico da

sociedade” (LEMOS, 1998, p. 4).

Portanto, o formismo de Simmel pode ser
entendido sobre duas fun¢oes contraditorias: ele éao
mesmo tempo suporte e prisao da vida. As formas
de uma determinada sociedade vao cristalizar-se em
objectos técnicos, nas instituigdes e no imaginario
(religiao). Elas tendem a desenvolver-se de maneira
auténoma e independente, e ndo ¢ a toa que oOs
objectos técnicos cativam mais pela forma que pelo
conteudo (os gadgefs), que as institui¢oes esclerosam a
morte na rigidez e conservadorismo de suas formas,
ou a religiao estabelece seus dogmas imutaveis. Toda
forma tenta estabelecer sua permanéncia temporal.
A cultura se realiza, segundo Simmel, nessa tragédia,
como processo de objectivagao do sujeito e de sub-
jectivagdao dos objectos, como sinergia entre formas
e conteudos (LEMOS, 1998, p. 5).

De facto, em Simmel a tecnologia permite
a objectivagao da expressao da acgao humana. Ao
permitir tal objectivagio, a tecnologia inscreve-se
nas dimensdes objectivas da cultura, tornando-se,
ela propria, capaz de se reproduzir subjectivamente.
Ao tornar objectiva e de certa forma padronizada a
expressao humana, ela ganhauma espécie de existén-
cia separada, uma espécie de subjectivacao prépria
que lhe confere autonomia em relagao aos sujeitos.

A tecnologia no mundo actual

Podemos continuar a considerar que a era
moderna é a base constitutiva da dinamica cultural
e social existente actualmente. De facto, faz ainda
sentido pensar como Simmel acerca da cultura, uma
tragédia que permite processos de objectivacio do
sujeito e de subjectivagao dos objectos. Contudo,
para Lipovetsky e Serroy (2010), importa referir que
odesenvolvimento dos mercados e do individualismo,
desde a era moderna até a actualidade, nao foi a unica
dimensio em mutacdo. Também assistimos a uma
transmutagao cultural, a emergéncia de uma cultura-
mundo que se desenvolve num mundo tentacular e
globalizado. Essa cultura-mundo ¢ o resultado, em

primeiro lugar, do “fim da separa¢ao entre cultura
e a economia; em segundo lugar, pela excrescéncia
da esfera cultural e, finalmente, pela absor¢ao desta
pelo dominio mercantil” (LIPOVETSKY; SERROY,
2010, p. 85). Para esses autores, a cultura-mundo é
entendida como um sistema econémico-cultural do
hipercapitalismo globalizado, e nela estio inscritas
também dimensdes como as industrias culturais e o
ciberespaco (LIPOVETSKY; SERROY, 2010, p. 85).
Contudo, importa também acrescentar a relacao
culturalmente confluente entre tecnologia e sentidos
humanos. Para Perniola, a cultura actual vive tam-
bém sob uma alianga abstracta e inseparavel entre
sentidos e coisas inorganicas, como, por exemplo,
a relagdo excéntrica entre individuos e tecnologia
(PERNIOLA, 2004, p. 9).

Consequentemente, tal como a cultura
anexou outras dimensoes em relacdo a era moderna,
também a tecnologia, que no passado marcou as
reflexdes de Simmel, sofreu mutagoes. Sabemos que
a época industrial da modernidade abriu um novo
capitulo sobre a histéria cultural. Das varias inven-
coes feitas entre os séculos XIX e XX, destacam-se
inventos como o automovel e o avido, nos transpor-
tes, e a fotografia, o telégrafo, o telefone, os discos,
a radio e a televisao, nas tecnologias de informagao
e comunicacio. Todavia, nenhuma dessas invencées
foi tao marcante como aquela que ¢ considerada a
base das sociedades actuais: o ecra (LIPOVETSKY;
SERROY, 2010, p. 91).

O cinemainicioua primeira fase da cultura-
mundo, dinamizada pela cultura-ecra. A segunda fase
ocorreu por meio da ligagao e ampliagao do cinema
com duas outras industrias culturais: a industria
discografica e a televisiva. Nos anos 50, a televi-
sao torna-se um equipamento basico do conforto
moderno nos paises desenvolvidos. Assim, impoe o
reino da imagem em directo, assinalando o triunfo
da velocidade, da publicidade, da instantaneidade,
do divertimento, do zapping, do fragmentario, do
insignificante, do descontinuo, promovendo atitudes
generalizadas de dependéncia, habituando todos os
seus utilizadores a sualinguagem e criando o tipo ini-
ciado pelo cinema: o “homo ecranis’ (LIPOVETSKY;
SERROY, 2010, p. 92-94).

Entre as década de 80 e 90, essa logica
alcanga um novo estadio por meio de uma novainven-
¢ao que rapidamente se generalizou: o computador.
Para muitos, ele é a maquina das maquinas, e se o ecra
comeg¢ou uma nova cultura-mundo, o computador e
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0s seus ecras tornaram o mundo mais pequeno, uma
verdadeira “aldeia global” (McLUHAN, 2007). Com
esse objecto tecnologico, nasce uma revolucio digital
e um novo motor dinamiza toda a cultura-mundo: a
internet. Ou seja, com a maquina das maquinas uma
nova linguagem planetaria instala-se — a linguagem
digital—, deixando obsoletaalinguagem analégica, que
marcou a modernidade (LIPOVETSKY; SERROY,
2010, p. 94-95). Gérard Berry fala mesmo de uma
maquina capaz de ser tao ou mais determinante para
o futuro da humanidade do que o comboio a vapor
(LIPOVETSKY; SERROY, 2010, p. 95).

Assistimos, assim — para alguns autores —,
aimposi¢ao do virtual sobre o real (LIPOVETSKY;
SERROY, 2010, p. 95). Para outros, estamos
perante a digitalizacao do analégico (MIRANDA,
20006). O que é certo ¢ que, independentemente das
perspectivas, essa passagem do analogico para o digi-
tal nao foi neutra para a humanidade. Ela permitiu,
entre outras coisas, uma mudanca tanto nas estruturas
sociais como também nas estruturas individuais.
Em Cyborg manifesto, Donna Haraway refere-se a
tecnologia nesse sentido, isto é: “a tecnologia nao
¢ neutra. Estamos dentro daquilo que fizemos,
que por sua vez esta dentro de nés. Vivemos num
mundo de conexdes —e éimportante saber quais delas
fazemos e desfazemos” (HARAWAY, 1991, p. 151).
Consideragao interessante essa feita por Haraway.
Estamos dentro do que fizemos e o que fizemos
esta dentro de nés. Ampliando essa ideia, digamos
que a passagem do analégico ao digital fora algo que
estava dentro de nos e por isso ndo surpreende que
noés estejamos hoje dentro dela.

E é mesmo a propésito dessa questio que
importa salientar a divisao feita por Gregory Bateson
(1972), entre outros, entre comunicac¢ao analdgica e
comunicagao digital. Para esse autor, a comunicagao
analégica ¢ toda a comunicagao gestual, corporal,
silenciosa ou “mimolégica’; por sua vez,a comunica-
¢ao digital é todo o conjunto de comunicag¢oes com
palavras e frases. Assim, se assistimos a digitalizagao
do analégico, como sugere Miranda (20006), significa
que vivemos actualmente em permanente fusao de
formas e de expressdes humanas que ligam dois tipos
comunicacionais outrora separados e percepcionados
porvias diferentes. Sabemos, de uma forma geral, que
a descodificagdo da comunicagao analégica obedece
a principios de descodificagao muito ligados a via
inferior do cérebro, ao lado mais subjectivo e incons-
ciente, sensacional. Pelo contrario, ¢ a via superior,

cognitiva, baseada na racionalidade, a via descodifi-
cadora da comunicagao digital (GOLEMAN, 2006,
p. 36-41). Ora, a fusdo comunicacional, entendida
como a digitalizacao do analégico que se vé muito
nas teletecnologias, no ciberespagco ou na galaxia
internet, altera também toda a nossa antetior forma
de descodificagao e percep¢ao do mundo. Essta
descodificagao do digital fundido com o analégico
saltade uma dimensao objectiva, marcada pela racio-
nalidade e pela percepe¢ao baseada nas razdes sociais
de descodifica¢io, parauma dimensao que incorpora
crescentemente a subjectividade, fundindo palavras
com imagens, linhas com movimentos alternativos.

Temos, por isso, que (re)situar o impacto
da tecnologia actual e perceber como ¢é que ela se
enquadra na cultura humana actual. E, para isso,
Lipovetsky e Serroy levantam uma questao que me
parece determinante sobre os usos e as dinamicas
das tecnologias. Para esses dois autores, se o primeiro
acto da cultura de ecrds foi, sem duvida, marcado
pela forca dos mass media, da comunicagao unilateral
e centralizada, temos que concordar que o segundo
acto da cultura dos ecras tem sido marcado pela forca
dos self-media, pelas trocas interpessoais e comuni-
tarias, descentralizadas e baseadas na utilizacao de
redes. Enfim, um modelo cultural mais hotizontal,
uma cultura de todos para todos (LIPOVETSKY;
SERROY, 2010, p. 96). Por outras palavras, assistimos
a passagem de um processo de uso mais objectivo,
dominado pela unilateralidade comunicacional, em
que reinavam as razoes objectivas dos produtores
sociais de opinido publica, para um processo mais
subjectivo, em que cada individuo introduz a sua
subjectividade por meio das multiplas formas de
objectivagao permitidas pelas teletecnologias actuais.

Portanto, essa passagem dos wass-media
para os self-media, acompanhada dos processos de
digitalizagao do anal6gico, permite dar pistas para a
integracao cultural e social da tecnologia. Todavia,
importa ainda explorar um outro ponto que tem a
ver com os desenvolvimentos relativamente recentes
das tecnologias actuais de comunicagao. Importa,
port isso, chamar a questio o termo marcado pelo
prefixo “ciber”, termo que deriva da fusiao entre
as caracteristicas das tecnologias actuais e o termo
cultura: cibercultura.

A cultura, como base das produgdes sociais
e tecnoldgicas, deu origem a novas ramificagoes e pro-
ducdes que fizeram descolar os individuos dos seus
estadios anteriores de objectivagao e subjectivagao.
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A cibercultura, por exemplo, ¢ uma fusio entre espi-
rito objectivo e subjectivo, limitada e ampliada pelas
ramificagdes tecnoldgicas, que permite reforgar,
como sugere Pierre Lévy (1999, p. 127), trés caracte-
risticas tipicas dos individuos em sociedade: as inter-
conexdes, as comunidades e as produgdes colecti-
vas, como, por exemplo, a “inteligéncia colectiva”.
De facto, a cultura objectiva tem sido, desde
arevolucao industrial, mais fortemente demonstrada
do que a cultura subjectiva. No entanto, as diversas
manifesta¢oes da cibercultura contemporanea, como,
por exemplo, as diversas efervescéncias sociais da
internet, as comunidades virtuais, o “wnderground
high-tech”, com os “hackers”, as redes sociais digitais,
os “crackers”, “cyberpunks”, etc., exprimem o
encontro das tecnologias com a socialidade con-
temporanea, socialidade comunitaria que exprime
as dimensoes subjectivas e informais da expressao
humana (LEMOS, 1998). Nessa contemporaneidade,
marcada pelos valores do hedonismo, do tribalismo
e do nomadismo, com uma forte presenca do ima-
ginario dionisfaco, como sugere Maffesoli (2001), a
técnica, paradoxalmente, parece estara desempenhar
um papel muito importante também na subjectivagao
da cultura, podendo até, eventualmente, fazer variara
relacao de forcas entre exterioridade e interioridade,
entre objectivo e subjectivo. Como sugere Lemos,

20 invés de inibir as situacoes ladicas, comu-
nitarias e imaginarias da vida social, as novas
tecnologias vao agir como vectores dessas
situagdes. A forma técnica é obrigadaanegociar
com o social. Podemos falar de uma espécie de
transformacio daapropriacio técnicado social,
tipica da modernidade, para uma apropriacdo
social da técnica, mesmo que de forma com-
plexa e imprevisivel. Esse segundo movimento
origina a cibercultura (LEMOS, 1998, p. 5).

Importa, por isso, esclarecer algumas dife-
rengas significativas entre as dimensoes subjectivas
e as dimensoes objectivas. A oposi¢ao subjectivo/
objectivo remete para um conjunto de oposicoes
mais ou menos simétricas: imaterial/material,
esséncia/matéria, abstracto/concreto, ideia/accio,
interior/extetior, desejos/objectivos, inconsciente/
consciente, intimo/publico, emocional/palpavel,
sentimental/fisico, sonho/real. Todas essas antino-
mias, bem como as suas relagoes de forgas, permi-
tem perceber o jogo entre dimensdes subjectivas e

dimensoes objectivas. Para Georg Simmel, ou para
Alasdair Maclntyre, a modernidade foi, sobretudo,
mais objectiva do que subjectiva. O material, o con-
creto, a ac¢do, o exterior, o consciente, o palpavel
ou o fisico foram, sem duvida, as grandes forgas da
cultura moderna (ROSA, 2000). A fabrica, a produ-
¢do, o automovel, as guerras, o consumo, a razao,
o conhecimento objectivo e 0os comportamentos
padronizados foram, sem duvida, caracteristicas dessa
era. Todavia, como adiantam autores como Maffesoli
ou Lipovetsky, entre outros, longe vao os tempos das
tendéncias objectivistas proprias da modernidade
(MAFFESOLI, 2001, p. 82), pois vivemos na era
da “civilizacao do desejo” (LIPOVETSKY, 2000,
p. 7). Hedonismo niilista para um, eterno instante
para outro. O que interessa ressalvar é que existe
umaimportanciaacrescida atribuida as caracteristicas
subjectivas da cultura, como os diversos prazeres
colectivos, as vivéncias das emoc¢oes e dos sentimen-
tos pelo prazer, o quotidiano como pano de fundo
para a vida como uma obra de arte. Falar da vivéncia
actual da cultura ¢ falar realmente de um politeismo
devalores que se propaga vertiginosamente por meio
dos diversos agentes sociais.

O contemporianeo e o subjectivo
por meio da tecnologia

Falar da cibercultura e das tecnologias
que lhe dao sustentacao implica, por isso, falar dos
processos que permitem a integra¢ao da cultura nos
individuos. Referimos anteriormente, por meio de
Simmel, que a cultura é uma fusdo entre espirito
objectivo e espirito subjectivo. Sabemos, porisso, que
dois processos fundamentais sustentam a integragao
da cultura: socializacio e individuacio.

Para Simmel, qualquer forma de interacgao
entre seres humanos deve ser considerada uma forma
de socializagao. Nesse sentido, o individuo visto como
um todo ¢ percebido como um conjunto complexo de
contetdos, de forgas e de possibilidades sem forma;
¢ com base nas suas motivagoes e interaccoes do
seu “estar-no-mundo mutante”, que ele se modela
individualmente com uma forma diferenciada e com
fronteiras definidas, socializando-se a0 mesmo tempo
(GRIGOROWITSCHS, 2008, p. 4).

Contudo, as coisas nao sio completamente
estanques. No mesmo momento em que ocorrem os
processos de socializagao nos individuos, ocorrem
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também processos de individuagao. Se a socializagao
permite a integracao dos individuos no social, pode-
mos inverter e dizer que a individuagao permite a
integracao do social nos individuos. Logo, perceber
como a individuagdo integra o social nos individuos
pode ser também importante para perceber a apro-
priacao social da técnica, ainda que a sua comple-
xidade e a sua imprevisibilidade sejam inumeraveis.
S6 entendendo esses movimentos, fluxos vitais que
contrabalancam os sentidos e as direc¢oes das forcas
sociais, ¢ que se podera entender os caminhos da
cibercultura. Para Jung, que trabalhou como poucos o
conceito de individuagao, o individuo percorre todo
um caminho, consciente e/ou inconscientemente,
em busca do seu si-mesmo, da sua singularidade
unica. A individuagao ¢ assim entendida pelo autor
como uma busca pelas grandes qualidades colecti-
vas do ser humano (JUNG, 1979, p. 49). O mesmo
acontece na relacao entre individuos e sociedade: ha
todo um caminho que é preciso percorrer para que
as dinamicas sociais se tornem claras e para que os
destinos da humanidade se revelem.

Ora, tanto a socializacio como a individu-
acao sao factores decisivos na integracao da cultura,
e obviamente também na integra¢ao da cibercultura.
Querasocializagao queraindividuagao nao integram
apenas aspectos humanos. Ambos 0s processos
integram também aspectos técnicos e inorganicos
que complementam a existéncia humana. Podemos,
portanto, colocar extensoes aos dois conceitos, como
o fez André Lemos ao falar das ciberssocialidades.
Todavia, importa nesse caso perceber apenas de
que forma é que tal fusdo, entre material e ima-
terial, organico e inorganico, permite a integragao
das teletecnologias e da cultura-ecrd nas dimensoes
objectivas e/ou subjectivas da cultura humana.
Assim, as questoes que podem ser colocadas sao:
como considerar a vivéncia da cibercultura e do seu
ciberespago? Sera hoje uma experiéncia cultural mais
objectiva ou mais subjectiva?

Para alguns autores,

o ciberespaco ¢é, enquanto forma técnica, ao
mesmo tempo, limite e poténcia dessa estrutura
social de conexdes tacteis que sdo as comuni-
dades virtuais (chats, muds e outras agregacdes
electronicas). Num mundo saturado de objectos
técnicos serd nessa forma técnica que a vida
social vaiimpor o seu vitalismo e reestrutura-la.
As diversas manifestacoes contemporaneas da

cibercultura podem ser vistas como a expres-
sao quotidiana dessa vida “tecnicizada’ que se
rebela contra as formas instituidas e cristaliza-
das (lembramos que o ciberespaco ¢ fruto de
pesquisa militar). A forma técnica molda-se ao
conteudo social, ndo sem conflitos (LEMOS,

1998, p. 3).

Para outros, entre os quais William Gibson,
podemos observar a seguinte definigao: ciberespaco.
Uma alucinagao consensual diariamente experimen-
tada por bilides de operadores legitimos, em cada
pals, por criangas a quem sao ensinados conceitos
matematicos. Uma representacdo grafica de dados
extraidos de bancos de cada computador do sistema
humano. Complexidade impensavel. Linhas de luz
alinhadas no nao espago da mente, c/usters e constela-
¢oes de dados. Como luzes da cidade, afastando-se...
(GIBSON, 1984).

Ciberespaco: lugar da vivéncia da ciber-
cultura e limite e poténcia que se rebela contra as
formas instituidas, para André Lemos; alucinacao
consensual e colectiva de individuos que se aloja no
consciente e no inconsciente humano, para William
Gibson. Seja qual for a posigao sobre o assunto,
ambos demonstram um fenémeno que nao para
de se regenerar, de sair de si e de voltar a entrar.
As possibilidades emanadas do ciberespag¢o sao
multiplas, capazes de gerar transcendéncia pessoal
e social, e por isso capazes de demonstrar uma forte
importancia colectiva e individual na ac¢ao humana.

Paul Virilio, por sua vez, sobre o ciberes-
pac¢o, comega por falar na emergéncia de um terceiro
intervalo despontado pelas teletecnologias. Para cle,
esse novo intervalo, originario da fusao entre velo-
cidade e luz, vem revolucionar as ligagdes sociais,
revolucao “transmissional” entre coisas e seres.
Uma tal relacdo entre organico e inorganico ganha
uma dimensao nunca antes vista, pois, para além das
transmissOes histéricas conferidas pela organicidade
dos individuos as coisas, assiste-se hoje a um novo
fluxo: “faculdades preceptivas do corpo do individuo
sao transferidas, umas apds outras, para maquinas,
[...] captores, sensores e outros detectores, com a
capacidade de suplantar a auséncia de tactilidade
a distancia” (VIRILIO, 2000, p. 32). Ao intervalo
de tempo e ao intervalo de espago sucede agora
o intervalo da luz (VIRILIO, 2000, p. 35). Assim,
tempo (duragdo), espago (extensio) e luz (fluxo
entre extensao e in-tensio, ou velocidade-limite)
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condicionam a percep¢ao dos individuos nas suas
formas de pensar, sentir e agir no mundo. Para o autor,
vivemos na tragédia do instante presente (VIRILIO,
2000, p. 37). Isto é, ao tempo cronoldgico junta-se
a viscosidade do tempo dromolégico (emaranhado
entre antes, durante e depois), em que as dinamicas
electro-opticas, electroacusticas e electrotacteis sao
acidentes de uma “velocidade que permite doravante,
N30 apenas escutat, ver, como era ja o caso da tele-
fonia, radio ou televisao, mas permite ainda agir a
distancia” (VIRILIO, 2000, p. 40). A presenca con-
creta sucede uma “telepresencga discreta”, fazendo
da vida contemporanea um flutuar continuo no
tempo presente (VIRILIO, 2000, p. 33), ou no
“eterno instante” suspenso, como sugere Maffesoli
(2001). De resto,

os paradoxos da aceleragdo sio numerosos,
desconcertantes, em particular o primeiro de
entre eles: aaproximacao ao “longinquo” afasta
proporcionalmente do “préximo”, do amigo,
do familiar, do vizinho, tornando deste modo
estranhos, mesmo inimigos, todos aqueles que
estdo na proximidade, familia, relagcdes de tra-
balho oude vizinhanga (VIRILIO, 2000, p. 43).

A fusio entre subjectivacao e objectivagao
pode ser entendida nesses exemplos de Virilio. Ela
deriva de todos esses fluxos. O intervalo de luz vem
contaminar a natureza e o espago-tempo, gerando
confusao entre horizonte aparente e horizonte pro-
fundo do nosso imaginario colectivo, favorecendo
um horizonte trans-aparente fruto das amplificagdes
electro-opticas eacusticas (VIRILIO, 2000, p. 47-48).
Esse horizonte ao quadrado e no quadrado do ecrd vem
confundir o mundo, o préximo e o longinquo, o
imaginario colectivo, o interior e o exterior, pertur-
bando a percep¢ao comum e afectando as mentali-
dades (VIRILIO, 2000, p. 51). Temos uma fusao de
dimensoes temporais, em que “o tempo cronolégico,
passado-presente-futuro [...] [da lugar a um] tempo
cronoscopio: subexposto-exposto-sobreexposto”
(VIRILIO, 2000, p. 54).

Ou seja, percebemos que toda essa (con)
fusao gerada pelos fluxos antropoldgicos e tecno-
l6gicos fragmentam o todo e, por isso, obedecem a
uma maior subjectiva¢ao social. Atingem sobretudo
as formas de perceber o mundo, ou melhor, de pen-
sar, sentir e agir nele, introduzindo cada vez mais
nas dimensoes subjectivas as expressoes humanas.

Nessa fusao “entre 6ptico e electro-6ptico, acistico
e electro-acustico e tacto e teletactilidade, estamos
prestes a abandonar os nossos habitos de ver e pen-
sar” (VIRILIO, 2000, p. 71-72). No ciberespaco, o
individuo telepresente “ja nao habita a energia de
uma qualquer maquinaria, é a energia que o habita e
ogovernainstantaneamente” (VIRILIO, 2000, p. 82),
sendo essa energia a que marca a era pos-moderna:
“existe apenas o desejo e o social, e nada mais”
(DELEUZE; GUATTARI, 2004, p. 33).

Em um tempo marcado pela cibercultura
e pelos seus ciberespagos, é possivel identificar
tendéncias claras de valores aceites culturalmente:
o popular, o passageiro, o banal, o emocional, o
subjectivo, a identifica¢do, o hibridismo, o presen-
tefsmo (MAFFESOLI, 1997). O importante nao ¢é
mais negar padrdes anteriores, como fazia o homem
moderno. O homem pés-moderno individua todas
essas logicas, tornando-se um ser mimético e trans-
formando-se segundo as situagoes e as relagdes com
os seus grupos. Os valores mudam rapido. A moda
muda rapido. Com os inumeros aparatos tecnologi-
cos, as pessoas conhecem-se mais facilmente e em
maior numero. As amizades trocam de acordo com
cada etapa da vida, pois nao se vive apenas num so6
lugar. Crengas e opinides também mudam, segundo
a idade, o endereco, 0 acesso tecnoldgico e o size na
internet (PITHAN, 2007, p. 2-3).

Assim, e ampliando as ideias de Lévy sobre
as caracteristicas da cibercultura, trés grandes subjec-
tivacOes estao constantemente a ser actualizadas: as
subjectivagdes das interconexoes, as subjectivagoes
dos ideais comunitarios e as subjectivagdes das pro-
dugdes colectivas. Contudo, podemos ampliar ainda
mais e salientar a subjectivagao do novo intervalo,
como sugere Virilio, a individuagao do intervalo
“velocidade-luz” que faz com que as coisas mudem
rapido e que permite aaceleracao das transformagoes;
e salientar também a subjectivagdo de novos valores,
como sugere Maffesoli, tais como a individuagao do
popular, do hibridismo, do subjectivo e do risco;
bem como a subjectivacao da logica de hipertexto,
que, como pretende sugerir Castells, parece apenas
existir dentro de nés mesmos, que produzimos ao
utilizar a internet para absorver o maximo da sua
expressao cultural (CASTELLS, 1999, p. 238-239).

Enfim, vemos aqui um conjunto de con-
sideragoes que desembocam nas conclusdes de
Packer e Jordan (2001). Esses dois autores dao
também sugestoes interessantes para percebermos
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as dinamicas provocadas pela cibercultura no espi-
rito actual. Eles identificam a cibercultura por meio
do funcionamento simultaineo de cinco processos
fundamentais:

- integragdo—combinagao de formas artis-
ticas e de tecnologia formando hibridez
de expressao;

- interactividade — capacidade de manipu-
lacio e intervencao directamente nos
media e comunicacao com outros;

- hipermeios — interligacao de varios ele-
mentos mediaticos que permitem criar
rastos de associagdao pessoal;

- imersao — niveis de intensidade na
entrada em simulacdes em ambientes
tridimensionais;

- narratividade—estratégia estética e formal
que deriva da integracio, da interactivi-
dade, dos hipermeios e daimersao e que
resulta nas formas e nas apresentacoes
dos meios (PACKER; JORDAN, 2001,
p. XXVIII).

Concordando com esses autores, € com a
existéncia desses cinco processos que identificam
a cibercultura, vemos que a vivéncia do espirito do
ciberespago e das teletecnologias ¢ muito mais abran-
gente do que adimensao objectiva. Michel Maffesoli, a
esse proposito, refere que “o espirito do tempo actual
em geral ¢ os individuos em particular ja nao tém a
ambicao de subjugar ou de dominar o meio social e
natural, desde logo é uma concepgao mais ludica que
se apresenta: o jogo do mundo, ou o mundo como
jogo” (MAFFESOLI, 2001, p. 78). Ora, a vida como
um jogo, com uma dimensao mais ludica, obriga os
individuos a uma nova re-espiritualizagao. Serd essa
tal re-espiritualizacao entendendo a vida como um
jogo, a vida como uma obra de arte, a vida como
uma manifestagdao subjectiva dos diversos prazeres
oferecidos pelas oportunidades actuais. Todas essas
dimensoes pertencem ao subjectivo e (re)estruturam,
antes de mais, a cultura subjectiva.

Falar de subjectivac¢ao obriga, sobretudo, a
falar de processos maioritariamente nao conscientes.

Embora as manifesta¢oes resultantes dos processos
de subjectivagao se tornem objectivas, uma quanti-
dadeincontavel de efeitos sao gerados por processos
nao completamente racionais, expressos por meio de
arquétipos e simbolos que oferecem aos individuos
comensurabilidade objectiva. Assim acontece com
os processos de individua¢ao (JUNG, 1979, p. 50).
As individuagbes feitas no ciberespaco permitem
a integracao de aspectos subjectivos e objectivos
da cibercultura, e variam mediante as dinamicas
imprimidas pelos processos descritos por Packer e
Jordan. Por outras palavras, os individuos vao ficar,
no ciberespago e nas suas logicas, mais ou menos
integrados, mais ou menos znteractivos, mais ou menos
hipermediades, mais ou menos zmergidos e mais ou
menos conectados A narratividade dos meios usados,
de forma objectiva ou subjectiva. O que é certo ¢é
que tais individuagoes tenderdo a aumentar a com-
ponente subjectiva da expressao humana, pois estas
resultam do consorcio entre as identificagdes arqué-
tipas e simbolicas que obrigam a grandes exercicios
de subjectivagao.

Um bom exemplo desse trajecto, desse
movimento de inser¢iao da tecnologia também na
cultura subjectiva, entende-se bem no impacto
gerado pelas imagens na estruturacio social’> do
mundo actual. O imaginario colectivo, nas palavras
de Gilbert Durant, ou o inconsciente colectivo, nos
termos de C. G. Jung, sdo toldados por imagens e
simbolos que estruturam, de forma subjectiva, os
individuos. Moisés Martins, em Ce gue peuvent les
images. Trajet de I'un an multiple, aponta também nesse
sentido. Todavia, o Ocidente fora sempre marcado
pelo mito fundador: a palavra. Ora, isso significa que
a palavra, com descodificagao mais de génese racio-
nal, foi determinante para a emancipagao da cultura
objectiva Ocidental, pois apela, maioritariamente, a
expressao da unidade e da objectividade. Pelo con-
trario, as imagens separam e exprimem o multiplo.
A multiplicidade, a colectividade e a heterogeneidade
geradas pelas imagens fomentam subjectivagdes que
fragmentam, por sua vez, o caracter aparentemente
unitario dos individuos (MARTINS, 2009, p. 1).
Neste contexto actual, em que o espirito do tragico
assombra o quotidiano, em que as palavras dao

2 A definicio de social que prefiro usar ¢ a definicao dada por Bruno Latour, traduzida por José Pinheiro Neves e que pensa por

meio da ideia de que os actores estio constantemente ligados por uma rede de elementos, constituidos por humanos e elementos

ndo humanos, organicos e nao organicos, materiais e imateriais (LATOUR, 2000, p. 11-27).
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lugar as imagens que emanam do ciberespaco, das
teletelecnologias ou da publicidade, etc., assistimos
aquilo a que Maffesoli chama de influéncias de
“orientalizacao” do mundo, influéncias que colocam
as imagens num lugar central. A via recta da razao,
da eficacia, do progresso, fora, neste eterno instante,
substituida pela logica da vivéncia pela emocao, pelo
prazer, pelo consumo de imagens, pelo imaginal
(MAFFESOLI, 2001, p. 80). E ¢é nas imagens, nos
movimentos animados pelas imagens, que todos os
meandros do ciberespago se movem. A integragao
das imagens, a individuagao dos seus significados,
a subjectivacao dos seus intentos, na perspectiva
ontolégica de Simondon, permitem qualquer tipo de
individuagdo e qualquer muta¢ao de momento para
momento. . constante o que permite a divisio do
individuo (CHABOT, 2003, p. 111).

F precisamente essa alteracio que os ambien-
tes do ciberespago fazem. Dividem e in-dividem os
individuos por meio dos fluxos de imagens. As indi-
viduag¢oes das ciberimagens, cibernarrativas ou ciber-
légicas, como processos constantes e influentes, sao
acessorios paraas diferentes respostas dos individuos
as solicitagoes do ciberespago. Esses acessorios estao
sempre sujeitos a subjectivacao individual (CHABOT,
2003, p. 111-112). Isso significa que a subjectividade
imprimida pela integra¢ao do social no individuo, e a
consequente apropria¢ao social da técnica, marcada
pelo poder das imagens, é maior do que aquela que
se possa pensar. Os cinco processos referidos por
Packer e Jordan (2001), e marcados pela forte presenga
das imagens, sao filtrados pelas ciberindividuagdes
de forma subjectiva e individualizada. Ora, assim, a
integracao da cibercultura, e das actuais teletecno-
logias, passara também a estar bastante presente nas
dimensoes subjectivas da cultura.

Aanalise doimpacto dos videojogos ou dos
jogos em rede nos utilizadores podera dar algumas
pistas concludentes para repensar a importancia das
imagens na actualidade. O artigo de J. M. Rabot ¢é
esclarecedor nesse ponto. O autor refere que “oapego
aos videojogos conduz-nos a pensar que estamos
na era do jogo, que o jogo suplantou a politica, ou
melhor, que a propria politica se transformou em
jogo” (RABOT, 2009, p. 433). Ora, nao ha nada
mais subjectivo do que o jogo da vida que privilegia
o hedonismo e o presenteismo. Viver o presente
hedonista, a velocidade do mundo actual, a imagem
do jogo, é estar apto para uma subjectividade moral,
uma fragmentagao das paisagens culturais de classe,

género, sexualidade, etnia, ra¢a e nacionalidade, que,
no passado, nos tinham fornecido sélidas localizagoes
aos individuos como sujeitos sociais (RABO'T, 2009,
p. 434). O exemplo dos Otakus, referido por esse
autor, parece encaixar perfeitamente na importancia
das ciberindividuagbes como integragao da vivéncia
subjectiva. Tal autor refere que

um soci6logo japonés relacionou a paixdao da
geragao que denomina de Otaku - uma geracio
que se apaixona por uma cultura que engloba
a banda desenhada (os manga), os desenhos
animados, os videojogos - com os designios
da pés-modernidade. Os Otakus vivem para
os produtos culturais que sio criados para eles.
A partir destes produtos, os Otakus criam e
consomem derivados, tais como mascotes deti-
vados de um filme, romances derivados de um
desenho animado ou videojogos derivados de
sucessos livrescos e filmicos. Alids, os grandes
sucessos comerciais, como Harry Potter ou O
senhor dos anéis convocam os livros, os filmes
e os videojogos” (RABOT, 2009, p. 434).

Assim, as subjectivagdes dessas logicas
remetem para “‘uma forma de imaginario, a da ficgao,
que sustende a comunidade em vez de a representar
e de a legitimar” (RABOT, 2009, p. 434).

Um outro exemplo de subjectivacdo social
esta presente noimaginario e nas sequéncias deimagens
presentes no jogo Yu-No. Nesse jogo, o socidlogo
Azuma percepciona a representa¢ao da realidade da
nossa época (RABOT, 2009, p. 434). Esse autor vé
na narrativa subjectiva de tal jogo o espelho da pos-
-modernidade, o que prova que os seus criadores,
produtos e produtores de cibercultura, transpuseram
para o ciberespago, objectiva e, sobretudo, subjec-
tivamente, as dinamicas sociais actuais. Ou seja, as
suas ciberindividua¢Ges objectivaram e, sobretudo,
subjectivaram a realidade do mundo actual.

Portanto, numa perspectiva ontolégica,
podemos dizer quea comunicagao no ciberespago goza
de vida propria e autonomiza-se por meio da dinamica
movida pelas maquinas, sejam elas maquinas sem
o6rgaos sejam elas maquinas humanas, como sugerem
Deleuze e Guattari ([1972] 2004). Na perspectiva des-
ses dois autores, “ha sempre uma maquina produtora
de um fluxo e uma outra que se lhe une, realizando
um corte, uma extrac¢ao de fluxos. [...] O desejo faz
constantemente a ligacdo de fluxos continuos e de
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objectos parciais essencialmente fragmentarios e frag-
mentados” (DELEUZE; GUATTARI, [1972] 2004,
p. 11). Logo, o subjectivo esta sempre implicito nos
fluxos comunicacionais. Ver os fluxos da cibercultura
que emanam do ciberespa¢o como algo objectivo e
com fins aparentes nao permite perceber totalmente o
caminho social que estaa ser percorrido. Os fluxos que
se produzem entre maquinas que desejam e maquinas
que selhes unem, numa perspectiva subjectiva, permite
perceber o espirito pés-moderno. Sio essas ciberin-
dividuagoes, transferéncias entre desejos, sensagoes,
emogoes e logicas binarias e subjectivas, que parecem
determinar as bases da cibercultura.

Assim, importa adoptar uma perspectiva
de ontogénese, como sugere Simondon (1964, p. 3),
que permita pensar em cibercultura e ciberespaco
como uma relacio par entre individuo-meio. O meio
nao ¢ necessariamente uniforme e homogéneo, mas
“é atravessado por uma tensao entre duas ordens de
grandeza que mediatiza o individuo quando ele vem
aser” (SIMONDON, 1964, p. 4). Pensar assim pet-
mite percebera relagao entre individuo e ciberespaco
numarelagiao deadesio, de escorregamento, de tor¢ao
movida pela fusdo entre as 16gicas teletecnolégicas e
aslogicas organicas. Esses sio movimentos vitais que
permitem aderir a imaginarios, a formas, a conteu-
dos e a energias de varias ordens a0 mesmo tempo.
Alargando esse pensamento, muito caracteristico em
Gilles Deleuze (2004, p. 81), e relacionando-o com
o par individuo-ciberespaco, os individuos podem
ser entendidos como conjuntos constituidos por
profundidades e distancias, por almas intensivas
que se desenvolvem e se reenvolvem, por conjuntos
de intensidades envolventes e envolvidas, repletos
de diferencas individuantes e individuais, que nao
param de se fundir entre si. Por isso, integrar a
cibercultura ¢ integrar as suas duplas componentes:
objectiva e subjectiva. LLogo, o cibermundo repete
e metamorfoseia as tramas da vida. Os videojogos
online, as redes sociais, os videos e 0s seus usos, a
informagao imediata, as operagdes em rede, as nar-
ratividades existentes, entre outros, permitem um
certo deslizamento das dimensoes objectivas para as
dimensoes subjectivas da existéncia cultural, levando
osindividuos aimersao,a hipermediag¢do,aintegragao
e ainteractividade, numa relacao excéntrica de intet-
corporalidade eintersubjectividade. Coexistem assim,
no sistema, forma, contetido, poténcia e energia.

Por todas essas razoes é preciso voltar a
questionar a relagao da cultura com as dimensoes

objectivas e subjectivas. Simmel defendia que, na
modernidade, a cultura objectiva se tinha emanci-
pado em relagao a cultura subjectiva. Mas sera que
agora, na pos-modernidade, com os usos das novas
teletecnologias, com os ciberimaginarios criados,
estara ainda a tecnologia maioritariamente integrada
nas dimensdes objectivas da cultura? Estardo essas
ciberindividuacbes a aumentar a intensidade do
espirito cultural subjectivo?

Como vimos atris, varios sao os autores
que apontam para uma experiéncia diferente na
vivéncia com as tecnologias. A passagem das tec-
nologias mecanicas para as tecnologias digitais foi
revolucionaria até na forma como integramos e
concebemos a propria nog¢ao de tecnologia. A digi-
talizagao anal6gica da comunicagao e da informagao
promoveu grandes mudangas naapreensao tanto das
formas como dos conteudos materiais e imaterais. A
passagem da comunica¢io e informagao unilateral
(mass-media) paraa comunica¢ao horizontal (se/f-media)
tem sido responsavel pela introducao do subjectivo
nos conteudos e formas da vida pés-moderna. Valores
como o hedonismo, o tribalismo, o nomadismo, o
fragmentario, a fusao, entre outros, conseguem por
meio das tecnologias actuais uma maior expressao
e um maior grau de recombinacao das formas e dos
contetdos humanos. Todas essas dinamicas permi-
tem uma expressao social mais heterogénea e plural
do que na era moderna. Assistimos actualmente ao
crescimento exponencial da cultura subjectiva, pois
se na modernidade existiu uma ruptura acelerada
pela mudanca de umideal pedagdgico para outro,em
que a objectivac¢ao e a razdo comandaram o caminho
social, na pés-modernidade parece assistir-se, por
meio das fusoes entre antropoldgico e tecnoldgico,
a uma inversao do peso da cultura objectiva em
detrimento da experiéncia cultural subjectiva.
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