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Resumo

O pluralismo religioso no Brasil é cada vez mais explicito, sobretudo no que
diz respeito ao processo de busca de algo que transcenda o ser humano. Nesta
perspectiva, ndo apenas a mobilidade entre as op¢Bes de pertenca a religifes,
de modo particular a desinstituicionalizacdo religiosa dos brasileiros, esta
sendo analisada, mas, neste contexto, esta sendo estruturado um novo
modelo de ensino religioso que contribua na discussdo do aspecto religioso
presente nas pessoas e na sociedade deste pais.
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Abstract

Religious pluralism in Brasil is gradually becoming more explicit, especially
the searching process for something that transcends the human being. From
this perspective, the religious des-institutionalization of Brasilian people is
analysed and not only the mobility among the different options of religious
allegiance. In this context a new model of religious education is being
structured able to contribute to the discussion of the religious ethos present
in the people and in the society of this country.

Keywords: Education; Religious education; Brasil; Religious movements;
Religion.

A partir da segunda metade do século XX, a América Latina deparou-
se com uma nova realidade no ambito religioso, o crescimento de movimen-
tos religiosos cristdos e ndo cristdos que, progressivamente, mudaram a face
religiosa do continente. Este processo ocorreu nas mais diferentes regides
latino-americanas e, especialmente, no Brasil. Pais que ja nasceu pluralista
religiosamente, apesar do acordo do Padroado, e que, atualmente, esta tentan-
do discutir e refletir esta pluralidade religiosa através da Educacao Escolar,
fundado num componente do curriculo escolar onde o ENSINO RELIGIOSO
fara o estudo do fenémeno religioso.

Contexto religioso do Brasil

No ano de 2000, o Brasil realizou o seu censo demogréfico, o qual
evidenciou a atual realidade deste pais. Dentre o0s diversos aspectos pesquisa-
dos, dedicaremos a nossa aten¢do para a realidade religiosa.

O Censo apontou que a diversidade religiosa cresceu nas grandes
cidades, como também, progressivamente, atingiu areas de todo o pais, que
vive a situacdo de uma sociedade em grande mutacéo social e cultural, onde
se acentua a influéncia de um modelo ideoldgico-social profundamente mar-
cado pela cultura do individualismo, que estd a mudar as media¢Bes sociais
cada vez mais centrada nas opcdes pessoais do que nas comunitarias.

Um fato que surpreende nao € o crescimento de novas tradi¢des religi-
0sas, mas o crescimento dos que se declaram sem religido. No censo anterior
(1991), eram de 4,7%, passando para a atual pesquisa em 7,28%, ou seja, um
aumento de mais de cinglenta por cento, superando os doze milhdes. Nao
significa que essas pessoas sejam atéias, mas que encontram fora da instituicao
religiosa um novo espaco para viverem suas conviccoes religiosas.

Historicamente, no Brasil, estd ocorrendo um distanciamento entre o
catolicismo nominal ou cultural do catolicismo praticante; a reducdo dos fiéis
encontra-se, provavelmente, no primeiro grupo. Em pesquisas paralelas ao
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Censo de 2000, existe uma constatacdo: os individuos possuem praticas e
devocdes religiosas que ndo sdo necessariamente idénticas as institucionais.
Muitos encontram nos movimentos e igrejas neopentecostais um acolhimento
e uma metodologia que respondem a perguntas e resolvem a problemas ime-
diatos e concretos do dia-a-dia. De forma acentuada, sdo as classes menos
favorecidas economicamente que, pelas perdas sociais sofridas (terra, mora-
dia, emprego, educacdo, salde...), geram um processo de perda de identida-
de, de desenraizamento cultural e desequilibrio emocional e que encontram
nesses movimentos e Igrejas um reequilibrio e uma ressignificacdo do seu
cotidiano.

A forca destes movimentos e igrejas provém da crise do homem
moderno que vive preso a um humanismo centrado no individualismo, des-
pojado de realidades transcendentes, e que se relaciona com o transcendente
a partir da otica da econocracia. Este tipo de relacdo faz as pessoas procura-
rem as instituicdes religiosas, na maioria das vezes, somente no momento de
aflicdo e sofrimento, o que revela a necessidade do fiel ter portos seguros para
vivenciar a sua crenga. A cultura do individualismo, por destacar a autonomia
e o proveito do individuo em detrimento do grupo, da sociedade ou da nagao,
gera nas pessoas um modelo ético flexivel onde a medida ética é o individuo
e suas necessidades. Este modelo é transposto para o transcendente, dai 0s
fiéis procurarem movimentos religiosos e ou igrejas em que as exigéncias
éticas e morais foram flexibilizadas, e o sagrado adequou-se as exigéncias do
mundo globalizado. Dai se explicar o crescimento de pessoas que se declaram
“sem religido”, o que é diferente de trinta anos atras, quando a identidade
catllica era hegeménica neste pais.

Uma pesquisa realizada recentemente pela sociéloga Silvia Regina A.
Fernandes, do CERIS (Centro de Estatistica e InvestigacGes Sociais/CNBB),
demonstrou que 94% de seus entrevistados (cat6licos ou nao) costumam rezar
e estabelecem alguma aproximacgdo com o sagrado, mais do que com a reli-
gido institucional. Este processo revela um quadro de individualizagdo cres-
cente, onde cada um passa a assumir, sem medo, sua nova identidade religio-
sa, sua multipla pertenca, ou, simplesmente, sua religiosidade descolada de
uma instituicao.

Portanto, o catolicismo brasileiro atravessa um momento histérico de
perda de hegemonia, ditada, sobretudo, pela modernidade, que ndo suprime
o religioso, mas o transforma continuamente num processo de recomposi¢ao
e perdas, onde homens e mulheres refazem seus sistemas de significados.
Existe uma reestruturacdo das crencas € 0 surgimento de novas propostas
religiosas. Um dos desafios do catolicismo é a abertura e o reconhecimento
dessas sensibilidades religiosas e a capacidade de reestruturacdo de sua pro-
pria linguagem e pratica pastoral.
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Neste quadro, uma surpresa foi a constatacdo da reducéo dos adep-
tos das religides afro-brasileiras, que, segundo o IBGE, sdo Umbanda e Can-
domblé. O percentual, em 1991, era de 0,4%, baixando, em 2000, para 0,3%.
Algumas causas podem ser apontadas para esta redugdo. O povo do Can-
domblé, na ultima década, passou por um processo de conscientizacdo das
suas origens e, gradativamente, foi se desvinculando do catolicismo e da
umbanda; quem antes tinha vergonha das suas origens, agora passou a ter
orgulho, dai ndo mais responderem, aos recenseadores, que eram catdlicos.
Curiosamente a diminuicdo de adeptos deve-se justamente a esse processo
de conscientizagdo, muitos negros afrodescendentes ainda ndo passaram por
este processo, e a ideologia da democracia racial, muito praticada neste pais,
ainda é poderosa, impedindo as pessoas de terem a consciéncia exata de
suas origens e contexto social. O bombardeio maci¢co dos meios de comuni-
cacdo, a0 mesmo tempo, abafa e esconde as diferengas sociais. A umbanda,
nascida na periferia da sociedade brasileira, e que, num primeiro momento,
funcionou como trincheira de resisténcia das classes marginalizadas, encon-
tra-se, hoje, reduzida a alvo direto de algumas igrejas neopentecostais que
encontraram no combate a umbanda um marketing eficiente para seus cres-
cimentos. A formacdo dos fiéis e dos novos sacerdotes estd diretamente
vinculada ao sacerdote formador, o qual, na maioria das vezes, é carente de
conhecimentos doutrinarios da sua religido e de baixa escolaridade, o que
os leva a se preocuparem excessivamente com aspectos da religiosidade
popular, produzindo, na maioria das vezes, um ecletismo religioso que des-
caracteriza a tradicéo religiosa a que pertencem. Forma-se, entdo, em uma
“miscelanea religiosa”, em que se fundem elementos de diversos credos re-
ligiosos para atender a interesses imediatistas, afastando-se, assim, das suas
origens doutrinarias. Tudo isso colabora para que seja reforcado no ideério
popular que Candomblé, Umbanda, Espiritismo e rituais de magias sejam
tudo a mesma coisa.

Quanto ao crescimento dos evangélicos, esta associado a esta nova
realidade social, fundada fortemente no individualismo e que exige das insti-
tuicBes um carater mais mével e pouco dogmatico, visando a responder a
necessidades objetivas, seja de ordem material ou emocional. Uma parcela
consideravel dos novos evangélicos é formada por jovens com boa formacgéao
educacional, relativamente bem situados economicamente e que se conver-
tem mais por conseqiiéncias sociais do que teoldgicas, pois muitos se tornam
adeptos por causa de parentes ou amigos que se converteram primeiro. Essa
conversdo, mais social do que teoldgica, provoca também uma mobilidade
muito grande destes convertidos nas igrejas, pois eles trocam de denomina-
¢Oes religiosas com a maior naturalidade e sem nenhum problema de ordem
doutrinal.
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Por mais que as experiéncias ecuménicas e de didlogo religioso ocor-
ram no Brasil ha muitos anos, percebe-se, atualmente, o crescimento perigoso
da intolerancia religiosa, devido as caracteristicas dos novos movimentos reli-
giosos que, geralmente, se organizam ao redor das idéias do seu lider carisma-
tico, que esta mais preocupado com o crescimento imediato do seu movimen-
to religioso, preocupacado esta que gera nos convertidos a idéia de pertence-
rem a um grupo de eleitos, exclusivos e separados de todos 0s mortais co-
muns e do mundo, lugar em que o mal e o pecado imperam e que, por isso,
precisa ser exorcizado.

Estes novos movimentos religiosos reforgam a questdo da conversao,
que consiste no repudio de um mundo em favor de outro. Toda a linguagem
religiosa a respeito da conversdo gira em torno da morte, regeneracao e res-
surreicdo. As grandes experiéncias religiosas de conversdo contam histérias de
transe, éxtase e fugas temporarias que, na realidade, constituem transito pela
morte e volta para a nova vida. Momento em que o convertido troca a liberda-
de e o prazer pela paz e a seguranc¢a, mas entre o0 novo e o velho ndo had uma
ruptura total, no novo ha elementos do velho, ha resquicios das antigas cren-
cas, apesar de estarem travestidas como novidade.

As poucas pesquisas existentes no campo da identidade religiosa
explicitam, cada vez mais, uma nova realidade, a de que uma parcela conside-
ravel de adeptos professa uma religido que ndo é a mesma da sua infancia.
Sdo adeptos convertidos, muitos deles tendo experimentado sucessivas op-
¢cbes. Houve tempo em que a mudanca de religido representava uma ruptura
social e cultural, além da ruptura com a prépria biografia, com adesdo de
novos valores, mudanca de visdo de mundo, adocdo de novos modelos de
conduta. A conversdo era um drama pessoal e familiar, representava uma
mudanca drastica de vida. Atualmente, mudar de religido parece ndo comover
ninguém, muda-se de religido com a mesma naturalidade que um consumidor
muda de marca; o adepto religioso transformou-se numa espécie de consumi-
dor religioso.

Origem e desenvolvimento do Ensino Religioso no Brasil

Na historia da formacédo do Brasil, o Ensino Religioso sofreu um lento
processo de alteragdo em conseqiiéncia do desenvolvimento do Estado, de
sua autocompreensao e, portanto, das op¢des politicas.

Ao longo dos periodos do Colonialismo e do Império brasileiro (sé-
culos XV a XIX), caracterizou-se como uma cristianizacdo, por delegacéo pon-
tificia, justificando o poder estabelecido. A educacgédo foi implantada e minis-
trada sob os auspicios dos jesuitas. O governo nao interveio diretamente como
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primeiro interessado, nem propds uma filosofia educacional, pois competia
aos religiosos, controlados pelo governo, organizar e fazer funcionar o pro-
cesso de escolaridade. A concepcdo de educacdo desta fase foi a humanista,
que se caracterizava por ser individualista, centrada nos valores propostos
pelo Renascimento e por favorecer a ideologia reinante, empregando méto-
dos tradicionais. O ensino da religido é questdo de cumprimento dos acordos
estabelecidos entre a Igreja Catdlica e o Monarca de Portugal, acordos que
recebia o nome de “acordo do padroado” e que se constituia numa forma de
compromisso entre a Igreja Romana e o Reino de Portugal. As leis, decretos e
instrucdes, em geral, propunham em primeiro plano a evangelizacdo dos gen-
tios. O carater disciplinador de toda Catequese concorreu para a transmissao
de uma cultura que visava a adesao ao catolicismo (FIGUEIREDO, 199, p, 22).

Progressivamente, o Estado, entdo ainda monarquico, ampliou o pe-
gueno sistema educacional, com a criacdo de cursos do ensino Superior como
a Medicina e Cirurgia, bem como a Academia de Belas Artes. Ndo houve,
porém, significativa evolu¢do no ensino para as classes populares; enquanto
para as classes mais abastadas criou-se: bibliotecas, imprensa, teatro, escolas
especializadas. O Ensino Religioso € de carater mais privativo e doméstico do
gue institucional. Parte dele acontece por meio das Confrarias Religiosas que
ajudaram a eliminar o hiato existente entre a cultura européia e a cultura
africana, o que acaba propiciando a efetivacdo do sincretismo religioso.

O projeto religioso da educacao ndo conflitou com o projeto politico
dos reis e da aristocracia; foi a fase da educacao sob a 6tica religiosa. O que se
praticou foi a evangelizacao, segundo os modelos da época, ou seja, a cristia-
nizacdo por delegacdo pontificia, autoridade de Roma, como justificativa do
poder estabelecido, em decorréncia do regime de padroado.

Dessa forma, o que se desenvolveu como Ensino Religioso no pais é
0 ensino da religido, com o objetivo de evangelizacdo dos gentios e cateque-
se dos negros, conforme as exigéncias do acordo do padroado (FONAPER,
1997, p. 12).

A manifestacdo de um esfor¢o de escolarizacdo da religido encontra-
se na lei de 15 de outubro de 1827, que era para regulamentar o inciso 32, do
artigo 179, da Constituicdo Imperial, ou seja, a lei complementar, no seu artigo
sexto. Mas ao longo do Império nasce a idéia do respeito a diversidade da
populacdo. Em um projeto relativo a Constituicdo, Rui Barbosa propunha, em
seu artigo primeiro, terceiro paragrafo, que as escolas mantidas pelo Estado
ndo deveria ser imposta uma crenca.

A partir da Proclamacédo da Republica, em 15 de novembro de 1889,
as chamadas tendéncias secularizantes existentes no Império foram assumidas
pelo novo regime, organizado a partir do idedrio positivista que, no campo da
educacdo, foi responsavel pela defesa da escola leiga, gratuita, publica e
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obrigatéria, rejeitando, portanto, a ideologia catdlica que exerceu 0 monopo-
lio do ensino de carater elitista (FIGUEIREDO, 1995:45). Sob a influéncia do
filosofo francés Augusto Comte, Benjamin Constant empreendeu a reforma de
1890, quando ministro da Instrugdo, Correios e Telégrafos.

Assistimos, desde a primeira republica, um confronto entre a Igreja e
o Estado. A Constituicdo de 1891, o artigo 72, paragrafo 6, traz a seguinte
disposicdo: “[...] sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publi-
cos”, 0 que causou grandes celeumas, tanto que, nos anos seguintes, o Episco-
pado tomou posi¢do de defesa em relacdo ao ensino da religido, como coro-
lario da liberdade religiosa e liberdade de consciéncia.

O Ensino Religioso foi obrigatério para a escola, concedendo ao alu-
no o direito de opcdo da matricula. O dispositivo constitucional outorgado
garante o Ensino Religioso no sistema escolar. Na pratica, porém, continuou a
receber um tratamento que o discrimina e da origem a muitos desafios de
natureza pedagdgica e administrativa. Neste periodo, iniciou-se claramente
um processo de busca da identidade do Ensino Religioso na escola, ocorreu
um esforco de renovacdo da prética pedagdgica em relacdo a seu contetdo,
pois, até 0 momento, ndo ha clareza quanto ao seu papel especifico no ambi-
ente escolar (FIGUEIREDO, 1995, p. 12).

Por volta de 1965, ja se vislumbrou uma crise, da qual se tomou
conhecimento aos poucos, e que poderia ser expressa assim: o Ensino Religi-
0so perdeu sua funcdo catequética, pois a escola descobriu-se como institui-
cdo autbnoma que se rege por seus proprios principios e objetivos, na area da
cultura, do saber e da educacdo. A manifestagdo do pluralismo religioso foi
explicitada de forma significativa; ndo mais compativel compreender um cor-
po no curriculo que doutrine, que ndo conduza a uma visdo ampla do ser
humano.

Esta busca de identidade e redefinicdo do papel do Ensino Religioso
na escola, ligada & discussdo de sua manutengdo em termos de legislacéo, foi
de significativa importancia no processo da revisdo constitucional, nos anos
oitenta.

Quando da Constituinte, que culminou com a promulgacdo da Cons-
tituicdo de 1988, foi organizado um movimento nacional pela permanéncia do
Ensino Religioso na educagdo, que resultou na segunda maior emenda popu-
lar apresentada a Assembléia Constitucional, pois obteve 78.000 assinaturas.
Coube ao deputado Padre Roque Zimmermann (PT-PR), membro da Comis-
sdo de Educacdo — Cultura e Desporto, diante deste quadro, apresentar um
substitutivo, que procurava contemplar uma sintese, nascida de longos deba-
tes e reflexdes, aprovado no Plenario da Camara dos Deputados, em sessdo
realizada no dia 17 de junho de 1997, com quase unanimidade. Da mesma
forma, foi aprovado no Senado da Republica o novo texto legislativo sobre o
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Ensino Religioso, sem emendas, no dia 09 de julho e sancionado, pelo Presi-
dente da Republica, no dia 22 de julho do mesmo ano. Fez-se a seguinte
alteracdo no artigo referente ao Ensino Religioso:

Art. 33 — O Ensino Religioso, de matricula facultativa, € parte inte-
grante da formacéo basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios nor-
mais das escolas publicas de Educacao Basica, assegurado o respeito a diver-
sidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo”.

§ 1.° - Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para
a definicdo dos contetidos do Ensino Religioso e estabelecerdo as normas para
a habilitacdo e admissdo dos professores.

§ 2.° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominacdes religiosas, para a definicdo dos contetidos do ensino
religioso.

Na realidade, esta alteracdo da legislacdo foi conseqiiéncia de um
significativo movimento articulador promovido pelo Férum Nacional Perma-
nente do Ensino Religioso, instalado no dia 26 de setembro de 1995, em
Florianépolis (SC), por ocasido da celebragdo dos vinte e cinco anos do CIER,
como um espago pedagdgico centrado no atendimento ao direito do educan-
do de ter garantido a educacdo de sua busca do transcendente e, ainda, espa-
co aberto para refletir e propor encaminhamentos pertinentes ao Ensino Reli-
gioso, sem discriminacdo de qualquer natureza.

Uma opc¢ao a partir de um contexto

Na realidade, o Ensino Religioso tem exigido uma discussdo mais ampla
sobre o pluralismo religioso, um fendmeno tao antigo quanto a histéria do pais.
Porém, a consciéncia de que somos uma sociedade plurirreligiosa € relativamente
recente, consciéncia que deixa ainda a desejar por ser ela apenas embrionaria.

Ao longo dos primeiros quatro séculos, este pais se constituiu e se
afirmou como uma sociedade unireligiosa, sendo o catolicismo a religido ofi-
cial por exigéncias das classes dominantes, com seus interesses politicos. Ser
catélico ndo era uma opcdo pessoal, mas uma pré-condicdo para a plena
cidadania brasileira. Tal situacdo estava relacionada com um contexto mais
amplo, em que a religido aparecia como o principio fundante de todas as
sociedades humanas. Nesta perspectiva, a cada sociedade deveria correspon-
der uma Unica religido, que cimentava as rela¢des politico-sociais que uniam
as pessoas. Quando surgiam discordancias de crencas e praticas religiosas,
estas eram tratadas como problemas que cabiam ao estado intervir ou resolvé-
los. Geralmente acabavam virando caso de policia, sendo o grupo religioso,
discordante da ordem vigente, proscrito e seus praticantes perseguidos.
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O pluralismo religioso tem dimensdes mundiais, mas em cada pais e
continente apresenta caracteristicas proprias. No Brasil, ao lado da presenca
de todas as religifes classicas e tradicionais do mundo, o pluralismo religioso
se caracteriza por um constante aparecimento de novos movimentos religio-
sos, que podem ter inspiragdo cristd, oriental, nativas, religiosidades populares
ou sincretizadas num todo, constituindo-se assim num grande ecletismo, que
ir4 atender aos interesses e caréncias imediatas deste homem contemporaneo.
Ecletismo que julgamos inconveniente e pernicioso para a religiosidade do
povo, por entendermos que este, por reunir elementos de f;é, crencga, ritos,
doutrina e moral muito dispares, ndo sera capaz de elaborar uma sintese. Ante
essa realidade, percebe-se uma mobilidade religiosa intensa entre os fiéis,
troca-se de tradicdo religiosa e ou movimento religioso, como faz o consumi-
dor num supermercado ao optar por uma outra marca, devido a diversos
fatores, entre eles o do preco.

O pluralismo religioso é uma realidade cada vez mais percebida como
um fenémeno que ocorre em diversos paises e culturas, devido a globalizacdo
mundial e também as necessidades de transcendéncia do homem atual, que
procura, no transcendente, aquilo que a sociedade, fundada num modelo de
econocracia, ndo consegue lhe proporcionar. Pluralismo que nem sempre fun-
ciona como elo de integracdo de pessoas e povos, mas que, ao contrario,
contribuem para reforcar separacdes, incentivar discriminacdes e propagar
idéias fundamentalistas que sdo incapazes de alteridade.

O Brasil, no aspecto religioso, é o resultado de encontros e desencon-
tros de diferentes realidades religiosas, o que acabou gerando um rosto religioso
diferenciado do restante dos paises sul-americanos. Ndo podemaos esquecer que
em conseqiiéncia do “Acordo do Padroado”, o Estado e a Igreja Cat6lica promo-
veram uma sacramentalizacdo do homem brasileiro. Por exemplo, os africanos,
por obrigacéo, tiveram de se converter ao catolicismo, fato que souberam dissi-
mular muito bem, o contato com a religido indigena, a pouca instrucéo religiosa
dada aos caboclos, possibilitaram a co-existéncia de muitos elementos religiosos
diferentes, os quais se manifestavam ndo apenas no culto, mas em toda expres-
sdo religiosa popular. As trés grandes manifestacdes culturais brasileiras: o car-
naval, o futebol e a religiosidade popular, com certeza, sdo o resultado de um
grande sincretismo religioso (CNBB, 1991, p. 5).

No Brasil, até a Proclamacdo da Republica, as religides afro-brasilei-
ras, os judeus e 0s protestantes ndo sé estavam proibidos de manifestar publi-
camente suas crencas e praticas, mas também tinham seus direitos sociais e
politicos restringidos. O pluralismo religioso era combatido como um perigo e
uma ameaca ao proprio fundamento sobre o qual estava construida a nacédo
brasileira. A religido catélica, na verdade, sustentava ideologicamente as rela-
¢des sociais que garantiam uma determinada ordem politica.
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Com a Republica observa-se uma mudanca profunda nesta situacéo.
A separacdo da ligacdo organica que havia entre o catolicismo e o Estado
Imperial autoriza a fragmentacdo do campo religioso brasileiro. Ndo se trata
mais de colocar uma base religiosa para a sociedade, mas de construir um
Estado que se institui a partir de principios filos6ficos e politicos laicos.

Em conseqiiéncia de um novo processo em que o Estado brasileiro
consegue se legitimar sem precisar apelar para a religido catdlica, o pluralismo
religioso pdde afirmar-se sem ameacar a unidade nacional. A liberdade religi-
osa, associada aos direitos individuais, torna-se um valor que o Estado laico
passa a promover. Em lugar de uma religido Unica, vai surgir uma grande
variedade de religides e a definicdo por uma ou outra entre multiplas possibi-
lidades torna-se uma questdo de opg¢ao pessoal.

E notoria a reducdo do percentual de catélicos no Brasil, que se
mostra ndo como um fendmeno passageiro, mas como algo constante desde o
Gltimo terco do século XIX, com um maior crescimento nos anos sessenta e
oitenta. A presenga macica de grupos pentecostais, com forte atividade prose-
litista, demonstra uma nova recolocacao da presenca catolica no cenario reli-
gioso brasileiro em termos numéricos, o que implica uma nova situagdo que
interfere na relacdo do processo do Ensino Religioso, sobretudo nas Escolas
Publicas (CNBB, 1993, p. 17).

Na verdade, tal alteracdo em nivel legislativo ndo produz, de imedia-
to, uma transformacdo na cultura e na prética politica. A Tradi¢do Catdlica, por
seu peso social e politico, conseguem impor, no ambito das instituicdes e dos
espacos publicos, suas concepgdes doutrinarias, enquanto outras sofrem dis-
criminacBes. Como exemplo, o calendario nacional ainda hoje estd marcado
pelo calendario catdlico, muitos feriados estaduais, locais e nacional sdo assi-
nalados por festas religiosas catélicas, o que deixa evidente que ndo ha uma
cultura e consciéncia de pluralismo religioso, de didlogo inter-religioso e
pratica ecuménica, 0 que acaba se constituindo num desafio e, consequiente-
mente, num projeto para a sociedade brasileira.

O pluralismo religioso é colocado como um direito expresso na pri-
meira Constituicdo e é um ideal manifesto pelas associacdes interconfessio-
nais. Nem todos os grupos religiosos, entretanto, possuem o mesmo poder de
intervir na definicdo de contetdos e estratégias da disciplina do Ensino Religi-
0s0, hoje constituido como elemento curricular. Portanto, faz-se necessaria a
discussdo de uma perspectiva do pluralismo religioso, para balizar esta disci-
plina e discutir, inicialmente, a capacidade de acolher a diversidade religiosa
que compde o campo religioso brasileiro.

Na realidade, a questdo da pluralidade religiosa presente na escola, na
figura do corpo docente e discente, ndo diz respeito apenas aos interesses das
religibes (que urge destacar a grande capacidade de articulacdo dos cristaos),
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mas se manifesta também como uma questao de cidadania. Enquanto a socieda-
de ndo assumir o fato desta sua caracteristica de pluralismo, a escola também
ndo o assumird. O contexto social reflete-se na escolarizacdo das novas gera-
¢Oes, pois esta tem o importante dever de formar para este contexto. O desafio
colocado é de uma dimensdo e complexidade que ultrapassam a possibilidade
de uma agao que se realiza no ambito da sala de aula. Portanto, a medida que
o Ensino Religioso intervém na critica deste conhecimento social extra-escolar,
torna-se capaz de influencid-lo no sentido de construir uma visao pluralista.

Diante da alteracao significativa do quadro religioso nacional, os le-
gisladores tém encontrado dificuldades em perceber que ndo devem financiar
0 ensino religioso a partir de um credo religioso hegemonico. Por isso, para
termos de fato uma educacao religiosa pluralista é necessario que a escola se
compreenda como um projeto aberto, promotor de uma cultura de didlogo e
comunicacdo entre 0s grupos sociais e religiosos que compdem a comunida-
de a que serve. E desenvolver a consciéncia de que a escola ndo é um lugar de
proselitismo religioso, mas um espaco de educacdo no qual o ensino religioso
contribuird para a formacgédo de cidadania das pessoas, a partir das sabedorias
geradas pelas tradi¢Bes religiosas. O pluralismo s6 é real quando existe a
possibilidade efetiva de manifestacdo da variedade das crencas e concep¢des
religiosas sem restricdes impostas por preconceitos e proselitismo.

A atitude de abertura a pluralidade religiosa se revela ndo apenas nas
intencBes definidas nos documentos e programas de Ensino Religioso, mas par-
ticularmente no cotidiano escolar. Um projeto pluralista deve estar intimamente
relacionado com um sistema de comportamento e de valores a serem vivencia-
dos e ndo apenas com conteldos e conhecimentos a serem assimilados. O
compromisso do Ensino Religioso com a mudanca de atitude e mentalidade de
professores, administradores e alunos, numa perspectiva de acolhida da diversi-
dade religiosa presente no espaco escolar, esta diretamente relacionado com a
educacéo religiosa para a cidadania. Ndo deve ser uma introducdo a uma ou
outra religido, nem mesmo o ensino do transcendente, mas algo que contribua
de fato para a formacéo integral do ser em desenvolvimento.

A histéria do Ensino Religioso na educacao brasileira foi sempre um
processo politico de disputa de poder hegemdnico entre tradi¢des religiosas e
0 Estado. Entretanto o questionamento, ao longo dos anos, permaneceu 0
mesmo: por que preparar os fiéis dentro do espago escolar? Porém, caso este
componente colocado no curriculo seja justificado pedagogicamente, qual seria
de fato o papel do Ensino Religioso na formacao integral das novas geracdes?

Por questdes éticas e religiosas, e pela prépria natureza da Escola,
néo é funcéo dela propor aos educandos a adeséo e vivéncia desses conheci-
mentos, enquanto principios de conduta religiosa e confessional, ja que esses
pertencem a um determinado credo religioso (FONAPER, 1997, p. 22).
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Deste modo, evitam-se dois grandes perigos que ameacam esta disci-
plina: a banalizacdo do “religioso”, reduzido as préaticas ou coisas - que se
aprendem, conhecem ou rejeitam, e a manutencédo do dualismo “religioso X
profano” (HALBFAS, 1984, p. 74). No século XIX, de tanta polariza¢éo entre o
profano e o sagrado, era comum o0 esquema pedagodgico “do religioso ao
profano”. Depois, simplesmente, fez-se a inversdo, pretendendo passar do
profano ao religioso. O que se pretende ndo é uma oposi¢ao, nem dualismo,
nem mera identificacdo; mas descoberta gradual da dimenséo religiosa pre-
sente em toda experiéncia humana, pessoal ou comunitaria. Esta dimensdo da
sentido novo a todos os setores da vida e suas manifestacdes.

Ao assumir o Ensino Religioso na perspectiva da formacéo, da busca
de um significado de vida, do desenvolvimento da personalidade com critéri-
0s seguros, do compromisso com a plena realizac¢ao, tém-se implicacdes com
0s contetidos e as metodologias veiculadas. Isto é, exige-se a coeréncia e a
consisténcia entre teoria e pratica, intencdes e acbes, 0 que perpassa pela
transformacao de seu articulador, de seu interlocutor, de seu mediador que é
a pessoa do educador, o professor de Ensino Religioso como catalisador, pela
sua sensibilidade, perspicacia e criatividade.

N&o ha roteiros preestabelecidos para tanto, ja que o Ensino Religio-
SO se passa na idiossincrasia: cada educando experimenta, vé, reage, sente,
responde, de maneira prépria, frente ao que lhe é proposto. Por isso, 0 Ensino
Religioso, ao se propor refletir sistematicamente com o educando a partir de
seu contexto sociocultural-historico, simbolos, arquétipos e paradigmas que
expressam o sentido transcendental da vida, trabalha no nivel de consciéncia,
pela constatacdo, reflexdo e transformacdo. Logo, a pratica de sala de aula
visa, tdo somente, a adequar-se as necessidades dos educandos e nao vice-
versa: educandos terem que se adequar aos métodos e recursos utilizados
(VIESSER, 1984, p. 8-9).

A Proposta Pedagdgica, para ter sentido, assume, ndo como tarefa
isolada, mas em sua esséncia, todas as agbes humanas e, conseqientemente,
também as religiosas. O Ensino Religioso deve, pois, brotar do interior deste
projeto, constituindo-se em disciplina, enquanto busca de conhecimentos re-
ligiosos e de fundamentos para um compromisso ético na perspectiva de um
agir solidario e transformador das realidades ai existentes.

Pensar globalmente significa agir localmente, mudar o mundo come-
¢a com o mudar do préprio quintal. A preocupacdo com o ambiente global
comeca com a preocupacdo com a vizinhanca local. Esses tipos de questdes
sociais e politicas, pelas quais muitos jovens se interessam e com as quais se
preocupam bastante, também proporcionam grandes oportunidades de mos-
trar como a investigacdo e o conhecimento cientifico podem contribuir para o
entendimento dos estudantes sobre importantes questdes em sua comunidade
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local. Por sua vez, esse tipo de integracdo talvez torne a ciéncia mais pessoal
e imediatamente relevante para a vida dos alunos (HARGREAVES, 2000: 1998).

A sociedade p6s-moderna é sinbnimo de caos, incerteza, paradoxo,
complexidade e mudangas constantes. Nela, as comunidades, as escolas e as
turmas sdo mais diversificadas, de modo que a transformagao é mais complexa,
a tecnologia e outras formas de comunicagao estdo mais ageis, 0 que proporci-
ona hiper mudancgas. O conhecimento é rapidamente modificado e as solucdes
sdo contestadas por um crescente nimero de grupos de interesse, ou seja, a
mudanca é cada vez mais complexa e de dificil aplicabilidade. Inova¢des malti-
plas, comunidades em alteracdo e comunicag6es rapidas significam que as esco-
las e seus problemas mudam com rapidez. Abordagens antigas e limitadas apli-
cadas a uma mudanca planejada e linear ndo sdo mais suficientes.

Localizar e internalizar novas idéias e novas praticas ndo € algo que
ocorre no vazio. Os professores sdo os criadores da sua atividade profissional,
mas também sdo criacdes de seu local de trabalho. A maneira como o ambien-
te profissional do ensino é organizado afeta, de maneira significativa, 0 modo
como o trabalho intelectual e emocional do ensino é concretizado (HARGRE-
AVES, 2000, p. 15).

Consideracoes finais

O professor de Ensino Religioso, ao longo dos ultimos vinte anos,
vem realizando um processo de reflexdo a partir da situacdo do pais. Como
consequliéncia, compreendeu que o percurso a ser escolhido era a escolariza-
cdo deste componente do curriculo, o que implicaria assumir as trés dimen-
sBes de curriculo: formal (planos e propostas pedagdgicas), em a¢do (aquilo
gue efetivamente acontece nas salas de aula e nas escolas) e o oculto (o ndo
dito, aquilo que tanto alunos quanto professores trazem, carregados de senti-
dos proprios, criando formas de relacionamento, poder e convivéncia nas
salas de aula). O Ensino Religioso passou a fazer parte da base nacional co-
mum, referindo-se ao conjunto de contelldos minimos das areas de conheci-
mento articulados aos aspectos da vida cidada.

Desta forma, o Ensino Religioso, como area de conhecimento, ocu-
pa-se das no¢Oes e conceitos essenciais sobre fendmenos, processo, sistemas
e operacOes que contribuem para a constituicdo de saberes, conhecimentos,
valores e préticas sociais indispensaveis aos exercicios a uma vida de cidada-
nia plena. Entre as caracteristicas da formacdo do cidadao esta a possibilidade
de cada um expressar-se livremente, podendo apresentar suas idéias em todos
os campos. Uma das consequiéncias desta liberdade é a mudanca de referen-
cial, ou seja, de uma sociedade homogénea para a convivéncia com o pluralis-
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mo sociocultural-religioso. A partir destes pressupostos, 0 modelo proposto
para o ensino religioso, como resultado de todo este esfor¢o, é o fenomenolo-
gico, estabelecido no momento em que a nac¢do se confrontava com as conse-
gUéncias politicas de uma economia neoliberal, um subjetivismo cultural e
uma onda de concepcao religiosa pentecostal carismatica.

Esta nova concepcgdo permite a professores e alunos compreende-
rem, cada vez mais, o espelhamento da sociedade da qual fazem parte e seus
mecanismos de media¢Bes, condicdes essenciais para o inicio de mudancas
concretas. E o ensino religioso, percebido e aplicado como componente da
educacdo, contribuird e muito na formacao da vida de cidadania dos educan-
dos, pois 0os conhecimentos gerados pelas tradi¢cdes religiosas sempre estive-
ram direcionados para a formacdo do homem integral, dando-lhes uma base
ético-humanizadora, elemento tdo carente neste modelo social, cujo funda-
mento essencial passou a ser 0 econémico.
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