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Resumo

O ensino religioso no Brasil hodierno redefine-se sob a égide do pluralismo
religioso. O processo de reestruturacio do ensino religioso perpassa a
discussao da hegemonia religiosa catdlica no pais. Este parimetro evidencia-
se na construciao de um discurso sobre o ensino religioso articulado pelos
especialistas da religiao que oscilam entre uma énfase no aspecto confessional
e outro fenomenoldgico de abordagem. No Parand este embate adquire
caracteristicas polarizadas, de um lado o discurso das liderancas religiosas e
de outro a préxis dos professores que atuam nas escolas publicas de ensino
fundamental. A partir deste contexto, considera-se que a iniciativa de
democratizacao do saber nao resolvera por si s6 os problemas do preconceito
e intolerdncia religiosa. Associado a expansio do saber sobre o fendmeno
religioso, necessita-se uma revisao do posicionamento dos lideres religiosos
diante da comunidade e das entidades civis do ensino religioso.
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Abstract

The religious teaching in Brazil currently redefines itself under the aegis of
religious pluralism. The restructuring process in the religious teaching surpasses
the discussion about the Catholic hegemony in the country. This benchmark
becomes evident in the construction of an discourse on religious teaching,
articulated by specialists who range from an emphasis on either the
confessional aspects or another phenomenological one by approach. In
Parand, this clash acquires polarized characteristics, one hand the leading
religious institution discourse and on the other hand the praxis of the teachers
who act in public schools in primary education. Hence it is considered that
thee initiative to democratize the knowledge will not alone solve the problems
with religious prejudice and intolerance. Associated with the knowledge
expansion on the religious phenomenon a revision of the religious leaders’
positioning is needed facing the community and of the civil institutions of the
religious teaching.

Keywords: Religious Teaching; Religious Discourse; Religious Pluralism.

Introducéo

Muito se tentou definir uma unidade cultural brasileira, ou mesmo os
parimetros do chamado ser brasileiro. Afinal temos a tendéncia de nos afirmar
diante da alteridade e assim construir uma identidade. Mas o caso brasileiro €
unico porque sua realidade cultural é plural, nao como uma conseqiiéncia,
mas na sua propria génese. A sociedade brasileira € melhor expressa nao
pelos atores sociais em si mas, acima de tudo, pelas relacdes que estabelecem.
Sob esta dtica a cultura brasileira é relacional, ela ndo é produto nem fim, mas
o proprio devir de diferentes culturas em constante transformacao.

Sendo assim, o Brasil é refém e resgate de sua propria multiculturali-
dade. Muito das expressoes do cotidiano no Brasil representam a idéia de um
envolvimento do outrem em determinadas situacdes. Esta dinamica social ten-
de a cristalizar representacoes de tolerancia religiosa, interacio étnico-cultural
ou mesmo generosidade e democracia cultural.

Esta imagem idealizada do Brasil é pautada pelo discurso da demo-
cracia cultural e religiosa no pais. Assim, o que pretendemos neste ensaio &
revelar uma faceta deste processo relacional, a estruturacio do ensino religio-
so nas escolas publicas do Brasil.

A Constitui¢ao Brasileira promulgada em 1988, artigo 210, paragrafo
1.° do Capitulo III da Ordem Social introduziu o dispositivo de que: “o ensino
religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de ensino fundamental”. Este dispositivo nao era novida-
de na histéria da legislacio brasileira republicana, pelo menos em carater
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facultativo o ensino religioso sob o decreto de 30 de abril de 1931* assegurava
o direito do cidadao ao mesmo, nas escolas publicas. Nos anos do regime de
excecao de 1964 a 1984, manteve-se a inclusao do ensino religioso em todos
os graus de ensino da escola publica. Todavia, muito embora houvesse um
debate entre laicaicidade do ensino publico e o cariter eclesial do ensino
religioso, havia uma preocupacio dos legisladores em garantir a liberdade
religiosa promessa ontolégica da republica.

No periodo recente, a partir da Lei de Diretrizes e Base da Educacao
Nacional de 1996 (LDB) abriram-se novas incertezas sobre o ensino religioso,
sob este impacto alguns legisladores propuseram modificacoes a esta lei. O
texto original da referida lei mantinha o cardter restrito confessional dele,
embora admitisse a pluralidade em uma proposicio de carater interconfessio-
nal.

O ensino religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina dos hordrios

normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido, sem

Onus para os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifestadas

pelos alunos ou por seus responsaveis, em carater: I — Confessional, de acordo

com a opg¢io religiosa do aluno ou de seu responsivel, ministrados por
professores ou orientadores religiosos preparados e credenciados pelas
respectivas igrejas ou entidade religiosa.; II — interconfessional, resultado de
acordo entre as diversas entidades religiosas, que se responsabilizarao pela

elaboracdo do respectivo programa (LDB, Lei n° 9.394/96 artigo 33).

Na verdade, a LDB, nao acrescentava determinacdes ao assunto, dei-
xava-o aberto e entregue aos cuidados das instituicdes religiosas. A falta de
prospectiva do legislador, neste caso, abriu um leque de possibilidades na
interpretacio do texto da lei e ainda mais na sua pritica social. Sendo assim
foi promulgada uma nova lei especifica sobre ao tema em 22 de julho de 1997
com o seguinte texto:

“Art. 1.°- O art. 33 da lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa avigorar
com a seguinte redacio:

Art. 33 — O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacao basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

§1.° - Os sistemas de ensino regulamentario os procedimentos para a
definicao dos contetidos do ensino religioso e estabelecerao as normas para
a habilitacao e admissio dos professores.

2

2 A constituicio de 1934, artigo 153 assegurava que: “O ensino religioso serd de matricula
facultativa e ministrado de acdérdo com os principios da confissao religiosa do alunno...”.
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§2.°- Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes
denominacdes religiosas, para a definicao dos conteidos do ensino religio-
so”. (Lei n® 9.475 22 de julho de 1997)

Esta lei, atualmente em vigor, introduziu um for¢oso didlogo entre os
sistemas estaduais de ensino e organizacoes multirreligiosas e inter-religiosas
dedicadas especificamente a educacio.

O sutil qualitativo de multirreligiosa e inter-religiosa é proposital.
Esta distin¢ao visa diferenciar aquelas organizacdes anteriores a lei que na
escala do ecumenismo cristio ja ha algumas décadas constituiram um discurso
propriamente integrado e articulado do didlogo cristio sobre educac¢io. Mui-
tas destas organizacdes congregam, eminentemente, catolicos e protestantes
historicos. Organizacdes multirreligiosas sao as entidades criadas sob o espiri-
to da lei na tentativa de congregar instituicoes religiosas nao somente cristas,
mas também, de religides de matriz africana, bahd’is, islamicas, budistas, hin-
dus e outras. Estas organizacoes recentes muitas delas conhecidas como Con-
selhos de Ensino Religioso, (CONERs) atuam regionalmente na promog¢ao do
ensino religioso.

A lei precipitou uma reestruturacao de entidades inter-religosas dedi-
cadas a educacio e a constru¢iio de uma rede de organizacdes multirreligio-
sas que pudessem ser legitimas interlocutoras deste dialogo. Este processo de
novas relacdes multilaterais estimulou novas possibilidades de relacionamen-
to entre as instituicodes religiosas assim como a condicao de participacio de
minorias religiosas que antes eram apartadas do processo. Por outro lado,
organizacoes inter-religiosas, anteriores a lei, geralmente constituidas de insti-
tuicoes religiosas surgidas no ambito do Cristianismo, que em ultima instancia
participavam das iniciativas de didlogo catolico-protestante estavam diante de
um novo dilema: o didlogo com instituicoes religiosas fora do limite exclusiva-
mente cristdo.

Embora, em tese, o ensino religioso plural seja o espelho da diversi-
dade religiosa urbana no Brasil, sua praxis é contraditoria. A cristalizacio no
imagindrio brasileiro de que o ensino religioso € em esséncia confessional e
por acao clerical visando reafirmar a construcao de uma identidade religiosa
especifica, ainda persiste. A hegemonia de uma cultura catélica no pais forne-
ce a coeréncia desta visio.

Em uma outra dindmica, as organizacdes multirreligiosas e inter-
religiosas legitimadas como entidades civis antecipadas pela lei do ensino
religioso na posicao de consultoras diferem sensivelmente, na definicao do
que seja o ensino religioso e ainda mais nos seus objetivos imediatos. Tam-
bém os especialistas da religido, clérigos ou nio, atores do pensamento acadé-
mico, constroem uma representacio teorico-cientifica do ensino religioso muitas
vezes autbnoma ao discurso das instituicoes religiosas. Neste contexto, reali-
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za-se uma dialética entre a concepc¢ao de ensino religioso como ensino da
religiio ou das religides e o ensino religioso do fendmeno religioso e da
antropologia religiosa.

A representacdo de um brasil catélico

O Catolicismo do Brasil da primeira metade do século XX se reestru-
tura ainda sob a égide da Restauracao Catdlica’, paulatinamente substituindo
a logica religiosa popular, até entao prevalecente, por uma nova logica de
carater clerical. Novos instrumentos de devocdo foram introduzidos, novos
santos, novas praticas, e houve a transformacao da paréquia em um espaco de
poder galvanizado pelo discurso restaurador. As firmes bases de sustentacio
da hierarquia estabeleceram as novas relagdes de poder que consubstanciam
o dominio da Igreja no Brasil até o fim do século XX.

De fato, a identidade catdlica no Brasil na segunda metade do século
XX, muito embora possua raizes profundas na histéria do pais, revela uma
relativizacao ligada a diversidade de praticas religiosas e 2 intensificacio do
fendbmeno de novos sincretismos religiosos. O nimero de pessoas de origem
catdlica que mudam a sua relacio de identidade religiosa tem crescido princi-
palmente nas realidades cosmopolitas urbanas. Entretanto, a mobilidade reli-
giosa permanece significativa no ambito do Cristianismo, na direcao da Igreja
Catdlica para Igrejas Cristas ndo-catolicas (grafico 01). No espectro das Igrejas
Cristas nao-catolicas, a mobilidade ¢ significativa devido 2 intensa fragmenta-
cao de denominagdes cristas.

Com a estruturacio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), em 1952, e o Conselho do Episcopado latino-americano (CELAM) nas
décadas de 1950 e 1960, o discurso voltado a hierarquia, e a heranca do
movimento de Restauracao comeca a se redefinir. Um efeito evidente da Re-
forma Catolica fora o processo de apropriacio da religiosidade popular e um
fortalecimento da hierarquia. A nova feicao da Igreja tem como fiel da balanca
o Concilio Vaticano 1II.

3 Segundo Diel, P. F. (1997, p. 147) “Uma caracteristica que distingue os dois movimentos, da
reforma e da restauracdo, é que o primeiro esta mais voltado para o interior da Igreja e
desenvolve uma visao negativa do mundo. Ji no periodo da restauraciao, além do forte
crescimento institucional, a Igreja vive um processo acelerado da massificacao de sua acio
pastoral.”
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Gréfico 01 — Proporgdo da Identidade Religiosa no Brasil (1950-2000)
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Um discurso voltado as bases populares redimensiona o papel da
Igreja no pais. Todavia, as relacdes de poder que cristalizaram a hierarquia da
Igreja e fortaleceram os agentes clericais nao se alteraram sensivelmente, mas
0s seus papéis sim.

A Igreja se volta mais aos fundamentos da pratica religiosa como a
liturgia, o apoio ao didlogo ecuménico e inter-religioso e também o incremen-
to da atividade missiondria. A instincia produto deste processo foi a comuni-
dade eclesial de base. Como representacio social a comunidade eclesial de
base (CEBs) se mostra como expressao maior do discurso catequético. As
CEBs tornam-se bases de apoio missiondrio e fazem, muito embora com certa
autonomia em relagcio as paréquias, uma ponte entre os fiéis e a hierarquia da
Igreja.

Esta reestruturacao perpassou o diagnéstico da religiosidade popu-
lar. As diretrizes gerais de acao pastoral definidas pela CNBB de 1966 a 1970
nao sofreram grandes alteracoes apos o Concilio Vaticano II. As mesmas foram
reeditadas no periodo de 1970-1974, com algumas adaptacoes. De 1975 a 1978
definiram-se areas prioritarias do trabalho pastoral da Igreja ja mais sintoniza-
das com as reflexdes do concilio Vaticano II. O diagnéstico sobre a situacao
do catolicismo no pais revelava a manutencio de uma minoria praticante e
uma imensa maioria 2 margem da hierarquia da Igreja em uma fragmentacao
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de cultos particulares, muitos alimentados pela prépria politica teoldgica da
Igreja no culto aos santos. De certo modo, a pulverizacio do culto apresenta-
va duas facetas contraditérias: de um lado sustentava o dominio do imaginario
popular catolico no pais, e de outro fugia ao controle institucional.

No pais ainda predominantemente catolico, a religiosidade popular continua
viva e se multiplicam suas manifestacdes. Uma andlise do proprio catolicismo
revela a existéncia — ao lado de uma importante minoria praticante, cuja
vivéncia religiosa se inspira no Evangelho e especialmente na pratica
sacramental — de uma maioria de fiéis cujas devogoes e priticas religiosas
nao estio bastante integradas na comunidade eclesial e obedecem predomi-
nantemente a uma relacio individual com o sagrado (Deus, 0s santos)...
(CNBB 1999, § 1.2.1).

O significante crescimento vegetativo da populacio experimentado
pelo Brasil na década de 1970 apresentava um desafio com relacao a manu-
tencao do controle eclesial das massas, principalmente as dificuldades no en-
quadramento da religiosidade popular e consequiente cooptacao de alguns
cultos que se multiplicavam no meio urbano. No final da década, ja se fazia
sentir o impacto de movimentos evangélicos nao-catolicos, principalmente de
carater pentecostal. O discurso catdlico passava por uma necessidade de ade-
quacio a estas novas realidades gestadas na década de 1970 e que atingiram
um apogeu na década de 1990.

No bojo do processo de assimilacao das diretrizes do Concilio Vatica-
no II a Igreja no Brasil experimentava uma crise vocacional representada por
uma estagnacio na expansao do clero secular e, em menor impacto, do clero
religioso. Segundo os dados da CNBB, havia na década de 1960 uma rela¢ao
de uma média de seis mil e duzentos habitantes por sacerdote, que em 1978
crescem para uma média de dez mil habitantes por padre. E sintomatico a
CNBB considerar, naquele momento, a pressio demografica mais significativa
do que a fragmentacio do Cristianismo. Este Gltimo tornar-se-ia uma preocu-
pacao mais relevante na década de 1990.

O pluralismo religioso torna-se mais significativo nos grandes centros
urbanos e em sociedade mais cosmopolitas. Religides Orientais e varios movi-
mentos de cariter esotérico e magico premeiam as praticas religiosas urbanas,
muito embora as consequéncias diretas da fragmentaciao do Cristianismo seja
uma tendéncia ainda subestimada.

Outra frente importante na década de 1970 foi o processo de se-
cularizacdo, que de certo modo tornou-se um ponto de apoio ideolégico
de sustentacao de movimentos sociais e politicos. Quando este processo
adquire nuancas mais radical assume uma postura anticlerical. A perda
crescente do controle clerical sobre boa parte da religiosidade popular e
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da mobilidade de identidade religiosa ¢ indicada no discurso da CNBB de
1975, como um quadro sintomatico da prépria modernizacao e urbanizacao.

Uma forte secularizacao, contudo, marca as atitudes de alguns grupos sociais
urbanos e certas faixas da juventude, ao menos no sentido de que uma série
de comportamentos, antes “regulados” por uma ética crista sao hoje totalmen-
te desvencilhados de uma referéncia a Igreja institucional e mesmo a valores
transcendentes. Com relacao a esses grupos, o fendmeno da secularizacio ja
se reveste de aspectos de um verdadeiro secularismo enquanto fechamento
a qualquer referéncia ao Absoluto transcendente na vida humana.

Junto com a urbanizac¢ao, também o fendmeno da secularizacio, com todas
as suas ambigiiidades, aumentou sua influéncia, embora sem se alastrar ainda
a massas importantes da populacio. Em certo sentido, a secularizacao atingiu
também a sociedade brasileira em geral, uma vez que as grandes decisdes a
respeito da vida politica, social e econdmica, com profundas repercussoes
sobre o perfil cultural da nagio, sio tomadas sem levar em conta formas de
influéncia ou de opiniao da Igreja,... (CNBB 1999, § 1.2.3).

O choque entre a instituicio Igreja e as caracteristicas da modernida-
de tardia no Brasil revelam, no que tange a identidade cultural, a incompatibi-
lidade de estruturas tradicionais e os processos modernos mais flexiveis.

Na interpretacao de Giddens (1990, p. 44-6), os simbolos em uma
sociedade tradicional sio venerados por acumularem as praticas ancestrais.
Fazem uma ponte imagética entre o passado e o presente. Em contrapartida, a
modernidade forca uma atitude reflexiva da vida através de constante reexa-
me de suas praticas diante das informacoes recebidas.

Desta forma, a modernidade tardia tem sua base no modo de vida urba-
no que passa a ser hegemdnico no Brasil a partir da década de 1970. Nas décadas
de 1980 e 1990 os impactos das relacdes de carater global redimensionam a escala
de mudancas da identidade cultural, produzindo uma ambivaléncia entre o local
e o global. A Igreja passa a sentir esses processos no seu ambito de atuagao social,
tendo que redimensionar o seu discurso e reestruturar a suas estratégias de acio.
O Brasil catdlico € uma representaciao construida ontologicamente.

Na segunda metade do século XIX, segundo Marchi (1998, p. 50):

A leitura dos textos oficias revela um esforco em construir um discurso
recorrente, no qual se reitera a idéia do Brasil como um pais essencialmente
catolico. Seria possivel dizer que esta recorréncia constitui-se um verdadeiro
‘mito’ . Um esforco inutil, pois qualquer andlise mais atenta reconhecera a
identidade do Brasil europeu, nascido e criado sob os signos do catolicismo.
Ao longo dos quase 500 anos dessa presenca européia, a religido catdlica
impregnou todas as instancias da sociedade.
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O mesmo autor comenta que se a religiosidade foi uma constante no
cotidiano do povo brasileiro, o mesmo nao ocorreu em relacao a catolicidade.
Sendo a catolicidade uma manifestacao especifica da religiosidade, a forma
institucional que ela impde nem sempre foi uma constante no devir do povo
brasileiro.

Na década de 1990, o Brasil representava maioria que assumia a
identidade catdlica. Sob o ponto de vista regional, o Nordeste brasileiro desta-
cava-se com uma ampla maioria do contigente de catélicos atavicos. No en-
tanto, no Centro-Sul e em Ronddnia o impacto dos movimentos pentecostais,
principalmente nos meios urbanos, demonstrou o relativismo desta hegemo-
nia. O contexto hegemonico da identidade catdlica tende a manter, pelas vias
da tradicao, uma massa de seguidores nio praticantes de um lado, e, de outro,
uma religiosidade popular marginal nem sempre afeta aos ditames da liturgia.
A compara¢io com 0s movimentos pentecostais e neopentecostais se deve a
grande visibilidade dos mesmos a partir da década de 1980.

A CNBB, em documentos referentes as Diretrizes Gerais da Acio
Pastoral da Igreja no Brasil de 1983 a 1986, delineava uma estratégia de defesa
do avanco proselitista de alguns movimentos religiosos. No mesmo documen-
to, a preocupacdo com a unidade interna da Igreja revela um dilema entre as
tensodes externas de migracao de catdlicos para outras denominacdes religio-
sas e os conflitos de ordem ideol6gica no interior da Igreja. “Ponto particular-
mente importante nesse esforco de conversio ¢ a busca constante da unidade
entre os evangelizadores: a sorte da evangelizacao anda, sem duvida, ligada
ao testemunho da unidade dado pela Igreja” (CNBB 1999, § 11).

A CNBB (1999) reapresenta a unidade, assumindo a estratégia do
ecumenismo catolico.

Na realidade, se anunciando o Evangelho ela se apresenta vulnerada por
querelas doutrinais, polarizacdes ideoldgicas ou condenacdes reciprocas,
como nao haveriam de se sentir perturbados, desorientados e mesmo
escandalizados aqueles aos quais ela dirige sua pregacao? Mas a busca da
unidade, por amor a missao evangelizadora, se estende mais além, através de
um sincero esforco ecuménico. Na realidade, a divisido entre os cristaos nao
afeta apenas o cristianismo. Afeta o mundo, pois se constitui obstdculo a sua
evangelizacao. A falta de unidade entre os cristios rouba ao mundo o sinal
mais rico e forte da credibilidade do Evangelho. (§ 21)

Também diagnostica as transformacgoes sociais no Brasil, e passa a
demonstrar o impacto da pluralidade religiosa na forma de atuacio da Igreja
no pais.

Verificam-se igualmente transformac¢des importantes na vivéncia religiosa do

povo. O proselitismo das seitas, cada vez mais numerosas, o envolvimento
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do sincretismo religioso e a tentacio de variadas formas de materialismo
representam um desafio e um questionamento a acio pastoral da Igreja. Por
outro lado, o atual processo de renovagao da Igreja tem contribuido
significativamente para o crescimento da consciéncia comunitiria da fé e de
suas implicacoes sociais e politicas. Essa vitalidade religiosa esta ajudando o
Povo de Deus no Brasil a valorizar o sentido das expressdes comunitdrias da
fé, a descobrir a alegria da celebracio e da partilha do Pio, a crescer na
compreensio da Palavra acolhida na vivéncia comunitaria e a se engajar como
cristdos conscientes na construcio da Historia e do Reino. Um dos frutos dessa
animacio religiosa se manifesta no surgimento de novas vocacoes, tanto para
a atuacao como agentes leigos de pastoral, como para a vida sacerdotal e
consagrada. Outro de seus frutos é o revigoramento de variadas formas de
expressiao religiosa do povo e a crescente busca de renovacio entre
Movimentos e Associacoes Catdlicas. (§ 24)

O discurso da CNBB reitera a posicao da Igreja hegemdnica no Brasil
em relacao aos outros grupos religiosos reduzidos ao conceito de “seitas™. Os
grupos pentecostais e neopentecostais representam o perfil que mais se coa-
duna ao proselitismo agressivo e ao apelo as massas de tradi¢io catolica.

No documento “Diretrizes Gerais da Acao Pastoral da Igreja no Brasil
de 1987/1990”, uma questio externa reveste-se em estratégia e adquire uma
nova semintica, direcionada também ao didlogo inter-religioso e ao enfrenta-
mento do processo de secularizacdo. A representacio da Igreja no Brasil da
denominada “opcao pelos pobres” é redimensionada para o discurso da “evan-
gelizacao”. A parte inicial do documento faz uma reflexao sobre o delinea-
mento deste novo discurso.

Tendo assimilado o espirito e as orientacdes do Concilio sob a chave de
leitura de Medellin (1968), dos Sinodos sobre Justica no Mundo (1971),
sobre a Evangelizacao (1974), com a Exorta¢io Apostdlica de Paulo VI
“Evangelii Nuntiandi” (1975) e também do Sinodo da Catequese (1977) e
do Documento de Puebla (1979), a CNBB na Assembléia de 1979 reelaborou
o Objetivo Geral da Acdo Pastoral da Igreja no Brasil. O texto aprovado
entdo diz que este objetivo geral ¢ Evangelizar a sociedade brasileira em
transformacao, a partir da opc¢ao pelos pobres, pela libertacio integral do
homem, numa crescente participacio e comunhio, visando a constru¢io de
uma sociedade fraterna, anunciando assim no Reino definitivo.

Em 1983 a Assembléia Geral assumiu o mesmo Objetivo Geral, enriquecen-
do-o, porém, em alguns aspectos, a luz da pritica pastoral e da reflexao

1 O sentido de seita no texto revela o cardter de um grupo de dissidentes de uma comunhao

principal. No senso comum, a classificacio de um grupo religioso como seita reserva quase
sempre um tom pejorativo.
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teolégica ao longo do quadriénio 1979-1982. A nova formulacao do
Objetivo Geral estd assim redigida: “Evangelizar o povo brasileiro em
processo de transformaciao socioecondmica e cultural, a partir da verdade
sobre Jesus Cristo, a Igreja e o Homem, 2 luz da opcao preferencial pelos
pobres, pela libertacdo integral do homem, numa crescente participacao e
comunhio, visando a constru¢io de uma sociedade mais justa e fraterna,
anunciando assim o Reino definitivo”.

A avaliacio do quadriénio 1983-1986 revelou que a Igreja foi conquistando
novas experiéncias e aprofundando sua reflexao. O mesmo Objetivo Geral
foi novamente assumido pela CNBB na Assembléia Geral de 1987 com
algumas alteracoes destacadas pela avaliacao do quadriénio. Ao se referir
a realidade vivida pelo povo brasileiro, explicitou-se o aspecto politico por
sua emergéncia sempre maior no horizonte da sociedade e conseqiiéncias
para a a¢ao pastoral.

As verdades que constituem o contetido fundamental da evangelizacio sio
agora introduzidas pela expressao “anunciando”, que indica melhor sua
presencga permanente, e nao apenas inicial, em todo o processo. Além disso,
trata-se da “plena” verdade, que exclui qualquer reducionismo. A opcio
preferencial pelos pobres recebe nova precisio com o termo “evangélica”.
Por sua vez o objetivo visado pela evangelizacao é agora explicitado numa
dupla dimensao: “formar o Povo de Deus” e “participar da construcio de
uma sociedade justa e fraterna”. A dimensao escatoldgica da evangelizacao
¢ agora expressa pela palavra “sinal”, com toda riqueza de conotacdes
teoldgicas que ela carrega em si. (CNBB 1999 § 04-07).

O deslocamento do discurso da CNBB manifesta, entre outros as-
pectos, uma adequacao ao contexto do pluralismo religioso do inicio da
década de 1990 e uma relativizacio do foco anterior, de cariter muito mais
relacionado a pratica social e politica. Neste contexto, o ato de “evangelizar”
retoma todo um cardter mistico e escatolégico anuviado anteriormente.

As transformacoes do discurso da CNBB na década de 1990 demos-
tram um resgate das referéncias mais tradicionais da Igreja Catolica. A dina-
mica de atuacido da Igreja Catdlica recupera um palco eminentemente religi-
0s0, permeado de tensoes fronteiricas. Esta realidade, no Brasil, tende a um
conflito em processo de intensificacao, na medida direta em que o apelo
pentecostal responde aos anseios mais imediatos da populacao. Sob este
ponto de vista, o neopentecostalismo nao ¢ mais uma referéncia estranha a
cultura religiosa do Brasil; trata-se de uma recriacio, de uma nova represen-
tacio da religiosidade popular. O neopentecostalismo, com sua dinamica
proselitista, com sua resposta magica a dura realidade social e psicologica da
populaciao, revigora de subito um misticismo simples, atavico e freqliente-
mente eficiente.
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Identidade e estrutura do discurso religioso

O incipiente didlogo inter-religioso herdado dos impactos tardios da
Reforma e Restauracao catdlica deve-se em parte a face dogmatica do discurso
religioso tradicional e sua preciria colagem social. Como nova dinimica de
enfrentamento da questio do pluralismo religioso havia necessidade de relati-
vizar o discurso tradicional. De certa forma a ortodoxia religiosa mantém-se
como guardia da identidade religiosa hegemonica. Este contexto refere-se ao
Ser e o N&o-ser, ao crer e o Ndo-crer. Se, sob o ponto de vista do Estado o crer
e 0 NAo-Crer seja uma op¢ao politica; sob a 6tica do discurso religioso tradici-
onal nao existe possibilidade de opc¢ao. Pois o crer significa também ser e fora
do ser nada existe. Sendo assim a religido ¢ também um ato de fé e sob o
ponto de vista das institui¢oes religiosas tradicionais a fé reverte-se em poder.

A caracteristica propria do pensamento tradicional diante do fendme-
no religioso é de reconhecer aquilo que, por um momento, nio obedece as
leis da natureza. Esta intervencdo no andamento natural das coisas, feita pelo
Transcendente, que € o autor destas leis, apresenta-se como uma tese aprioris-
tica, ou seja, resta saber se a propria ortodoxia nio foi responsavel por velar o
elemento niao-racional da religiio ao enfatizar em demasia o estudo de aspec-
tos doutrinarios e rituais e menosprezar 0s aspectos mais espirituais e essenci-
ais da experiéncia religiosa. Rudolf Otto concorda com esta assertiva. Com o
desenvolvimento da Teologia moderna, a ortodoxia refor¢ca uma idéia racional
da Divindade e aponta para estudos da experiéncia religiosa enquanto repre-
sentacao humana. Quando a ortodoxia assume este cardter, pouco a pouco,
reduz a religido em seu aspecto racional.

Lembrando Otto (1992 p. 12) “ ...a religido ndo se esgota nos seus
enunciados racionais e em esclarecer a relacao entre os seus elementos, de tal
modo que claramente ganha consciéncia de si propria.” Portanto o homem se
projeta em sua identidade religiosa, sendo assim as transformacoes desta iden-
tidade repercutem de alguma forma nele proprio. Todavia, a identidade religi-
osa, em ultima instancia, se realiza em relacio a instituicao religiosa. Assim na
sociedade hodierna ocorreu uma ruptura entre o ator social principal realiza-
dor dos atos de fé e a propria identidade religiosa de carater institucional.
Aquele que é o pleno vivenciador cotidiano do espaco sagrado e alicerca o
poder institucional da religiao encontra-se apartado da gestao do sagrado e de
seu conhecimento.

A religiao indica principios reguladores da vida e aponta, a partir de
seu discurso fundador, a distin¢ao entre a virtude e o erro. Nesta separacio, uma
classe especifica se constitui para evocar e conservar os significados considera-
dos verdadeiros para a sociedade. Esta classe de especialistas da religidao e sacer-
dotes apropria-se simbolicamente do sagrado e assim exerce o poder religioso.
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Entretanto, o poder, no ambito da religiao, reside primariamente na
disposicao da virtude® delineada na tradicio ou texto de cardter sagrado,
também sobre esta base estd a legitimidade da autoridade. A estruturacao
organizada do exercicio do poder revela a instituicio e, por conseguinte, 0s
atos de governo. Neste contexto, os sacerdotes sao aqueles que se apropriam
da virtude através da interpretacao legitimada e reconhecida. O poder exerci-
do sobre este fundamento se adorna do carater absoluto. Lembrando um texto
da tradicao chinesa confuciana que afirma: “Quem nao reconhece o decreto
celeste nao conseguird ser homem de bem. Quem nao domina os ritos nao
lograra afirmar-se. Quem nao conhece o valor das palavras nio lograra conhe-
cer os homens” (CONFUCIO, 1983, p.156). Podemos inferir a seguinte inter-
pretacao do texto: o primeiro fundamento da virtude, e, por conseguinte, do
exercicio do poder, é o reconhecimento do decreto celeste, ou seja, a tradicao
ou texto sagrado. O segundo fundamento é o dominio do rito, regra da pratica
religiosa que faz reconhecer exteriormente o primeiro. O terceiro se encontra
no valor da palavra e, por conseguinte, no discurso religioso, essencial no
estabelecimento das relacoes de poder. O corpo sacerdotal e os especialistas
da religiao siao aqueles que detém o capital simbdlico e o controle dos funda-
mentos do poder religioso

Sendo assim, a instituicao religiosa referenda um corpo sacerdotal
que possui o monopdlio das coisas sagradas apoiando-se em “principios de
visao” relacionados as disposicoes da crenga, que orientam as representacoes
que revigoram esses principios.

Contudo, no ambito das religides tradicionais, a institui¢ao religiosa
também age como empresa, com dimensdes econdmicas que visam estabele-
cer os padroes de sua continuidade. Os sacerdotes e especialistas da religiao

> Cabe asseverar que a disposicao da virtude se circunscreve, no texto, ao discurso da virtude
que legitima a acdo de poder. Tomds de Aquino (2002, p 657-658) reconhece a situacio de
Adao no paraiso ontoldgico como a virtude sendo a razao das perfeicoes submetida a
Divindade. “O homem no estado de inocéncia possuia, de uma maneira ou de outra, todas as
virtudes. E algo que resulta de tudo o que precede. Foi dito acima que era tal a retiddo do
primeiro estado que a raz&o estava submetida a Deus e as poténcias inferiores a razdo. Ora,
as virtudes ndo sdo mais que perfeicdes pelas quais a razado se ordena a Deus e as poténcias
inferiores se dispdem segundo a regra da razdo”. Desconstruindo o argumento anterior, na
condi¢do primeira do homem a virtude era algo ja posto, ja dado; na condicao posterior
(expulsio do éden) ha a possibilidade do erro; sendo assim, a virtude passa a ser uma regra
da razao que s6 existe enquanto ato. Analisando o argumento de Tomds de Aquino, Deus esta
como fonte de toda virtude, portanto, a existéncia das coisas refere-se a bondade divina.. Como
a fé € a guia da razao, a segunda se submete a primeira, de modo que ter fé na fonte de todas
as virtudes é condi¢@o para todo ato bom. Estabelece-se, deste modo, uma relacao direta entre
a fé e o ato virtuoso. Neste sentido, o discurso da virtude referenda absolutamente o poder
religioso e a condi¢ao de autoridade que permeiam as relacdes sociais.
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detém também o monopdlio dos cargos e encargos das instituicoes religiosas
e suas devidas repercussdes financeiras.

Neste sentido, o estabelecimento de um ambito propriamente religio-
so “acompanha a desapropriaciao objetiva daqueles que dele sao excluidos e
que se transformam por esta razao em leigos (...) destituidos do capital religio-
so (enquanto trabalho simbélico acumulado)” (BOURDIEU, 1998, p. 39).

Este processo de desapropriacao refere-se especialmente aos grupos
sociais que sdo excluidos, ocupando uma posicido inferior na estrutura de
distribuicao dos bens religiosos, “estrutura que se superpde a estrutura da
distribuicao dos instrumentos de producio religiosa...” (BOURDIEU, 1998, p.
3.

Sob este aspecto, o autor identifica uma ruptura entre o trabalho
material e o trabalho simbdlico no que tange a divisao do trabalho religioso;
muito embora esta separacio nio signifique um esvaziamento deste capital
simbolico, reconhece-se uma tendéncia de deterioracao do capital simbdlico
tradicional.

O capital religioso tenderia, assim, a oscilar entre o autoconsumo
religioso, de um lado, e o monopdlio da producio religiosa por especialistas,
de outro (Quadro 01).

Quadro 01 — Capital religioso

Capital Religioso | Competéncias | Caracteristicas

Relacoes objetivas Dominio Pratico Caracterizado por um esquema de pensa-

opostas com 0s bens Dominio Erudito mento e acao adquiridos por simples fami-

religiosos Sistemas mitico-ri- | liarizacao, comum a todos do grupo e pra-
tuais ticados de modo pré-reflexivo.

Sistemas Simbdlicos Ideologias religio- | caracterizado por um corpus de normas e
sas (teogonias, cos- | conhecimentos explicitos, sistematizado por
mogonias, teologi- | especialistas ligados a uma instituicao so-
as) cial reprodutora de capital religioso

caracterizados pela coeréncia mitica e sen-
tido ritual dos sistemas simbdlicos.
caracterizadas por uma reelaboracao eru-
dita no intuito de adequacao a funcdes in-
ternas dos agentes religiosos e externas a
nivel do Estado e conflitos sociais

FONTE: Adaptado de Bourdieu (1998) apud Gil Filho (1999)
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O predominio dos sacerdotes e dos especialistas da religiao também
se faz sentir no plano do discurso. E sob este aspecto reside o pleno exercicio
do poder religioso e por conseguinte do discurso sobre o ensino religioso. No
plano discursivo este processo de monopoélio do conhecimento religioso rea-
liza, a rigor, uma alienacio do homem entre o Crer e o Ser.

No dizer athulsseriano o discurso religioso tende sempre a transfor-
mar os individuos em sujeitos submissos a condicio de escolha passiva em
relacao ao Sujeito principal a que todo enunciado se refere: Este outro Sujeito
Unico, Absoluto, ou seja, a Divindade. Assim, a “interpelacio dos individuos
como sujeitos supoe a existéncia de um outro Sujeito, Unico, em Nome do
qual a ideologia religiosa interpela todos os individuos como sujeitos” (AL-
THUSSER, 1985, p. 11) .

Neste contexto podemos caracterizar o discurso religioso como aquele
em que fala a vontade da Divindade, e qualquer representante que se apro-
pria desta vontade seria a propria voz da Divindade.

Entretanto, cabe lembrar que por primeira condi¢2o, a multiplicidade
das estruturas religiosas dificulta padronizar uma tipologia constante para todo
e qualquer discurso religioso por estas instituicoes elaborado.

Sob outro aspecto, o reconhecimento do sujeito na Divindade como
enunciador e aos sujeitos como enunciatarios interpelados nao reduz a possi-
bilidade de mudanca de posi¢cao no plano discursivo.

A partir desta possibilidade, reconhecemos dois subsistemas dialogi-
cos® no que tange ao discurso religioso:

e O primeiro refere-se ao discurso do enunciador devidamente con-
sagrado em relacio ao discurso feito e sacralizado em texto que se reporta ao
plano da Divindade;

e O segundo refere-se ao discurso do enunciador institucionalmen-
te autorizado em relacao aos enunciatarios no plano temporal.

A intermediac¢io destes dois subsistemas dialdgicos possibilita a apro-
ximacao da caracteristica que identifica essencialmente o discurso religioso,
ou seja, o seu carater sagrado.

A reducio do discurso religioso a analise politica pode cooptar con-
ceitos do discurso politico e relegar a um plano secundario o carater sacro do
mesmo. Outrossim, a temporalidade do discurso religioso difere de modo
significativo da temporalidade do discurso politico. Neste sentido, podemos
caracterizar o discurso religioso como um discurso cuja base de legitimacao ¢é
o monopolio do sagrado’. Este representa uma ruptura qualitativa na forma-

¢ Dialogico, no sentido amplo, iniciado por Bakhtin, é a relacio que qualquer enunciado sobre

um objeto mantém com enunciados anteriores produzidos pelo mesmo objeto. Brandzo, H.
H. N. (1998).

Na andlise de Otto, R (1992). o sagrado é uma categoria de interpretacao e avaliacio a priori,
e, como tal, somente podemos remeté-la ao contexto religioso.
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cao discursiva e que, em ultima instancia, aponta a situacao dos sujeitos do
discurso.

O discurso religioso tradicional se caracteriza como um discurso ba-
seado na verdade e em dire¢cio a verdade; a primeira verdade consagrada e
Unica conceitualmente intrinseca a realidade humana, absoluta em esséncia; a
segunda verdade refere-se a0 caminho que os sujeitos constroem ligados ao
discurso fundador ja dado e permanente.

Na escala do ensino religioso os dilemas do discurso religioso se
reproduzem. Se o discurso religioso é de natureza estritamente confessional,
esta tendéncia permanece nos discursos sobre o ensino religioso. Visto que,
pelo menos, no ambito do Cristianismo nao se criou um teologia oficial do
pluralismo religioso. Mesmo porque muitas tentativas como de Dupuis (1999
p. 21), tedlogo catdlico, esbarram na impossibilidade da teologia tradicional
de relativizar a verdade religiosa. O autor espelha em sua anilise este dilema,
ao definir uma teologia crista do pluralismo religioso afirma:

Ha pouco se fez a distin¢ao entre teologia da religifo e teologia das religides:
sao matérias distintas, porém organicamente ligadas, até mesmo inseparaveis
C.)

A teologia da religiao se pergunta o que € a religido e tenta interpretar, a luz
da fé crista, a experiéncia religiosa universal da humanidade. Estuda também
a relacdo entre revelacio e fé, fé e religiao, fé e salvacio.

Todavia, a teologia da religido se transforma em uma teologia das religides,
porque a natureza do ser humano, enquanto espirito encarnado e pessoa em
sociedade, faz a experiéncia religiosa seja naturalmente inserida em uma
tradicio religiosa, feita de profissao de fé, culto e c6digo moral.

A teologia crista das religides, por sua vez, estuda as vdrias tradi¢oes, no
contexto da historia da salvacio e na sua relacio com o mistério de Jesus
Cristo e com a Igreja crista.

A verdade religiosa é considerada sempre como absoluta, quando
apreciamos o pluralismo religioso esta tese inicial é colocada em questao.
Sendo assim, ha necessidade da construcao de um discurso que realize a
ponte entre a verdade religiosa confessional absoluta e a realidade social do
pluralismo religioso. Sob este aspecto a realidade religiosa plural questiona
constantemente as teologias.

Cabe ressaltar o cardter do que se denomina verdade religiosa, pois
esta pode assumir varias caracteristicas em diferentes tradicoes religiosas. No
campo do didlogo inter-religioso Panikkar (1999 p. 5-11) reconhece a questao
da pluralidade religiosa como impactante do pensamento teoldégico e especu-
lativo contemporaneo classificando as respostas a este dialogo. Sob esta ana-
lise consideramos cinco categorias de respostas possiveis:
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(i) Exclusivismo: apenas uma religiao é verdadeira. As outras
sao apenas, no melhor das hipéteses, aproximacoes.

(ii) Inclusivismo: Todas as religides participam de uma mesma
esséncia e em ultima andlise suas aproximagdes recaem em
uma mesma verdade.

(iii) Paralelismo: toda religiao ¢ verdadeira na perspectiva de que
¢ a verdade para os seus adeptos.

(iv) Interpenetracdo: o conhecimento da religiao do outro pode
complementar a minha prépria convicgao religiosa e vice-ver-
sa.

(v) Pluralismo: A verdade ¢ plural, e como tal as religides apre-
sentam perspectivas tnicas e circunstanciais em multiplas apro-
ximacoes.

Este dilema das teologias em parte ¢ reproduzido nos debates sobre
o ensino religioso. As diversas respostas a este dilema nao tém se mostrado
totalmente satisfatorias, na medida em que os consensos sao muito mais con-
quistados no plano politico do que propriamente no plano religioso.

O exclusivismo € notadamente dominante no que tange as institui-
coes religiosas hegemdnicas no Brasil. A resposta exclusivista é marcante nas
Igrejas Evangélicas, tanto Protestantes Histéricas como Pentecostais que parti-
cipam mais ativamente na discussao.

A Igreja Catolica Romana, muito embora tenha tomado iniciativas de
didlogo inter-religioso em virias frentes relativa a implementacao do ensino
religioso nas escolas publicas no Brasil, tende a uma posicio hegemdnica
priorizando mais o carater politico do debate. Esta posicio de mentora do
dialogo da Igreja Catdlica Romana diante das questoes que a realidade histo-
rica recente constantemente enseja em muito se deve 2 tentativa de reassumir
a mais pura légica da unicidade da verdade religiosa inculcada pela fé e em
muito instrumentalizada pela razio.

Cabe reconhecer que a Histéria da Igreja Catdlica é permeada por
uma dialética entre tradicao e missao. Na primeira esta representado todo elo
com o passado que autoriza de forma mitica o discurso presente e nos faz
reconhecer a validade da acao performitica contemporanea. A segunda, de
outro modo, prognostica a recomposicio dos significados dos enunciados
passados em uma l16gica plausivel para o futuro e neste contexto colocamos o
discurso catélico sobre o ensino religioso.

Muito do que podemos compreender das diversas reformulacdes na
constituicao do discurso depara-se com a reafirmacio, qualitativamente supe-
rior, de verdades outrora inculcadas que assumem nova indumentiria e que
pressupoem uma nova praxis. Sendo a tradicao, o principio revelador da idéia
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de continuidade, o apego a esta demonstra sobremaneira a tentativa de man-
ter o fio condutor que perdura na instituicao Igreja Catélica Romana. “Petra
auten erat Christus™, rocha firme da imutabilidade do reconhecimento dog-
matico da permanéncia que se contrapoe a necessidade de mutabilidade de
diferentes contextos historicos. Até onde podemos analisar, o discurso devida-
mente autorizado se faz novo por quanto tradicional ele o €.

O paralelismo e pluralismo é a resposta muito freqliente entre 0s
especialistas da religiao. Parte do discurso sobre o ensino religioso centrado
na antropologia religiosa revela um consenso subjacente que demonstra esta
tendéncia. O discurso do paralelismo embora pareca extremamente aberto
diante da complexidade do fendmeno religioso se faz conservador da medida
em que tende a manutencio de uma cultura religiosa hegemonica que em
ultima analise serve como paradigma de interpretacio do mundo. Outro as-
pecto nao menos importante é a aparente neutralidade deste discurso que
advoga as ciéncias humanas a primazia da integracio do pensamento religio-
so sob os ditames do método.

O inclusivismo aparece de forma minoritaria. O discurso dos bahd’is’
sobre o ensino religioso tende a esta perspectiva. Embora pontual no debate
do ensino religioso no Brasil, a qualificacio deste discurso diante do exclusi-
vismo e o paralelismo apresenta uma ruptura epistemologica significativa. Este
aspecto esta alicercado na idéia de que a verdade religiosa é relativa, progres-
siva em relacao a Historia e unissona em relacio a origem mistica. Segundo
texto autoritativo baha’i de Shoghi Effendi (1998, p. 148-149),

...Repudiando o suposto direito de qualquer religiao de ser a Revelacio final

de Deus ao homem, inclusive Sua propria Revelacio, Bahd’u'llah inculca o
principio bisico de ser relativa a verdade religiosa, continua a Revelacio
Divina, progressiva a experiéncia religiosa.

8 Referéncia 2 injun¢ao de Paulo, Apdstolo, ao evocar na histéria de Israel o testemunho de

poder e unidade da religiao crista. “...e todos eles comeram do mesmo alimento espiritual, e
todos beberam da mesma bebida espiritual; porque bebiam da pedra espiritual que os seguia;
e a pedra era Cristo. (I Cor 10,03-04)

% Religido nascida na Pérsia em 1844, fundada por Mirza Husayn ‘Ali Nuri (1817-1892),
conhecido como Bah&'u’llah (“A Gléria de Deus”). Em 1844, Siyyid ‘Ali-Muhammad (1819-
1850), conhecido como o Bab (“O Portal”), proclamou uma nova Revela¢cio Divina, dando
origem 2 Fé Babi. Em 1863, em Bagdd, no Iraque, Bahd'u'llah proclamou ser o Prometido pelo
Bib e pelas religioes do passado. Afirmou ser o Portador de uma Mensagem Divina destinada
a estabelecer a unidade mundial, fundando a Fé Baha'i. Segundo a Encyclopaedia Britannica
(1998), existem aproximadamente 6.764.000 bahd’is vivendo em 221 paises do mundo. A
Comunidade Baha’i estd estabelecida no Brasil desde fevereiro de 1921 com 57.000 pessoas
aproximadamente (dados de 1998), residentes em aproximadamente 1.215 municipios, em
todas as regioes brasileiras.
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Os bahd’is, historicamente, tém promovido as iniciativas de didlogo
inter-religioso a nivel internacional. Outrossim, no que tange ao ensino religi-
0so no Brasil, houve a tentativa de um deslocamento do discurso da acio
politica das liderancas religiosas, e o discurso classificatorio dos especialistas
da religido para um dialogo de principios e valores convergentes das religioes.

As tentativas de organizacao recente do ensino religioso nas escolas
publicas do Brasil tornaram-se um embate de discursos sobre o ensino religi-
0so. As dificuldades de articulacao das organizacdoes multirreligiosas e inter-
religiosas sobre o ensino religioso repercutem diretamente no didlogo com os
sistemas estaduais de ensino.

Igualmente, os discursos destas organizacdes muitas vezes nao tém
sintonia com propostas puramente académicas do ensino religioso. Estas ten-
sdes marcam constantemente as iniciativas de operacionalizacao do ensino
religioso no Brasil.

Reestruturacgdo do ensino religioso no brasil

Em 26 de setembro de 1995 foi estabelecida uma instincia de repre-
sentacao nacional na tentativa de operacionalizar o ensino religioso como
disciplina escolar. O assim denominado Férum Nacional Permanente do Ensi-
no Religioso (FONAPER) a principio parte da experiéncia do Conselho de
Igrejas para Educacio Religiosa (CIER), iniciativa de Igrejas Cristas preocupa-
das como o ensino religioso no Brasil.

Em sua carta de principios, o FONAPER (1995) preconiza ser um:

e espaco pedagdgico, centrado no atendimento ao direito do educando de
ter garantida a educacao de sua busca do Transcendente;

e espaco aberto para refletir e propor encaminhamentos pertinentes ao
Ensino Religioso, sem discriminaciao de qualquer natureza.

Esta “Carta de Principios” contém o contrato moral que todo signatario desse

Forum estabelece consigo mesmo e com seu comprometimento ético com a

Educacao, contrato que se projeta para além de compromissos juridicos e

institucionais:

1 - garantia que a Escola, seja qual for sua natureza, ofereca o Ensino Religioso
ao educando, em todos os niveis de escolaridade, respeitando as
diversidades de pensamento e opcao religiosa e cultural do educando;

2 - defini¢do junto ao Estado do contetido programatico do Ensino Religioso,
integrante e integrado as propostas pedagdégicas;

3 - contribuicio para que o Ensino Religioso expresse uma vivéncia ética
pautada pela dignidade humana;
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4 - exigéncia de investimento real na qualificacio e capacitacio de profissi-
onais para o Ensino Religioso, preservando e ampliando as conquistas de
todo magistério, bem como lhes garantindo condi¢des de trabalho e
aperfeicoamento necessarios.

Em 8 de novembro de 1999 foi elaborado um estatuto tornando o
FONAPER persona juridica. A filiacao a esta entidade civil estd aberta tanto
para organizacdes religiosas como individuos. Na busca de uma legitimidade
como a entidade civil detentora do fideicomisso do ensino religioso no Brasil
junto ao Estado, o FONAPER tentou congregar uma ampla diversidade religi-
osa no seu meio. De certo modo esta primeira diretriz foi alcancada pelo
menos em parte. O FONAPER articulou um discurso sobre o ensino religioso
referendado na acuidade académica deslocando a idéia inicial de um ensino
de religido ou das religides para um ensino do conhecimento religioso de base
antropologica. Neste sentido, o ponto de convergéncia seria a realizacao de
uma epistemologia do conhecimento religioso como base de sustentacio de
uma disciplina de ensino religioso nas escolas.

A natureza complexa deste debate contribui, de um lado, ao mono-
polio dos especialistas de religido, e de outros tedlogos, cientistas sociais e
pedagogos que buscam na argumentacio das ciéncias humanas uma lingua-
gem comum e uma sublimacao das divergéncias religiosas que inevitavelmen-
te aparecem entre as instituicoes religiosas.

Algumas organizacoes inter-religiosas como a Associaciao Intercon-
fessional de Educacao (ASSINTEC), fundada em 20 de junho de 1973, advo-
gam a orientacao do ensino religioso no Estado do Parana. O periodo de
fundacao da entidade corresponde ao inicio das acdes do didlogo ecuménico
da Igreja Catdlica face aos ditames do Concilio Vaticano II.

A ASSINTEC congregava somente denominacoes cristas, com algu-
mas variacdes até a reestruturacao do estatuto em 10/02/1998, sendo que as
representacdes que permanecem sao: a Igreja Catdlica Apostélica Romana, a
Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, a Igreja Presbiteriana do Brasil, a Igreja
Evangélica Reformada, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, a Igreja Evangé-
lica de Confissao Luterana no Brasil, a Igreja Irmaos Menonitas e a Igreja
Evangélica Menonita.

Com a criacao do FONAPER, e o impacto da lei de ensino religioso
de 1996-1997, a ASSINTEC, sob presidéncia de um representante da Igreja
Catolica Romana, desencadeou o processo de admissao de instituicoes religi-
osas além do ambito cristao. Assim, com a reestruturacao do estatuto em 10/
02/1998, em 1999 foram admitidas representacoes além do espectro cristio: a
Federacao das Religioes de Matriz Africana do Parand e a Fé Bahad' através do
Conselho Bahd'i do Parana.
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Este processo de tentativa de abertura na organizacao foi extrema-
mente dificil. Os lideres de algumas Igrejas Protestantes Historicas viam com
desconfiancga a abertura da entidade a representacdes religiosas fora do Aambi-
to cristao. Este fato provocou um debate profundo entre as Igrejas signatarias
do estatuto da entidade. De um lado as liderancas da Igreja Catolica Apostoli-
ca Romana, A Igreja Episcopal Anglicana e a Igreja Presbiteriana do Brasil
formalizaram em 19 de maio de 1998 (ASSINTEC, 1998) indicac¢do e posterior
aprovacao ad referedum da diretoria da entidade da Federacao das Religioes
de Matriz Africana do Parand e a Fé Baha’i através do Conselho Baha’i do
Parana. Posteriormente as liderangas da Igreja Evangélica Reformada, Igreja
Evangélica Luterana do Brasil, Igreja Evangélica de Confissio Luterana no
Brasil e Associacao das Igrejas Menonitas e Convencao dos Irmaos Menonitas
contestaram o ingresso de entidade religiosa que nido tém base doutrinaria
comum. (SINODO PARANAPANEMA, 1999)

O impasse criado pela situacio revertia-se de uma representacao sim-
bolica das dificuldades que a politica, primeiramente catdlica, de didlogo in-
ter-religioso sofria. Ainda que se possa questionar a representatividade da
ASSINTEC em relacio a diversidade religiosa do Parana, nio se podia olvidar
da sua atuacao no objetivo fim de seus professores no treinamento para o
ensino religioso nas escolas publicas. O embate era eminentemente politico,
pois o reconhecimento de filiacio a institui¢des fora do espectro cristao reves-
tia a entidade inter-religiosa de legitimidade frente as novas exigéncias legais
e no didlogo com o sistema estadual oficial de educacao.

Na otica das Religides de Matriz Africana no Parana havia sido feito o
resgate politico da longa historia de marginalidade sofrida. De certo modo,
pela primeira vez, se chamava ao didlogo a representacao de uma parte signi-
ficativa da cultura religiosa do Brasil.

A representacio bahd’i, por outro lado, via com cautela o jogo de
poder que se construira. Sob o ponto de vista dos principios religiosos que
inculcam, os baha’is sio apartidarios, prezam os ditames do didlogo e unidade
de propésito e ja acumulavam experiéncias bem-sucedidas em conselhos de
ensino religioso em outros estados brasileiros do norte como, Amazonas e
Tocantins, como no sul do Brasil em Santa Catarina. Também tinham uma
experiéncia de trabalho em escala internacional de didlogo com varias institui-
¢oes por meio da representacao da Baha i Internacional Community nas Na-
¢oes Unidas. Sob este aspecto nao teriam dificuldades em trabalhar com orga-
nizagdes religiosas fundamentadas em paradigmas diversos dos seus.

Todavia, no ano de 2000 as eleicoes da diretoria da ASSINTEC confir-
maram uma tendéncia, ja verificada, a formacao de um corpo diretor baseado
exclusivamente com representacao crista de maioria protestante reforcando
uma praxis de separacio em relacao ao didlogo com as representacdes de
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instituicdes além do Cristianismo. Deste modo, o discurso sobre o ensino
religioso que a ASSINTEC estrutura ¢ majoritario, porém nao representativo da
diversidade de seus associados.

No fim do ano de 2000 a entao diretoria da entidade nomeia uma
comissdo para a confec¢io de uma proposta curricular para o Ensino Religio-
so nas escolas do Estado do Parana. Mantendo a politica anterior, a comissao
também era composta exclusivamente pelos representantes das instituicoes
religiosas cristds. A despeito deste fato, o mais sintomatico era o discurso que
fundamentava a proposta.

Inicialmente ja na apresentacao do texto, mencionava os estatutos do
FONAPER e o problema do deslocamento do ensino religioso de um espaco
das Igrejas na escola para um estudo centrado na antropologia religiosa.

Em um segundo momento cita o parecer 111/99 do Conselho Estadu-
al de Educacgio do Parana onde menciona que “a ASSINTEC é resultado de um
movimento ecuménico e propde-se a implantar um Ensino Religioso intercon-
fessional, sem privilegiar qualquer Igreja”. Em seguida o mesmo parecer expli-
cita a reforma da entidade em 1998 e a incorporacio de duas instituicdes fora
do ambito exclusivo cristio. O parecer reitera a legitimidade da organizacio a
partir da reforma de 1998.

Em um terceiro momento explicita a politica da ASSINTEC em “pre-
servar (...) maior conhecimento sobre a Fé Crista, considerando que a maioria
dos alunos sao cristaos.” No mesmo texto a proposta reitera o direito constitu-
cional de institui¢cdes religiosas além do Cristianismo participarem do proces-
so nas escolas. Todavia, o texto sugere que somente em regime de excecio,
quando alunos de identidade religiosa fora do espectro cristao existirem, o
ensino religioso contemplari estas realidades. Explicitamente coloca-se contra
a proposicao do FONAPER quando afirma: “..., mas também nao se pretende
oferecer um ensino religioso centrado na antropologia”.

A estrutura inicial da proposta também sugeria que as instituicoes
religiosas filiadas a ASSINTEC e que nio sejam cristas poderiam compor em
item a parte temas complementares especificos de suas religides. Em 12 de
outubro de 2000 a representacio Baha'i apresenta uma proposta curricular
alternativa pautada na seguinte premissa:

...anecessidade da educacao religiosa nas escolas publicas é devido a natureza
salutar dos valores religiosos na formacio e enobrecimento do cardter e da
conduta dos individuos. De modo algum é para que se estabeleca a primazia
de um sistema religioso ou denominacao sobre os demais. A questao estd em
oferecer as criangas e jovens o que de melhor todas as religides tém a oferecer,
e ndo somente aquilo que alguma delas em particular queira incutir. Para isso
¢é essencial que o curriculo de tal estudo reflita uma visio universal e nio
doutrinaria (COMUNIDADE BAHAT DO BRASIL, 1996, p.03).
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Embora a proposta inicial tenha prevalecido, o debate evidenciou
que o processo de didlogo estava somente no inicio. A primazia politica dos
lideres religiosos tradicionais e a visao exclusivista da ortodoxia ainda sao
dominantes.

Consideraces Finais

A diversidade cultural e regional do Brasil relativiza as tendéncias
apresentadas neste ensaio. Mesmo porque vdrias institui¢coes religiosas possu-
em posturas e representacao autbnomas, portanto seu posicionamento frente
a questao nao é monolitico.

Outrossim, a lei federal enseja a discussao nao a finaliza. As percep-
coes de instituicodes religiosas e educadores sao diversas quanto a implemen-
tacao nacional do ensino religioso. Pois, no Brasil, a responsabilidade de im-
plementacao do ensino religioso recai nos sistemas oficias de educacao dos
Estados que sao tutores do ensino fundamental. O ensino universitario para
capacita¢ao de profissionais do ensino religioso mantém iniciativas, em maio-
ria, de instituicoes de carater confessional. Mesmo acatando o discurso pauta-
do na antropologia religiosa proposta pelo FONAPER estas instituicoes possu-
em dificuldades de implementacio e viabilizacao.

A existéncia de um consenso subjacente académico frente as ques-
toes relacionadas ao ensino religioso assume pouco a pouco aspectos da cul-
tura religiosa hegemodnica. Visto por este prisma, o paradigma do ensino reli-
gioso como conhecimento revela uma natureza paradoxal. Ao mesmo tempo
que rompe com o carater confessional do ensino religioso tradicional, abre
uma supremacia dos especialistas da religiao filiados as instituicdes educacio-
nais e religiosas que os produzem. Por mais libertario que seja este discurso
ele ainda esta centrado na cultura religiosa dominante. Sob este aspecto, as
minorias religiosas tém dificuldades em participar deste didlogo. Em virios
momentos historicos o discurso académico e classificatorio dos especialistas é
de carater excludente.

Outro aspecto de suma importancia é o fato de que a iniciativa de
democratizacio do saber nio resolverd por si os problemas do preconceito e
intolerancia religiosa. Associado a expansao do saber sobre o fendmeno reli-
gioso reverte-se a necessidade de revisao de posicionamento dos lideres reli-
giosos. Pois a atuagao em questdes de consciéncia que se realiza na concretu-
de da pratica escolar somente se justifica sob a edificacio de uma pratica
social calcada no principio da liberdade de autodeterminacio da identidade
religiosa balizada em um processo de educacio universal livre de preconcei-
tos e estereotipos.
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