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Resumo

Este trabalho, de carater metodol6gico, desdobra aspectos relevantes para o
entendimento da histéria portuguesa/brasileira quinhentista (século XVI). O
historiador, com efeito, debrucando-se sobre os documentos da época, deve
objetivar traduzir o entendimento que os atores sociais tinham de sua acéo. O
caminho é a leitura dos documentos, segundo o entendimento de seus autores,
buscando conhecer a forma mentis portuguesa. Caracterizam esta forma mentis
0s marcos teoldgicos cristdos da onipresenca atuante de Deus, que se filtra por
todos os poros da ordem social, constituida de corpos autbnomos com compe-
téncias especificas, na unidade corporativa, cuja representacdo maior € a figura
do rei. Justica, Direito, lei expressam o tipo de percep¢do que 0s portugueses
quinhentistas tinham de sua realidade social, 0s letrados ocupando, pois, uma
posicdo social de referéncia. Nestes termos, fazer Historia da sociedade portu-
guesa/brasileira pressupde compreendé-la providencialista.
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Resumen

Este trabajo, de caracter metodoldgico, desdobla aspectos relevantes para la
compresion de la historia portuguesa/brasilefia quinientista (siglo XVI). El histo-
riador, con certeza, al colocarse de bruces sobre los documentos de la época,
debe objetivar y traducir el entendimiento que los actores tenian de su accion.
El camino es la lectura de los documentos, seglin el entendimiento de sus
auctores, buscando conocer la forma mentis portuguesa. Caracterizan esta for-
ma mentis 1os marcos teolégicos cristianos de la presencia actuante de Dios,
gue se filtra por todos los poros del orden social, constituida de cuerpos
autonomos con competencias especificas, en la unidad corporativa cuya
representacién mayor es la figura del rey. Justicia, Derecho, ley expresan el tipo
de percepcién que los portugueses quinientistas tenian de su realidad social, los
letrados ocupando pues una posicion social de referencia. En estos términos,
hacer Historia de la sociedad portuguesa/brasilefia presupone comprenderla
providencialista.
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O estudo da religiosidade portuguesa quinhentista, que interessa so-
bremaneira ao acompanhamento do processo cultural brasileiro, obriga ao
guestionamento da compreensdo que, entdo, se tinha da realidade. O vocabula-
rio pode mesmo ter permanecido até os dias de hoje. Seu significado, no entre-
lacamento dos significados, por certo se alterou. Ndo se trata, com efeito, de
transformacao do significado dos vocéabulos, mas de transformacao do proprio
modo de conhecimento, acarretando, por conseguinte, a dos vocabulos. Mu-
dando-se o contexto das experiéncias sociais, muda-se o significado das coisas.
A gramatica da lingua se acha umbilicalmente ligada a gramaética da vida.

E preciso, pois, nos perguntarmos por essa gramatica portuguesa
quinhentista, para nos aproximarmos da compreensdo que eles tinham de sua
propria realidade?. E por meio dos documentos, que nos chegaram, que temos
possibilidade de nos aproximarmos dela. Os documentos, contudo, nado falam
por si. Isto quer dizer expressdes de uma vivéncia, os documentos nos reme-
tem obrigatoriamente ao entendimento que seus autores, a sociedade de seus
autores, tiveram da realidade. Hansen (1995, p. 87) entende que o documento
oferece os indicadores de interpretacdo: ... a observacdo do modo como a
carta constitui e orienta a propria leitura explicita a bistoricidade dos critérios
de verossimilbanca da sua escrita. As maneiras do discurso e o éthos, pratica-
dos nos documentos, sdo os indicadores da estruturacdo do texto, segundo a
compreensdo vigente. Em outro texto, ele se refere as homologias, as quais
permitem reconstituir as representacdes originais. Estudando a representagdo
luso-brasileira do século XVII2, da a razéo:

As homologias funcionam como unidades de t6picas hierarquicas represen-
tadas em registros discursivos e plasticos diversos. Por meio das homologias
estabelecidas entre os varios discursos e as representacdes plasticas, 0s va-
rios meios materiais e institucionais e os varios modelos aplicados, é possi-
vel definir uma “forma mentis” especifica do absolutismo catélico portugués
do século XVII. (HANSEN, Representacao ... Internet).

Com efeito, o historiador se propde conhecer a forma mentis da
sociedade objeto, ou seja, a compreensdo que os atores tinham de seus pro-
prios gestos.

A conceituagdo das categorias dessa “forma mentis” segundo a estrutura, a
funcéo e o valor que tinha em seu tempo, permite construir um diferencial
histérico da representagdo para se demonstrar que é outra a concepg¢éo de
tempo, de autoria, de obra e de publico no século XVII ... (HANSEN, ib.).

Nossa pretensdo € ler documentos quinhentistas e levantar categorias
gque possam elucidar a compreensdo dos atores sociais. A simples leitura dos
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documentos quinhentistas, relativos a sociedade portuguesa em terras brasilicas,
leva a desenhos dessa sociedade, marcados por certo pelas categorias da pro-
pria experiéncia social. Numa aparéncia imediata, a realidade se pde como
religiosa, Deus ocupando lugar central. Rei, Governador, capitdes, juizes, ofi-
ciais mecénicos, padres, povo, todos justificam sua acdo pela referéncia a
Deus. As relagdes sociais parecem se moldar por ela, produzindo valores,
modelos de comportamento, modelos de instituicdes, organizacdo social. E
preciso, no entanto, reconstituir, por meio das categorias operadas nos docu-
mentos, 0 entendimento que 0s portugueses tinham de religiosidade; as bases
teoldgicas, juridicas, politicas e retéricas que sustentavam esse entendimento,
nas suas diversas formas. Este estudo, que se justifica pela intrigante onipresenca
da religiosidade como expressdo portuguesa de ser, mais do que assinalar
ocorréncias exemplificadoras, quer, pela constru¢do de homologias, verificar a
hipétese e interpretar a forma mentis. O historiador, com efeito, interpreta e,
interpretando, visa a plausibilidade.

O passado ja ndo se tem: o préprio termo o diz. Ninguém conseguira
se pOr nesse contexto, revivendo o modo de entender a realidade que foi
préprio dos atores de uma época em questdo. Fazer Historia é interpretar, isto
é, dar significado. Huizinga (1992, p. 59) precisa bem:

La Historia es la interpretacion del sentido que el pasado tiene para nosotros.
Y este cardcter lleva ya implicita una orientacion morfolégica. Para poder
comprender un fragmento del pasado reflejado en el aspecto de la propia
cultura, la historia tiene que esforzarse siempre y dondequiera en ver las
formas y las funciones de aquel pasado. La Historia se expresa siempre en
conceptos de forma y de funcion.

A plausibilidade da interpretacdo dependera da atencéo e consequiente
articulacdo dos mais diversos aspectos que 0s textos permitem, visando, por
certo, ao aproveitamento proprio. Ha que se buscar o entendimento do voca-
bulario. Mais além, a construcdo mental de articulacdo dos seres: Deus, Anjos,
Santos, Homens, animais, coisas, natureza, eventos, nas suas mais variadas
situacBes. Em outros termos, ha que se buscar a racionalidade que plasmava o
mundo portugués quinhentista. Isto é possivel pela comparacdo arguta dos
documentos, servindo-se dos mais diversos estudos como indicadores dos
caminhos trilhaveis. Com efeito, a viabilidade da conjugacdo dos aspectos se
devera, em muito, ao trabalho dos pesquisadores, tanto em termos de dados
guanto em termos de enfoques e metodologias. Este estudo, que se propde
evidenciar a religiosidade das manifestacdes da sociedade portuguesa qui-
nhentista e situa-las no arcabougo mental que as sustenta, dando assim razdo
de sua existéncia e forma, pretende uma abordagem atenta a cultura, enquan-
to processo.
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A compreensdo que os portugueses tinham de sua realidade se fun-
dava sobre os marcos teolégicos cristdos, sedimentados ao longo de pelo
menos treze séculos, justificando a ordem social e o poder politico, modelan-
do o discurso, os valores, os comportamentos, os habitos, a etiqueta, a visdo
de mundo, as rela¢des interculturais, modelando cada gesto da vida social. A
literatura o confirma sobejamente. H& que se explicitar qual era essa teologia,
gual a espiritualidade; qual o entendimento que dela tinham os letrados, qual
0 que dela tinha a arraia miiida. Embora distinguindo suas possiveis interpre-
tacBes préticas, tem-se que afirmar a mesma qualidade de origem: a realidade
era compreendida religiosamente; os homens viviam no circulo de Deus, Deus
participando da vida dos homens.

O primeiro denominador comum dessa compreensao era a afirma-
cdo da onipresenca divina. Antes de qualquer argumento, a crenca: Deus
estava presente na vida dos homens. A referéncia a Deus ndo se punha como
adjetivacdo, mas como constituinte de toda criatura, nele achando sua razao
de ser e seu significado. Constituinte, Deus se explicitava na criatura; Deus
estampava na criatura o que lhe era proprio. Desta forma, a criatura aparecia,
de pronto, como unidade na diversidade. Xavier e Hespanha (1993, p.122)
assim expressam essa referéncia:

O pensamento social e politico medieval € dominado pela idéia da existén-
cia de uma ordem universal (cosmos), abrangendo 0os homens e as coisas,
gue orientava todas as criaturas para um objectivo Ultimo, que o pensamen-
to cristdo identificava com o préprio Criador. Assim, tanto o mundo fisico
como o mundo humano ndo eram explicaveis sem a referéncia a esse fim
gue os transcendia, a esse “telos”, a essa causa final (para utilizar uma
impressiva formulacéo da filosofia aristotélica); o que os transformava ape-
nas na face visivel de uma realidade mais global, cujo (re)conhecimento era
indispensavel como fundamento de qualquer proposta politica.

Em termos abstratos, ndo havia divergéncia: todos comungavam da
mesma crenga. A teologia, no entanto, justificaria a crenca, estruturando um
argumento e reforcando um determinado padrdo de expressao. Disto 0s letra-
dos se desincumbiriam. A dupla vertente de interpretacdo da crenca, a tradici-
onal (tradita) e a elaborada, a popular e a teoldgica, gerando praticas diferen-
tes, se faz motivo de tensdo permanente entre os diversos grupos sociais,
posicionando os intérpretes autorizados em atitude de corre¢do e condena-
cdo. Interpretacao teoldgica e préatica popular, uma e outra, sdo resultados das
experiéncias sociais, portanto, historicamente localizadas. E esta forma histori-
ca de compreensdo do religioso que se refletird na pratica social colonial. De
qualquer forma, letrada ou popular, a visdo teoldgica era partilhada por todos,
sem esforco; era o argumento de toda a sociedade.
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O Magistério eclesiastico e os teélogos elaboraram, ao longo do tem-
po, explicacdes da relacdo Deus/homens. No século XVI havia, com efeito,
uma doutrina, teologicamente assentada sobre os Padres da Igreja e, mais
proximamente, sobre Santo Tomas de Aquino, sob influéncia da filosofia
aristotélica e da retorica latina. Nenhuma doutrina se faz por pura coeréncia
I6gica interna: toda doutrina se faz em contraponto com as experiéncias soci-
ais. Por isto, toda doutrina se modifica. Destaca alguns aspectos, quase
estruturantes, da compreensdo portuguesa da realidade, fundada na doutrina,
o0 teoldgico primando sobre qualgquer outra interpretacao.

O primeiro diz respeito a ordem social. O conceito ordem tinha na
teologia medieval e na escolastica uma compreensdo distinta da que hoje se
tem. Ordem, primeiramente, subentendia a totalidade das coisas criadas como
um universo, ndo dizendo nada com respeito ao todo, e - este é um segundo
aspecto - ordem subentendia hierarquia, ndo como imposicéo, derivada do
poder do mais forte, mas derivada da prépria natureza, segundo a qual cada
ser tem propriedades especificas — tem sua competéncia — que se complementam
na realizacdo da grande unidade. Inversamente: a ordem, 0 universo, S& COM-
pde de seres qualitativamente diferentes, cada qual realizando uma competén-
cia e todas juntas realizando a plenitude, a harmonia.

Por outro lado, a unidade dos objetivos da criagdo ndo exigia que as fun-
¢Oes de cada uma das partes do todo na consecu¢do desses objetivos fosse
idéntica as outras. Pelo contrario, o pensamento medieval sempre se mante-
ve firmemente agarrado a idéia de que cada parte do todo cooperava de
forma diferente na realizacdo do destino cosmico. Por outras palavras, a
unidade da cria¢do era uma “unidade de ordenacao” (“unitas ordinis”, “totum
universale ordinatum”) — ou seja, uma unidade em virtude do arranjo das
partes em vista de um fim comum - que ndo comprometia, antes pressupu-
nha, a especificidade e irredutibilidade dos objetivos de cada uma das “or-
dens da criacdo e , dentro da espécie humana, de cada grupo ou corpo
social”. (XAVIER; HESPANHA, 1993, p.122).

Afirmame-se, pois, diferencas, diversidade de competéncias e unidade
na realizagdo do todo. Isto implica hierarquia, uma disposicao de subordina-
¢do. O universo se pde como um grande mapa em que cada ser ocupa uma
posicdo, posicdo que o faz tal e o define em relacdo aos outros seres. A ordem
compreende, assim, a sub ordine, a subordinacdo. Subordinacdo indica a
articulacdo complementéria — e, dai, por graus — dos seres, fazendo-se a forma
gue define o modo de relacionamento de uns com 0s outros. Era assim que 0s
portugueses quinhentistas concebiam o universo: uma ordem, implicando uma
subordinagdo.

A subordinacdo expressa o fato de todas as partes estarem relaciona-
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das entre si, e nem por isto ocuparem lugar de significado universal igual. O
universo se pde, assim, ndo como um amontoado de coisas, mas como uma
grande obra divina, com muitos desdobramentos internos, cada qual fazendo
a sua parte na arquitetura do todo. E este todo, criatura de Deus, marcado,
pois, pela Presenca atuante nele impressa®. Ndo ha fragmentos. N&o ha indivi-
duos: todos os seres dividem com os demais a Presenca atuante de Deus
criador, analogamente portadores da Presenga. A figura do corpo, de que tra-
taremos adiante, esclarece sobremaneira esta questdo e exemplifica a articula-
cdo das partes, todas necessarias, todas fazendo o todo, sem que nenhuma
delas possa ser substituida por outra, o todo se realizando pela com-vivéncia
de todas as partes.

A mente contemporanea se pde imediatamente a questdo da liberda-
de, compreendendo subordinacdo como submissdo, sujeicdo, dominacéo, o
pano de fundo representando individuos portadores, ex se, de significado e,
dai, da capacidade de determinacdo. Na concepc¢do de ordem, ndo ha tais
individuos: as pessoas tém, na ordem, uma posicdo que as faz tais e pela qual
agem socialmente. A racionalidade que constréi o eu, fundada na compreen-
sdo da Unica ordem em que Deus, como que se distribui pelas criaturas, pon-
do-se nelas presente e atuante, essa racionalidade p&e o ex mimeticamente*.
Todas as criaturas representam, suo modo, a Deus criador. O homem, de for-
ma especial. O que prepondera é o Deus imitado, posto presente: o0 homem
foi feito segundo o modelo, Deus, e para a manifestacdo do modelo.

Isto permite entender a liberdade como /ivre sujeicdo: o0 reconheci-
mento de sua posi¢do dentro da ordem, a Unica ordem, a ordem que Deus
mesmo disp6s. Ndo se trata, pois, de um simile do contrato social iluminista,
em que a disposicdo é fruto das vontades individuais, mas do reconhecimento
da organizacéo original do universo e de seu lugar nesse universo. Isto permi-
te entender por que a atribui¢do de autoria ndo era preocupagao nessa época
? a exemplaridade se fazendo categoria de entendimento da realidade. Isto
permite entender a forma violenta dos castigos, como instrumento de reposi-
¢cdo da ordem, que ndo pode sofrer rachaduras.

A sociedade humana €, assim, concebida como parte do universo e
como participe privilegiado da vida divina, devendo-lhe imitar o modo de ser.
Deus se revelou como Trindade, Deus trino: Pai, Filho e Espirito Santo, trés
pessoas, mas um sO Deus. A Trindade propde a ordem perfeita: ha diversidade
de pessoas, diversidade que ndo impede a unidade da Trindade. Pai, Filho e
Espirito Santo sdo igualmente Deus embora diferentes como pessoas. As pes-
soas se relacionam entre si, com func¢@es diferentes: as fun¢des ndo diminuem
o estado de divindade, mas operam, de alguma forma, uma diferenca. Ao Pai
se atribui a criacdo. Ao Filho, a salvacdo. Ao Espirito Santo a dindmica da
vivéncia de santidade. A diversidade de fun¢Bes colabora para a unidade da

6 Revista Dialogo Educacional, Curitiba, v. 4,n.9, p.43-57, maio/ago. 2003.



Religiosidade e Cultura brasileira — Brasil século XVI: uma introdugdo metodologica

ordem divina. Deus, criando o0 mundo, o cria segundo sua imagem e seme-
Ihanca; o cria, pois, na ordem, em que ha diversidade de funcdes, de posicdes,
mas unidade do todo. A criatura se vé e se tem como imagem impressa de
Deus, tendo nele o modelo de relagdo, o modelo de ser-com os outros.

O que primeiro se destaca € a unidade: a sociedade humana é uma
unidade, como o é a Trindade. Ela ndo é soma ou justaposi¢cao de grupos,
mas, ao contrario, todos sdo um, perpassando por todos este saber uno e o
dever agir de acordo. A unidade da sociedade, cuja melhor figura pareceu ser
0 corpo - dizendo-se da sociedade “corpo mistico®™” - ndo derroga as diferen-
cas de fungbes, mas, ao contrario, a exemplo da propria Trindade, as implica,
fazendo-as complementares. Na sociedade humana cabe ao principe expres-
sar a unidade do todo, ndo uma unidade abstrata, numericamente definida,
mas uma unidade de vida, simbolizada pelo corpo, de tal forma que, se o
principe deixasse de ser, toda a sociedade se desmoronaria®. Da mesma for-
ma, todas as partes do corpo sdo imprescindiveis para que o todo seja.

O Rei possui duas capacidades, pois possui dois Corpos, sendo um deles
um Corpo natural, constituido de Membros naturais como qualquer outro
Homem possui [...]; o outro é um Corpo politico, e seus respectivos Mem-
bros sdo seus Suditos, e ele e seus Suditos em conjunto compfem a
Corporagdo,[...] e ele é incorporado com eles, e eles com ele, e ele é a
Cabeca, e eles os Membros, e ele detém o Governo exclusivo deles [...]
(Parecer juridico de Southcote; Harper, 1560) (KANTOROWICZ, 1998: 25).

A atribuicdo ao corpo social do termo corpo mistico tem fundamen-
tos biblicos, conforme a doutrina paulina (I Cor. 12, 12-27; Rom. 12, 4-8). E
originariamente referido a Igreja. A cultura sagrada transferiu, com naturalida-
de, da Igreja para o Reino a mesma compreensdo. O rei, com efeito, era quase
sacerdote, mediador entre Deus e 0s homens, por lhe competir, por direito
divino, o encargo das almas, cabeca que é do corpo. Ha toda uma teologia
justificando a assimilacéo do rei a Deus e a Cristo. Um autor anénimo traduz o
entendimento que foi cultivado durante a Idade Média:

O poder do rei é o poder de Deus. Esse poder, especificamente, é de Deus,
por natureza, e do rei, pela graca. Donde, o rei, também, é Deus e Cristo,
mas pela graca; e 0 que quer que ele faca, ele o faz ndo simplesmente como
homem, mas como alguém que se tornou Deus e Cristo pela graga.
(KANTOROWICZ, 1988, p. 52).

No fundo, isto quer dizer que quem governa € Deus, é Cristo, por
meio da pessoa do rei; quer dizer, que a sociedade é uma sociedade presidida,
governada por Deus: uma sociedade sacralizada, sagrada, portanto. A afirma-

Revista Dialogo Educacional, Curitiba, v. 4,n.9, p.43-57, maio/ago. 2003. 7



José Maria de Paiva

cdo da sacralidade do rei s6 se entende numa visdo providencialista da hist6-
ria, segundo a qual Deus é que rege 0s acontecimentos, dando-lhes o signifi-
cado, e o faz segundo a ordem. O rei é outro “cristo”, ungido para realizar
aquilo que Deus quer. Cristo tem duas naturezas, a divina e a humana, e duas
funcdes: é rei e sacerdote. O mesmo se diz do rei, o que o faz santo. Ele
participa do poder, que é préprio de Deus, e do sacerdédcio, um servigo a
comunidade, que ¢é préprio de Cristo. Nestes termos, o rei é cultuado, inde-
pendentemente de suas qualidades pessoais. A virtude de Deus o faz agir,
fazendo-o, a ele também, virtuoso, por func¢éo.

A santidade do rei se transfere imediatamente para o Reino, para o
Estado. Faz-se necessario acompanhar, pelo menos desde o século Xll, quan-
do da primeira tentativa de formacgdo do Estado portugués, a derivacdo para o
campo do Direito da mistica teoldgica, que fundamentava a constituicdo do
corpo social. Teologia e Direito se complementam na explicacdo da realidade.
A Teologia Ihe da forma de expressdo - imagens que tém forca de argumento,
de convencimento, de verdade, enfim. O Direito codifica as normas do agir,
segundo a compreensdo teoldgica compartilhada e, nestes termos, se impde.

Muito lentamente, € verdade, a razdo juridica, que faz a Lei e o Direi-
to e faz o Estado, comeca a superar a razao teoldgica no entendimento do
corpo social. Isto sé se pode entender com a transformacédo do tipo de rela-
cOes sociais praticadas: antes, feudais, as relagdes tinham carater interpessoal,
as subjetividades contracenando; agora, por volta do século Xll, vao se tor-
nando de certa forma andnimas, no sentido que se pdem em funcdo de um
todo superpessoal, que é o Estado, concretamente representado pelo fisco. O
affectus é substituido pelo effectus. Desponta o puiblico, até, entdo, identifica-
do com o bem comum, em oposi¢ao ao privado. O religioso se transfere de
lugar; melhor, se estende: de atribuicdo ao corpo social, se faz atributo do
Estado, agora santo pela prépria fungdo. A Teologia secunda a expressao e, ao
fim, identifica e confunde os argumentos: reproduzindo o discurso do sagra-
do, dimensiona sagradamente o discurso do Estado. No século XVI, o portu-
gués, esta forma social, ja estava consolidada.

O segundo aspecto, que se destaca, é a hierarquia que, na acep¢ao
usual, compreende ordem e subordinacdo, segundo o que foi dito acima.
Como no corpo ha variedade de partes e variedade respectiva de funcgdes,
umas complementares as outras, assim também na sociedade. O rei é a cabe-
ca. Os demais grupos sdo as diversas partes do corpo, a cada qual cabendo
uma funcéo, e como pré-requisito para o funcionamento do todo, o direito de
ser ele, de modo a poder cumprir sua funcdo. O rei ndo pode interferir na
competéncia dos grupos, como a cabeca ndo pode interferir na competéncia
dos outros membros do corpo. Tem que respeitar sua natureza. A funcéo do
rei é realizar a ordem e, assim, garantir, 0 bem comum (que resulta em vida).

8 Revista Dialogo Educacional, Curitiba, v. 4,n.9, p.43-57, maio/ago. 2003.



Religiosidade e Cultura brasileira — Brasil século XVI: uma introdugdo metodologica

A funcéo da cabeca (“caput”) ndo é, pois, a de destruir a autonomia de cada
corpo social (“partium corporis operatio propria”), mas a de, por um lado,
representar externamente a unidade do corpo e, por outro, manter a harmo-
nia entre todos os seus membros, atribuindo a cada um aquilo que lhe é
préprio (“ius suum cuique tribuendi”), garantindo a cada qual o seu estatuto
(“foro”, “direito”, “privilégio”); numa palavra, realizando a justica. (XAVIER;
HESPANHA, 1993, p. 123).

A funcdo primordial do rei, cabeca do corpo, é, pois, distribuir a
justica, ou seja, dizer o direito (jurisdictio), 0 que pressupde que cada parte
tem funcdo especifica, inaliendvel e insubstituivel e, dai, que cada parte se
autogoverna na execuc¢do da sua competéncia e, por isto, tem seu préprio
direito, cabendo ao rei estabelecer (dizer, proclamar) o equilibrio das partes,
guando em conflito. O Direito se punha, pois, em termos de propor¢ao, visan-
do ao bem comum. Hansen (2001, p. 30) se expressa assim:

Neo-escolasticamente, a conceituacdo corrente em Portugal, nos séculos XVI
e XVII, postulava que, antes de ser uma vontade (voluntas), o direito era uma
razdo (ratio, proportio, commensuratio, ordo, ius, juizo, prudéncia).

O rei se pde como equilibrio das partes, respeitando-lhes a constitui-
céo e garantindo-lhes o respeito das demais partes. Esta forma de conceber as
relacdes sociais fincou raizes profundas na cultura portuguesa, todos os atos
sendo representados juridicamente, i.e., eram vistos num enquadramento ju-
ridico e assim eram tratados.

A justica se pds como virtude axial, numa sociedade em que o Direi-
to se constituia em fundamento da organizacao social, das rela¢des sociais. Ela
era exigéncia ontoldgica, e, desrespeitada, punha-se em risco a prépria esta-
bilidade do todo social, negando a uma parte do corpo social aquilo que lhe
era devido para poder exercitar sua parte. A aplicacdo da justica se fazia um
sacrossanto ministério, quase uma religido. Sem negar, em momento algum, a
origem e a sustentacdo divina, o Direito vai enfatizando um entendimento
especifico do corpo social, modelando a compreensado do “social”, do religio-
so, do moral, de todos os olhares do homem sobre sua vida. Essa representa-
¢do ndo era exclusiva dos nobres e do clero, mas também do povo:

Assim, se, nos meios letrados, a teoria do Poder era ... a teoria juridica da
“jurisdigdo” [...], na cultura popular a expressdo mais visivel do Poder era, tam-
bém, a administracdo da justica e a declaracdo do direito; e a forma de organizar
0 exercicio do Poder era, normalmente, aproximada do processo judicial. A
propria vida era freqlientemente concebida como um longo processo, culmi-
nando, j& depois da morte, num juizo final. (HESPANHA, 1992, p. 9).
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E, logo adiante, se exemplificam as situacdes sociais:

[...] as patrimoniais, mas também as outras, como as expectativas de benesses,
as honras socialmente devidas, as forma de tratamento, os lugares nas pro-
cissbes ou nas cerimOnias - (todas) estavam juridicamente tuteladas [...] e
sua protecdo podia ser reclamada em tribunal. (ib. 10).

A medida que o Direito se evidencia como determinante da pratica
social, a Justica se fazendo objetivo de realizagdo do corpus, ou, inversamen-
te, @ medida que as préticas sociais sao representadas juridicamente, o argu-
mento teoldgico ficando em segundo plano, a argumentacao recorre quase
gue espontaneamente a Natureza.

A Natureza, com efeito, é entendida como /ocus de manifestacdo da
ordem posta por Deus, traduzindo analogicamente a vontade divina. Nela se
encontra a lei elementar, inscrita no coracdo de todos os homens: a lei natu-
ral. A razdo humana é o instrumento adequado para apreender a lei natural e,
por ela, conformar as leis positivas, em busca da equidade. O homem aprende
a confiar na razdo como caminho para chegar a declaracao da justica e, desta
forma, aprende a confiar em sua proépria capacidade de se determinar. A de-
claracdo da justica, destarte, ocupa um espaco maior, 0 homem experimentan-
do um distanciamento metddico do religioso, no que toca a justificagdo de
seus atos. Esta experiéncia, nascida e radicada na representacdo religiosa do
mundo, ao mesmo fundando uma nova direcédo para o entendimento da rea-
lidade, traduz esse novo entendimento em termos religiosos, gerando uma,
como que, espiritualidade juridica, animadora da vida social.

Esta experiéncia explicita as condi¢des que levaram a reorganizacao
politica, ao Estado - o que em Portugal se estabelece, com certeza, no século
XIV - fazendo-se um primeiro passo de secularizacdo. Esta tendéncia se
percebe com clareza, na Europa, desde o século Xlll, ainda que a argumenta-
cdo continue trabalhando com as metaforas teoldgicas. Kantorowcz (1998, p.
85) adverte:

Seria errbneo, contudo, supor que os valores transcendentais distinguindo o
governo na era litdrgica fossem simplesmente abandonados no periodo se-
guinte, quando as teorias politicas comegaram a cristalizar-se em torno da
jurisprudéncia erudita. [...] praticamente todos os valores anteriores subsis-
tiram, mas foram traduzidos em novas modalidades seculares e principal-
mente juridicas de pensamento e, dessa forma, sobreviveram por transfe-
réncia, em um cenario secular.

A secularizacdo procede por via juridica e ndo por oposicao a reli-
gido. O entendimento que a sociedade corporativa tem de si mesma se desdo-
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bra, harmoniosamente, em afirmacdes de principios que, incorporados a pra-
tica social, refazem o argumento: mantendo a consideracdo a religido,
explicitando-se mesmo em termos teolégicos, levam a uma mudanca na com-
preensao da realidade. A prépria Teologia se racionaliza, - Santo Tomas se
faz paradigmético - embasando religiosamente 0 novo entendimento. Tem-se
uma caminhada: do religioso para o juridico, da Teologia para o Direito, pre-
servando-se, contudo, as mesmas imagens - poder divino, sacerddcio, liturgia,
sacralidade, etc.

Correspondente a concepcdo corporativa e jurisdicista de sociedade
guinhentista, o conceito de autoridade conota poder de produgdo da vida, -
Deus, a suprema autoridade - cabendo a quem, por oficio, isto é, por dispo-
sicdo divina, realiza isto. Autoridade implica fazer crescer, aumentar, acres-
centar, a semelhanca da vida, em que o sujeito, ficando o mesmo, se faz outro.
Este é o papel fundamental do rei em relacdo ao corpo social e é o papel de
cada parte do corpo social, de tal forma que suas decisbes, tomadas nesse
sentido, se tornam, elas proprias, autoridades, impondo obediéncia, dada sua
razéo.

Hierarquia, em seu sentido etimoldgico’, diz que o fundamento de
toda a ordem é sagrado. Isto, na cultura portuguesa, se realiza plenamente: o
primeiro principio, o principio que governa o corpo inteiro, € Deus. De Deus
procede a vida do corpo social. Deus governa, estando presente, ndo como
guem assiste, mas como quem participa, ordenando. O universo ndo seria da
mesma natureza divina, mas sO subsistiria porque Deus o sustentaria no seu
ser (verbo). No século Ill da nossa era, a tentativa de explicar o modo da
presenca divina levou a afirmacdo da emanacdo: Deus irradiando sua prépria
substancia. Isso mostra o esforco que os teélogos fizeram para explicar a
presenca atuante de Deus com o criado. Isto j& se achava bem definido e
sedimentado na cultura cristd européia, a época de que tratamos. Deus se pde
presente e atuante, conduzindo as agbes humanas e todo o universo para o
seu fim, ou seja, em realizacdo e cumprimento da ordem. A isto se chamou
Providéncia Divina.

Visto do lado da criatura, todo o viver humano e toda a natureza
realiza, in actu, as disposi¢cdes de Deus. Providéncia, com efeito, compreende
dois aspectos: € a disposi¢do da ordenacdo das coisas para seu fim e é, tam-
bém, a condugdo (gubernatio) dessa ordenagao. Deus, por sua Providéncia,
estabelece os seres na configuracdo do universo, atribuindo-lhes um fim; atri-
buindo, analogicamente, uma proporcao de ser que deve ser vivida, realiza-
da; uma proporcdo de ser que define o que a coisa &, implicando a busca de
seu pleno desabrochamento. Hansen (Google, “Jodo Adolfo Hansen), traba-
Ihando a questdo da imagem, que, no caso, se aplica a representacdo que o
homem faz da providéncia, afirma:
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Sempre definida como emanagdo da luz divina na consciéncia, segundo as
analogias de atribui¢do, de proporc¢éo e de proporcionalidade, a imagem faz
ver seu pressuposto metafisico e l4gico: o atributo do Ser se aplica a todas
as coisas da natureza e eventos da historia, fazendo-0s convenientes entre
si; por isso mesmo, diversos e diferentes. ... Em todos os analogos, enquan-
to sdo analogos sempre se pde o0 Um como defini¢do de todos os outros.

A Histéria se pde como representacdo - diversificada segundo o
especifico de cada momento - de Deus, Causa Primeira e gubernator (S.Th. 13,
g. 22, a. ), tornando andlogos ou semelbhantes todos os seus momentos (HANSEN,
ib.).

A Teologia compreendia a ordem universal em consonancia com
Deus, realizando o que ab aeterno estava definido. Natureza e Histdria
explicitam, no tempo, o que Deus concebera. ... a natureza e a bistéria sdo
simultaneamente efeitos criados por essa Causa (Deus, Causa Primeira) e sig-
nos reflexos dessa Coisa. (ib.) Todos os eventos da Histéria sdo analogamente
proporcionais, porquanto, reveladores da mesma Presenca, criadora. Os eventos
passados prefiguram os futuros, uns e outros sinais e figuras do que néo so se
completara no final dos tempos, mas ja se realizando invisivelmente no aqui e
agora. Todos explicitam a Presenca ordenadora, a Providéncia Divina.

Hansen (1995, p. 101), tratando da narracdo seiscentista, insiste na
alegoria dos fatos narrados, realcando a Presenga atuante:

[...] construcdo de uma memoria de eventos interpretada analogicamente
segundo uma racionalidade que tem a similitude por fundamento, e que
permite, justamente, que se projete em cada elemento novo, justaposto ou
coordenado, a unidade comum da Significagdo transcendente, como luz
difusa da Graca que neles se espelha e refrata, enquanto os absorve em sua
Providéncia [...]

Todos explicitam, com?®o sinais, que sdo. Sacramento, como propde
Pécora (1994, p. 164) em seu estudo sobre Vieira, se mostra categoria perti-
nente para analisar a cultura portuguesa quinhentista.

Nada mais peculiar do modo sacramental que o Padre Vieira projeta
no mundo que a certeza de que a sua realidade basta para ultrapassar-se; ou:
de que tudo que naturalmente existe €, a0 mesmo tempo, enunciado rigoroso
e histérico de um mistério.

A concepgdo providencialista da historia humana, segundo a qual
Deus intervém, como que ab intra, a todo instante na criacao, estabelece o
primado do arquétipo sobre o fato em observacgédo, da Presenca sobre a figura.
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A Presenca dé o significado, movendo os atores a realizarem, por seus gestos
e falas, a figuracdo do Eterno. A traducdo teoldgica, que nesse momento se
punha, impunha os efeitos praticos, definindo o tipo de convivéncia social. A
compreensdo, sabida, molda o argumento, molda a acéo. Por isto, se faz ne-
cessario o conhecimento da visdo teoldgico-politica entéo vigente.

[...] a representacdo é um dispositivo de produc¢éo de presenga ou um dispo-
sitivo teoldgico-politico de produgdo da Presenca divina nas instituicdes
portuguesas metropolitanas e coloniais. (Google, “Jodo Adolfo Hansen).

Por mais que o portugués quinhentista ja tivesse assimilado um novo
sentido de tempo, a partir do novo sentido de natureza que o comeércio, a
urbanizacdo, os descobrimentos, Ihe haviam proporcionado, sua visdo de his-
toria continuou providencialista, fundada na mesma fé que alicercava sua cul-
tura; o arquétipo do tempo acabado, predominando sobre a individualizagcdo
e descontinuidade dos fatos.

Hansen (1995, p. 88) usa a expressao sublimitas in humilitate para
designar a conjugacdo divino/humano, que a Providéncia encerra - Deus,
sublime, estando presente nas criaturas e 0 homem, em suas coisas pequenas,
realizando a Presenca. A relacdo homem/Deus, constituida no cotidiano das
relagBes sociais, imprime um carater aos fatos, que sé a leitura teoldgica pos-
sibilita entender. A Teologia se faz, com efeito, o fundamento de todas as
demais leituras, tanto em termos de compreensao quanto de expressao.

A leitura mesma é uma préatica que busca o sentido alegérico que
esta por detrds da figura, mas ndo se tome o sentido alegérico como um
sentido acrescentado, sendo como todo o sentido que a coisa tem. Interpretar
a historia ndo se distingue da exegese biblica, em que a evidéncia do aleg6ri-
co ndo surpreende. Histdria e Exegese tém em comum o carater do objeto de
interpretacao:

Em um caso como em outro, no signo-coisa da Biblia ou na coisa-signo da
histéria, apresentam-se figuras, tipos ou antitipos - determinados por uma
formulagédo epocal — que precisam ser lidos como encadeamento de fatos
naturais, mas também como mensagem providencial. (PECORA, 1994, p.166).

O estudioso deste momento portugués ndo pode se esquecer de que
a Histéria ndo se faz por rupturas, mas por processo continuo, em que as
experiéncias se ajustam, produzindo novas formas sociais. Nao ha como es-
tampar uma imagem fixa da realidade portuguesa quinhentista - um universo
teoldgico-juridico-retérico, moldurando-lhe definitivamente o modo de ser.
Cada um destes aspectos e sua inter-relacdo se modificam no curso da Histo-
ria. A demarcacgdo da cultura pelos parametros teoldgicos tanto pode abrigar
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uma interpretacao rigida, dogmatica e apologética quanto uma interpretacdo
“humanista” e espiritualista, de valorizacdo e independentizacdo do homem,
guanto, ainda, uma interpretacdo misturada com tradi¢cbes ndo cristas, aten-
dendo mais a interesses do viver que a verdades acabadas. O universo teol6-
gico ndo é fixo, como tampouco o sdo o juridico e o retorico.

O Humanismo que circulava pela Europa, se esbarrando sempre com
a rigidez do comportamento portugués, cujas causas talvez se encontrem na
histéria mesma da conservacao do poder real, ndo viu se Ihe abrirem as portas
nem mesmo com os descobrimentos®. Por sua vez, os descobrimentos devem
ser lidos no contexto da vigéncia de uma razdo interessada, em busca da
mercadoria que assegura 0 comeércio internacional e provedora dos instru-
mentos necessarios, compreendido ai o desenvolvimento da tecnologia. Isto
j& denota a mudanca social em que a base das relacdes ndo mais se da pela
circulacdo das pessoas, mas pela circulacdo de coisas, visando ao lucro, o que
compreende nova ordenacgdo juridica, novo ordenamento do Poder, agora
centralizado, racionalizado e secularizado, urgindo uma reforma total do ensi-
no, que vise a adequacao da sociedade aos novos parametros e reforce os
argumentos que sustentam a nova ordem. E isto que Portugal vive, expansiva-
mente, nos séculos XV e XVI.

E neste contexto que devemos observar os caminhos da Teologia, do
Direito, da Retdrica e seus entrelacamentos. O universo teoldgico jesuitico, no
gue toca a dogmatica, a moral, a liturgia e a espiritualidade, se definird pelo
rigor, que recende a intransigéncia propria de reformadores, combinando com
os interesses da Coroa em termos de ordem social. O Humanismo erasmiano,
sumula catdlica da valorizagcdo do homem, respeitada, pois, sua subordinacao
a Deus, foi assim, em pouco tempo, eliminado de Portugal. Os estudos privi-
legiaram o método escolastico, calcado na autoridade e na erudicdo, que, pelo
uso ad nauseam das distin¢des, se assemelhava as filigranas sociais, acobertadas
por minuciosas disposi¢cfes juridicas corporativas. A espiritualidade se
posicionou em atitude de defesa, contra as pretensdes luteranas, reforgcando
com 0 povo as praticas devocionais.

A doutrina catélica definida em Trento, pronta e cabalmente acatada e exe-
cutada pela coroa como lei nacional, constituiu-se elemento nuclear da ra-
z8o de Estado. [...] O primado, na escala ideoldgica unitaria da Igreja e do
Estado, da uniformizacéo religiosa afectou de maneira eminente a cultura ...
(MENDES, 1997, p. 404).

O leitor ha, pois, que entender as informac@es e interpretagdes, que
aqui se prestam, no cenario vivo do acontecer das relagdes sociais, observan-
do que o que designamos abstratamente tem sua realizacdo no acontecimen-
to®. Nesta atencdo devem se construir os roteiros historiogréaficos.
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O que se pretende com este estudo € observar as formas concretas que
0s portugueses da col6nia brasileira quinhentista imprimiam a seus gestos, rela-
coes, palavras, enfim, a sua pratica social, e, por ali, verificar a plausibilidade da
religiosidade cristd da forma mentis portuguesa colonial, plasmando os com-
portamentos e possibilitando a comunicacdo. A pesquisa trabalha separadamen-
te as praticas, sabendo-o um artificio, buscando, em umas e outras, o suporte de
entendimento, sua forma e a apropriacdo pelos diversos grupos sociais.

Notas

1 Uso o termo realidade e, ndo, mundo, para insistir no carater real que 0s atores sociais atribuiam aos
seus objetos; para insistir na propriedade dos seus instrumentos na abordagem dessa realidade. A
diferenga no tempo, ou seja, a diferenca de experiéncia social, pode confundir o leitor que generaliza
a sua propria experiéncia, ficando impedido de observar experiéncias outras, agindo anacronicamente.

2 Sobre o século XVII, como datacdo, Hansen assim se expressa: No caso, proponho a critica documental
e genealogica das categorias dadas por evidentes, comecando por propor um século XVII que dura cerca
de 200 anos, enquanto duram as instituigoes ibéricas da monarquia absoluta, pelo menos entre 1580,
inicio da Unido Ibérica ... e 1750, morte de D Jodo V e inicio das reformas ilustradas do Marqués de
Pombal. (ib).

8 A criacdo supde o ato criador permanente, que sustenta o ser da criatura. Leibniz diria “criacdo conti-
nuada”.

4 Ver HANSEN (Google, “Jodo Adolfo Hansen” Pressupostos da Representagdo Colonial).

5 Mistico, em seu significado radical, diz respeito aos mistérios, significando a estrutura religiosa da
sociedade.

& Marshall Sahlins (1990, p. 63), mostra a estrutura social de povos contemporaneos, da Polinésia, que
nos permite imaginar a estrutura social portuguesa quinhentista: ... a etnografia nos mostra que o chefe
maori “vive a vida de toda a tribo”, que “ele esta em uma certa relacdo com as tribos vizinhas e grupos
de parentesco” e que “as relagoes com outras tribos estdo abarcadas na sua pessoa’. (...) A bistoria aqui
é antropomorfica em principio, ou seja, na estrutura. ... nessas nagoes beroicas o rei é a condigdo de
possibilidade de existéncia da comunidade.

" hiercs + arché. Hieros designa a sacralidade. Arché significa principio, em termos temporais e em

termos causais, supondo permanéncia.

8 Segundo as defini¢des tridentinas (Sessdo VII, 03.03.1547), os sacramentos contém e conferem ex opere
operato a graga que significam. Isto implica o carater de sinal, de sinal eficaz e, ainda, da instrumentalidade
didatica do sacramento. Como sinais, enunciam o mistério e implicam sua superacao pela realizacdo do
que significam.

®  Sobre este tema, ver Anténio Rosa Mendes (1994).

1 Observar, pois, as condi¢Ges que tocavam a diversidade de atores, ainda que compartilhando, todos,
uma mesma compreensdo macro da realidade.
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