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Intioducéao

O presente artigo tem por finalidade apresentar de forma sucinta
alguns pontos para uma reflexdo sobre o procedimento genealdgico de
Nietzsche. O texto base, que modificado deu lugar a este artigo, surgiu como
parte introdutdria de uma tese de doutorado intitulada "A dindmica da vonta-
de de poder como proposicdo moral nos escritos de Nietzsche". Sua publica-
¢do isolada, neste momento, tem por objetivo ampliar algumas discussoes,
que se desenvolvem no curso de Mestrado em Educacdo da PUCPR, ligadas
especialmente ao programa "Epistemologia e metodologia da pesquisa em
educacdo”. Nesse contexto especifico, ele se apresenta como um subsidio
para a reflexdo acerca da relagdo entre a busca do conhecimento e formas de
exercicio de poder.

O que Nietzsche entende por genealogia ndo pode ser reduzido a
uma férmula definida e estatica. Mesmo a classica compreenséo da genealogia
como a investigacdo das condi¢des que permitiram a origem, transformacao,
deslocamento e desaparecimento de formas, discursos ou instituicdes em re-
lacBes de poder, como se vera, ndo é suficiente para dar conta do procedi-
mento nietzschiano, especialmente em se tratando de uma andlise desse pro-
cedimento nos escritos de 1886 a 1887. Nietzsche os articula como o exercicio
de uma forma de vontade de poder e como uma arte de interpretacdo, que
ultrapassa em muito qualquer associacdo com a idéia de pesquisa, producédo
e acumulo de conhecimentos.

Quanto a sua construcao, este texto terd inicio por uma aproximacao
ao termo "genealogia”, seu surgimento, significado e a forma como € apreen-
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dido e utilizado por Nietzsche; em seguida, no item genealogia, genealogista e
um primeiro contato com a questao dos valores, sera feita uma abordagem do
que caracteriza uma "investigacdo" como sendo genealdgica e o papel proprio
do genealogista que, a partir da tomada do termo "genealogia” por Nietzsche,
dificilmente se afasta do contexto de uma axiologia. Mais adiante, tera lugar,
em termos comparativos, uma distingdo entre a genealogia de Nietzsche e a
de outros genealogistas da moral; em seguida, nos itens a linguagem como
problema e a relagdo entre a genealogia e a historia, serdo analisados o0s
limites que uma compreensao tradicional da linguagem e da histéria impde a
pesquisa genealdgica e a forma como Nietzsche as concebe e se apropria
delas em seu trabalho.

O temo "genealogia”

O termo "gen", ou "gene", que juntamente com o sufixo "logia" (estu-
do, conhecimento), compde o termo "genealogia”, designa, modernamente,
0S cromossomos nos quais se localizam os fatores hereditarios, a heranca dos
antepassados na espécie, que determina (geneticamente) a formacdo da gera-
cdo atual ou de um individuo. Em sua origem grega, o termo "genealogia"
pode ser associado ao radical "gened", que designa "género", "espécie" ou,
mais propriamente, "geracdo" e "familia"; e ao radical "génos", que designa
"nascimento”, "origem". Da composicdo desses radicais com o sufixo "logia"
tem-se o significado do termo "genealogia" na lingua grega, que é "linhagem",
"descendéncia" ou , mais especificamente, o estudo dos progenitores e ascen-
dentes de um individuo ou familia.

Na lingua alemd, a utilizacdo do termo "genealogia" procede do sécu-
lo XVII e tem seu uso associado ao conhecimento acerca da linhagem dos
antepassados que constituem o "tronco" de uma familia, como se pode verifi-
car pela moderna utilizacdo do termo.

Entendido como pesquisa socioldgica para a definicdo de tragcos de
parentesco entre familias e pessoas, 0 termo "genealogia" teve dois significa-
dos distintos. Um primeiro, mais proprio de sociedades marcadas por lacos de
consanguinidade no estabelecimento das rela¢cdes basicas de hierarquia, nas
quais a pesquisa genealdgica se associa a garantia de certos direitos e se faz
para comprovar a participacdo de alguns individuos em determinadas famili-
as, normalmente de ascendéncia nobre. Um segundo, mais moderno, que
toma o estudo genealdgico dos tragos de uma familia, seja ela pobre ou rica,
para auxiliar na compreensdo de um determinado agrupamento social pelo
conhecimento dos tragos bésicos de uma ou mais familias, o que visa facilitar
a compreensao das relacBes entre familias e do aparecimento de solidarieda-
des inesperadas, resisténcias imprevisiveis ou reacdes imponderadas. Nesse
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sentido genérico, de pesquisa socioldgica, a genealogia pode ser vertical ou
horizontal. Entende-se por uma pesquisa genealdgica vertical tanto a busca de
um ascendente quanto de um descendente, conforme se queira estabelecer os
antepassados de um determinado individuo, ou a descendéncia de um deter-
minado progenitor. Por sua vez, uma pesquisa genealdgica horizontal aponta
para o estabelecimento de lacos de parentesco e relacdes entre familias.

Por esse primeiro e rapido contato com o termo "genealogia“, ja se
tem a idéia de uma busca do conhecimento das "origens", daquelas "marcas"
inscritas como sintomas nos corpos das geracdes presentes; uma busca que
remete ao passado, a geracdes que foram, por exemplo, submetidas a domi-
nacbes, que passaram por guerras ou por longas etapas de privacdes ou,
diferentemente, por estdgios de fartura. Falhas e acertos vao constituindo os
tracos de uma familia e se inscrevem no herdeiro. E inscricdes ndo ocorrem
gracas a algum antepassado divino, mas a pluralidade de elementos que se
misturaram com a permanente entrada em cena de novas figuras e
consequentemente novos "gens”, 0s quais se associaram até formar a atual
“familia". E deste movimento de aparecimento de marcas que o genealogista
procura fazer a leitura até onde pode atingir, antes que se perca na escuriddo
do passado.

Na filosofia, € Nietzsche quem utiliza pela primeira vez o termo
"genealogia”, e o toma preservando seu sentido de busca de heranca dos
antepassados, de conhecimentos sobre a origem daquele que ainda vive. Mas,
guando se trata da utilizagdo do termo "genealogia" por Nietzsche, deve-se
acrescentar a idéia de "pesquisa” (melhor traduzida pelo termo "investiga-
¢do"), da busca pela origem e pela heranc¢a deixada pelos antepassados, 0 seu
engajamento, a partir do qual sua investigacdo ganha forma.

Além da propria idéia de busca das "origens", pode-se também infe-
rir, agora, a partir da utilizacdo do termo "genealogia" antes de Nietzsche,
alguns pontos que corresponderdo ao conceito, na forma como ele passara a
utiliz&-lo. Primeiro: a busca pela entrada em cena das marcas que constituem
a geracdo atual ndo remete a unidades, mas a pluralidades que se agitam e se
confrontam na dinamicidade das "origens" do que temos hoje. Segundo: para
resistir ao seu necessario destino, que é finalmente perder, no escuro do pas-
sado, as "pistas", os "fios condutores" da entrada em cena daquilo que produ-
ziu a heranca — o fio das emergéncias que se multiplicam numa progressdo
geomeétrica, quanto mais se avanca na propria procura — o genealogista deve
ser cuidadoso na coleta de dados, deve reuni-los de forma meticulosa no
"cinza" dos documentos e, a0 mesmo tempo, admitir que sua pesquisa supde
um trabalho com hipoteses, com perspectivas, que sao as Unicas que podem
caminhar até 1a, onde a falta de documentos sobre a "origem" torna o olhar
impossivel. Terceiro: a pesquisa sobre uma familia normalmente se faz, ou é
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encomendada, por alguém da prépria familia, por alguém diretamente interes-
sado nos resultados da pesquisa. Ele, o genealogista é, portanto, parte da
familia. Faz a genealogia de si mesmo e ndo pode negar o solo de onde parte
sua pesquisa, pois é este solo mesmo que ele procura entender.

Genealogia, genealogista e a questdao dos valores

O procedimento genealdgico, apontado anteriormente como a acédo
prépria do genealogista, tem sua origem, em Nietzsche, como uma
contraposi¢do, uma resposta efetiva a tendéncia ao conformismo niilista do
homem moderno. Segundo Nietzsche, na raiz dessa tendéncia encontra-se um
problema axioldgico: a tentativa de cristalizacdo de um conjunto de valores
que possui, como meta, a auto-diminuicdo do homem e, como uma de suas
estratégias, para se perpetuar no "palco dos acontecimentos”, o refor¢o a ten-
déncia de ndo se colocar mais a moral e os valores em questdo. Portanto, a
genealogia tem sua emergéncia diante da necessidade de se recolocar em
movimento o que tende a se estagnar, a se converter em "agua parada".

Outra face desse mesmo problema é a forma como os filésofos,
por exemplo, Kant e Hegel, colocam-se diante dos valores estabelecidos no
Ocidente, sem se perguntarem, em momento algum, pelo valor desses valo-
res; tomam-nos cCOmo pressupostos intocaveis e os utilizam para estabelecer
suas formulas sobre a moral, a ciéncia, a politica etc. A partir do momento em
gue assumem o0s valores como sendo anteriormente dados ora por Deus, ora
pela natureza, ora pela razdo, sua labuta passa a consistir, por um lado, em
justifica-los e, por outro, em torna-los compreensiveis, pensaveis, racionais.
Por esta caracteristica de se colocarem a servico de valores anteriormente
dados é que Nietzsche os denomina de "trabalhadores filoséficos" .

Diferentemente do procedimento desses "filésofos", 0 genealogista
toma como tarefa revirar as profundezas, numa analise das forgcas em jogo no
momento da emergéncia dos valores e de sua manutengdo enquanto valores.
Pressupondo que "le haut et le bas, le noble et le vil ne sont pas des valeurs,
mais représentent I'élément différentiel dont dérive la valeur des valeurs elles-
mémes" , 0 genealogista ir4 se ocupar da busca deste "elemento diferencial”,
que se encontra na "origem" de tais valores e de sua manutencéo.

Por seu ato basico de colocar o valor dos valores em questdo, o
genealogista ja esta rejeitando a postura de "servical da filosofia" e procurando
realizar a tarefa prépria do filésofo, qual seja a de criar valores. Mas, para isto,
ele precisa ter em si também um "elemento diferencial”, um tipo de vontade
de poder nobre, que Ihe dé a autoridade de se colocar diante dos valores com
0 mesmo respeito que "golpes de martelo" podem ter. Ele precisa negar 0s
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pressupostos estabelecidos, ou ndo sera diferente dos "trabalhadores filosofi-
cos", pois o "brandir de seu martelo" ndo é uma banal acdo destruidora que
deixaria em ruinas aquilo que na concepc¢do da filosofia tradicional "era"; e
estas mesmas ruinas, a mercé das infindaveis interpretacdes de um relativismo
sem sentido. A acdo do martelo é antes uma forma de demolir uma prisdo, de
revelar uma figura que se esconde na pedra, na qual dorme "uma imagem, a
imagem das imagens". Ela é, portanto, acdo de uma vontade criadora, plastica,
como define sua acdo o préprio Nietzsche ao afirmar: "...em dire¢do ao ho-
mem, com constancia para o novo, leva-me minha fervorosa vontade de criar;
assim é levado meu martelo a pedra" . Trata-se, portanto, de um projeto cons-
trutivo, no qual o procedimento genealdgico se articula com uma "transvaloracdo
[e ndo uma mera destruicdo] de todos os valores". A acdo criadora do
genealogista se assemelha a acdo da "crianga de Heraclito", e o homem, a
pedra a qual dirige seu martelo, "desperta por si um interesse, uma tensao,
uma esperanca, quase uma certeza, como se com ele algo se anunciasse, algo
se preparasse, como se 0 homem ndo fosse uma meta, mas apenas um cami-
nho, um incidente, uma ponte, uma grande promessa..." . Por seu "elemento
diferencial" o genealogista se insere na paradoxal histéria do homem para
leva-la ainda mais adiante.

O filésofo, como Nietzsche o concebe, é um determinador, um
criador de valores, e seu agir, como alguém que da nomes, pressupde um
"pathos de distancia" . Uma necessaria tomada de distancia da massa disforme,
gue se constituiu em nome do "bem-estar geral”, para poder legislar. Ele pre-
cisa ter por principio que sua acdo ndo pressupde justificativas, que ela se
justifica em si mesma, em sua obra, em sua prépria acdo plasmadora. E é para
poder plasmar gque o filésofo tem que arriscar o diferente, tomar como hipéte-
se 0 que é estranho a moral, num esforco por ser diferente daquilo que o
constitui, por se afastar de seus pressupostos. Este é o esforco de Nietzsche
gue, apesar de seu préprio "solo", do préprio comprometimento com suas
"raizes", com os valores "dados", enfim, com a cultura de seu tempo, procura
apontar algo diferente. E mais, procura fazé-lo a partir justamente deste "solo",
ndo se comprometendo com os subjugamentos passados, mas tomando-os e
tomando também aos préprios "operarios da filosofia" como instrumentos,
meios para seu fim. A Nietzsche s6 é possivel atingir tal grau de liberdade
sendo um "imoralista".

Pode-se aqui, num rapido parénteses, rever a forma pela qual
Nietzsche vai configurando o termo "genealogia", indo para além de um "co-
nhecimento" genealdgico das origens, desprendendo-se do termo "pesquisa”
no sentido de simples acimulo de informacdes e também do termo "métodao”,
considerado como "caminho", "via" mais apropriada para se chegar a uma
verdade que se encontraria perdida no passado. Com Nietzsche a "vontade de
verdade" da genealogia é "vontade de poder" . Ela se exprime simultaneamen-
te como critica e como acdo criadora.
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Ainda num sentido muito especifico do termo no pensamento de
Nietzsche, a genealogia é interpretacao. Ela se prop&e a reinterpretar, a inver-
ter o sentido da interpretagdo dominante. Assim sugere Nietzsche: "e bem
poderia vir alguém que, com intencao e arte de interpretacdo opostas, soubes-
se ler na mesma natureza, tendo em vista os mesmos fenémenos, precisamen-
te a imposicdo tiranicamente impiedosa e inexoravel de reivindicacBes de
poder" , mostrando, tanto pela contraposicdo dada pela inversao quanto pela
possibilidade mesmo da inversdo, que os valores tomados como "dados" pe-
los filésofos sdo também "interpretacdo e ndo texto", um "estado de forgas" . E,
diante da possibilidade, de mesmo a sua "perspectiva" se contra-argumentar
que também ela ndo é texto, mas interpretacdo, responde Nietzsche: "bem,
tanto melhor!" . O que ele pretende é tomar as regras do jogo, assumir o
proprio "impulso tirdnico" da filosofia, sem, contudo, querer ocultar o solo de
onde se exprime, sua realidade perspectiva. Com isto, Nietzsche ndo se pro-
pde simplesmente a "desmascarar" a filosofia ou a pretensdo a verdade dos
filosofos; como estes, pretende portar uma mascara (tendendo mesmo para
uma caricatura) como forma de mostrar que todas as demais filosofias também
sdo mascaras. A diferenca é que ele ndo procura cristalizar sua perspectiva
como uma "verdade" , com 0 que estaria negando 0 jogo das perspectivas,
mas fazer seguir o proprio jogo, manté-lo em movimento — se € que ele pode-
ria parar. Nietzsche atua como uma vontade de poder ativa que torna o inter-
pretar ativo, que pelo seu dizer "sim" ao préprio jogo quer oferecer-lhe a
possibilidade de dar seus préximos passos e com isto levar o homem moder-
no a sua auto-superacdo. O genealogista Nietzsche ndo pode dispensar, por
exemplo, o texto de Para a Genealogia da Moral, pois carece dele, assim como
carece do "cinza" dos documentos. Mas o préprio texto se compde como
parte de um procedimento. Ele, portanto, antes de querer "provar”" alguma
coisa, alguma "verdade", fixando-a num "texto", busca servir-se do texto para
se apossar das regras do jogo, para, "ao seu modo, fazer guerra". Também seu
texto é apenas "sinal" do atuar de uma determinada forma de vontade de
poder.

Difeencas ente a genealogia de Nietzsche e a deosutr
genealogistas da moral

Nietzsche ndo nega o valor de outros pesquisadores que se ocu-
param da origem dos valores morais, mas faz constante mencgao, por exemplo,
aos genealogistas ingleses e ao Dr. Paul Rée. Aos primeiros, por terem sido 0s
responsaveis, até entdo, pelas "Unicas tentativas de reconstituir a génese da
moral" ; ao Dr. Paul Rée, por ter despertado nele o primeiro impulso para
divulgar também suas especulacdes sobre a moral.
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Referindo-se particularmente aos genealogistas ingleses, Nietzsche
afirma que seu problema comeca quando se propdem a buscar a origem do
conceito "bom" naquilo que primeiramente foi Gtil e nas a¢des ndo egoistas.
Com o passar do tempo, pelo habito e pelo esquecimento, estas acdes teriam
se distanciado de suas origens e passado a ser consideradas como boas em si,
num movimento "azul", sem grandes embates ou rupturas. Segundo Nietzsche,
esse gesto inicial basico ja é suficiente para descaracterizar esta pesquisa como
uma genealogia.

Os genealogistas acreditam que, pelo fato de ndo tomarem por fina-
lidade um "bem" metafisico, estariam se opondo a metafisica e fazendo cién-
cia. Mas seu procedimento em relacdo a moral revela apenas "um certo desa-
mor e rancor subterraneo ao cristianismo (e a Platdo)" , além de revelar uma
confusdo com dois problemas distintos: o da finalidade e o da origem, pois
guando tomam uma finalidade atual de algo e a remetem a sua origem, tor-
nam esse algo inteligivel em sua origem por meio de sua finalidade atual (por
exemplo, que o castigo existe desde sua origem para intimidar ou vingar).
Deslocando a utilidade atual de uma acdo para a origem da mesma, estdo
pensando sua finalidade atual como uma causa ja estabelecida desde a ori-
gem. Algo que, como uma "esséncia”, perpassa o tempo sem sofrer sua agao,
desenvolvendo-se linearmente na histéria para uma perfei¢cdo cada vez maior,
como um trabalho obscuro de algo pré-estabelecido que procura vir a luz
desde o primeiro momento. Eles continuam, assim, presos a um sistema de
finalidades, e é por isso que ndo se livram da camisa de for¢a da metafisica;
pelo contrario, sdo seus sucessores mais modernos e também os mais vulga-
res. O que os genealogistas ingleses fazem é, para Nietzsche, "tartuficie moral,
dessa vez oculta sob a forma nova da cientificidade" . Na tentativa de serem
diferentes, acabam por jogar a analise dos valores num campo mais baixo,
assumem a "perspectiva da rad" , sem com isto resolver a questdo dos valores
ou realmente problematizé-los. Em ultima instancia, o que eles fazem, toman-
do o principio da utilidade, é reproduzir a idéia inglesa de utilidade, a moralidade
inglesa, que se expressa nas formulas: "o ‘beneficio geral’ ou ‘a felicidade da
maioria™ , que tem por base o igualitarismo e o nivelamento e que é apenas
uma das formas de expressdo da moral do rebanho.

Tomando os valores atuais e introduzindo-os numa longa historia
através da qual perseveram, desde sua origem, passando pelo esquecimento,
pelo hébito..., na realidade os genealogistas ingleses ndo os introduzem na
historia, mas os isentam da acdo da histéria e do tempo. E, ao coloca-los numa
anterioridade inalcancgavel a qualquer critica, os protegem e os justificam. Apés
esse movimento de justificativa, 0 madximo que podem fazer é criticar eventos
particulares, instituicdes, direito etc., em nome dos valores estabelecidos. O
mesmo fazem, por exemplo, Kant, Hegel e Schopenhauer que, como "tra-
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balhadores filosoficos", ndo criticam os valores morais, mas os respeitam, co-
locando-os acima de qualquer questionamento.

Para Nietzsche, compreender a utilidade de algo, de uma forma
ou de uma institui¢do, estd longe de significar a compreensdo de sua génese.
Para ele, "todas as utilidades sdo apenas indicios" da acdo das forgcas no
processo histérico. Uma utilidade atual denota apenas uma apropriacdo, que
ocorre numa cadeia de apropriacdes e que produz sempre novas utilidades.
Para refletir sobre a moral de maneira perigosa, 0s genealogistas teriam que
ser, de alguma forma, "imoralistas": rejeitar os pressupostos da moral, colocar
seus valores em questdo, olha-la em sua realidade Ultima, que é indicio da
acdo de uma determinada forma de vontade de poder; o que eles ndo fazem.

Os genealogistas, com suas especulagbes, acabam se convertendo
em advogados da moral que gostariam de criticar, pois, como os "trabalhado-
res filosoficos", também eles ndo descem aos subterraneos da moral, mas a
tornam inteligivel e aceitavel a partir de uma nova roupagem, uma roupagem
cientifica; o que néo significa qualquer combate a moral, mas aquilo que nela
é ressecamento, dogmatizacgdo, de tal forma que permitem a ela se afirmar e
expandir em novos tempaos e em circunstancias que exigem um "decoro cien-
tifico". Por fim, tomando como pressuposto que, para a moral, € interessante
"que 0 menor numero possivel de pessoas reflita sobre moral" , eles se colo-
cam, também por essa via indireta, a servico da moral, pois com suas especu-
lacBes a tornam algo nada interessante, associando, ainda, o estudo da moral
ao esfor¢o por colocar em evidéncia algo vergonhoso do interior do homem.

Apesar da postura critica de Nietzsche em relagdo ao trabalho dos
genealogistas, seu esforco ndo é no sentido de refutar suas teorias, pois, além
dos méritos indicados no primeiro paragrafo deste item, eles possuem ainda,
para Nietzsche, uma importancia como opositores, enquanto sinais de uma
vontade de poder nos moldes do ressentimento. Mas ndo é somente neste
sentido que eles sdo importantes, ou recairiamos na idéia de refutacao, e sim
pelo fato de serem o0s representantes mais modernos do travestimento da
metafisica e deste trabalho de justificacdo da moral, bem como por represen-
tarem um momento privilegiado da prépria tensdo que o trabalho de forma-
¢cdo de uma moralidade no homem produz. N&o se deve, portanto, despreza-
los, da mesma forma que néo se deve desprezar o trabalho dos "trabalhadores
filosoficos”, mas "tomar seu trabalho como um meio", tentar dar "a um olhar
tdo agudo e imparcial uma direcdo melhor" . A critica dos valores passa, pois,
pela critica aos que se ocupam da questdo dos valores, na propria analise
daquilo que eles, sem o saber, oferecem em termos de condicdes de se pensar
para além do proprio homem, motivo pelo qual a genealogia de Nietzsche é
também uma genealogia das genealogias.
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A linguagem como gixiema

Considerando o papel da genealogia de desestabilizar entidades fi-
xas, deve-se analisar alguns aspectos da forma como Nietzsche compreende a
linguagem e lanca méo dela para apresentar sua prépria perspectiva. Para
elaborar sua perspectiva, Nietzsche precisa desmontar o emaranhado de fic-
coes que ali foi construido. Ele faz essa desmontagem por meio da etimologia,
da filologia e da historia, numa espécie de "histria da emergéncia do pensa-
mento", que utiliza para mostrar que esses conceitos, tidos como absolutos,
também foram "gestados" , e para reconduzi-los ao jogo das interpretacdes,
gue lhes é proprio.

Nietzsche identifica a histéria da linguagem como "a histéria de um
processo de abreviacdo" . Em primeiro lugar, porque, das muitas vivéncias de
um individuo, somente aquelas que se repetem inimeras vezes sdo compre-
endidas e designadas por palavras. Em segundo, porque para haver comuni-
cacdo nao basta nomear experiéncias de um individuo, mas devem ser nome-
adas as experiéncias que sdo0 comuns a varias pessoas. Em terceiro, porque a
necessidade de um bom entendimento entre os individuos, no intuito de evi-
tar perigos (mal entendidos), exige que a comunica¢do seja mantida no cam-
po das expressdes mais habituais, de tal forma que "comprendre c’est égaler”
. As experiéncias mais raras ndo ganham direito de cidadania no campo da
linguagem, ao contrério, sdo as "vivéncias medianas e vulgares" que, de for-
ma privilegiada, se convertem em linguagem.

Para Nietzsche, a linguagem e a logica sdo recursos que o intelec-
to humano produz e de que lanca méo para tornar o mundo formulavel,
calculavel. Por sua vez, o intelecto humano é também algo util, uma "ferra-
menta" utilizada com o proposito simples de facilitar a vida . E, se o utiliza, se
0 homem pensa, isto ndo significa que ele apreenda qualquer conhecimento
(Erkenntnis), muito menos, qualquer "conhecimento em si", mas apenas que
faz abstracdes, simplificacdes e reducdes, sempre com fins praticos de "desig-
nar, de ordenar o acontecer, para torna-lo manejavel para nosso uso" .

Com a concepc¢ao do intelecto como um instrumento, surge a per-
gunta: instrumento para que finalidade? Por que tornar o mundo formulavel,
calculavel? Se, num primeiro momento, é aceitavel como resposta que isto se
faz como "condicdo para a vida", deve-se ter presente, que seria um
reducionismo da perspectiva nietzschiana querer entender o esfor¢o do inte-
lecto para interpretar o mundo apenas como "condi¢Bes para a vida".

De acordo com Nietzsche, "a realidade consiste a cada vez no parti-
cular jogo-conjunto de acgdes e reagdes conduzido no interior de complexas
formacgdes de centros de forca" . E, nesse jogo, 0 que cada ser vivente preten-
de é tornar-se senhor deste mundo, das coisas, para o que ele langa médo do
intelecto. Nesse contexto, "condicdes para a vida" deve significar condicdes
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para a sua "expansao”. Nessa relacdo, disposto como conflito, também o co-
nhecer tem uma func¢do instrumental, pois ele mesmo é sempre algo que se
dispde por alguma finalidade. Conhecer é sempre conhecer algo em uma
relacdo de vontade de poder, como meio para se conseguir estabelecer uma
dominacdo, para se obter mais poder: "o conhecimento trabalha como instru-
mento do poder" . E a linguagem, que surge no contexto do "anseio por poder
de formacdes de dominio", isto é, no contexto de uma interpretacéo, é, ela
mesma, "uma maneira de expressdo do querer-poder” .

A compreensdo da expressao "condi¢do para a vida", pela qual se da
0 processo de reconhecimento da realidade, ndo pode deixar margem a idéia
de uma "tendéncia de autoconservacdo”, ou da propria vida como simples
"adaptacdo”. Todo esse processo se da como meio de expansdo de poder,
como forma de se assenhorar de algo.

As acOes do intelecto estdo numa relacao de subordinagdo as nossas
estimativas de valor, que expressam nosso impulso para poder. Em um frag-
mento de 1885, Nietzsche afirma que, por sua vez, "nossos impulsos sdo
reduziveis a vontade de poder" e, também, que "a vontade de poder é o fato
Gltimo, para o qual somos tragados" . Portanto, a linguagem é também "vonta-
de de poder e nada além disso".

Mas, porque a propria linguagem simula unidades, ela acaba, nor-
malmente, sendo compreendida como uma articulagdo de coisas que podem
ser "apreendidas” como "entes", numa evidente superestimacdo da capacidade
do intelecto. E justamente aqui, segundo Nietzsche, que se inicia um proble-
ma que culmina em estabelecer, como realidade, conceitos como "substancia”,
"predicado", "objeto", "sujeito”, "acdo", "realidade" etc., isto é, em conceber um
mundo metafisico, vale dizer, ‘mundo verdadeiro™ . Para Nietzsche, a necessi-
dade metafisica que se criou em relagdao a conceitos como "ser", "substancia",
"coisa em si" tem sua origem num tipo de superestimacdo da linguagem, da
gramaética e também da ldgica.

Segundo Nietzsche, esses "mais elevados conceitos" com 0s quais se
articula esta linguagem convertida em uma espécie de metafisica ndo sdo nada
mais que "conceitos mais vazios" . Nao ha qualquer "coisa em si". A crenca em
"algo em si" é a crenga em uma ficcdo, da mesma forma que a crenca na
possibilidade do conhecimento da "coisa em si" . Esses "conceitos" se origi-
nam da necessidade que se tem da linguagem e da cristalizagdo da forma
popular de compreender os acontecimentos em um habito. O povo se habitua
a traduzir o mundo por meio de uma "interpretacéo errada das experiéncias" ,
separando, por exemplo, a forca de sua exterioriza¢do. Por sua vez, os fil6so-
fos que ndo conseguem se distanciar do preconceito popular tomam-no e o
exageram.

Resumidamente, pode-se fazer uma andlise lingiistica da emergéncia
daqueles conceitos entendidos como os "mais elevados”, que possibilite de-
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monstrar que eles possuem, como pressupostos para o seu "valor em si",
apenas uma espécie de crenca metafisica. O "eu" é um dos primeiros concei-
tos béasicos que o homem inventa e que aprende a utilizar quando retém na
memo©ria "cinco ou seis ‘eu ndo quero™ . Outro conceito é o "ser" (sein), que
se produz em oposi¢do ao conceito "nada" (nichts) . Numa decorréncia dos
conceitos iniciais "eu" e "ser", o homem passa a falar em eu (ego), "alma" e,
por fim, chega ao conceito "sujeito". E a experiéncia da abstracdo que permite
ao homem falar em "sujeito”, e é a partir dela que cria outros conceitos como
"ente", "substancia” etc. E também a partir do conceito "sujeito” que ele estabe-
lece relacdo com "objetos", "coisas" etc., acrescentando ainda os conceitos de
"movimento", que retratam as diferentes relagbes do "sujeito" com "objetos" e
a relacdo de objetos entre si. A esse conjunto, deve-se remeter a nogao de
"conhecimento"”, que indica uma forma peculiar de relacdo do sujeito com 0s
objetos. Nessa espécie de "fabula"”, pode-se acrescentar aqueles que afirmam
que o "conhecimento” é tornado possivel por "categorias”, como "causalida-
de", formas puras como "espa¢o” e "tempo"”, que sdo dadas "a priori", intrinse-
cas, no "sujeito"...

Para Nietzsche, essa grande corrente de conceitos, que vao se agar-
rando uns aos outros para se garantir, ndo possuem qualquer valor de realida-
de. Eles séo, antes, sintomas de que determinada forma de vontade de poder
tomou a linguagem a seu servigo, conferiu-lhe um modo determinado de
interpretagdo e teve poder suficiente para apresentar essa forma de interpreta-
¢do como sendo "a" interpretacdo, ou melhor, ndo mais como interpretacgao,
mas como "a" verdade de conceitos que "sdo" e que ndo "emergem" de inter-
pretacbes. Com isto, ela confere uma espécie de funcéo transcendental pura a
coisas que tiveram, inicialmente, funcdes regulativas para a vida.

Apesar de Nietzsche ser um critico em relagdo a linguagem, nao
se deve pensar que ele queira negar seu valor, o valor da gramatica, ou do
pensar logico. Tal atitude seria algo sem sentido, pois ele nem poderia articu-
lar os conceitos necessarios para fazer sua critica, que, no caso se dirige contra
a pretensdo que se estabeleceu, no campo da gramatica e da légica, de se
produzir e de se utilizar conceitos de validade perene, que remetem a essén-
cias. Para ele, os conceitos ndo "remetem a algo", sdo apenas indicios, sinto-
mas de dominacgdes e, disposta em seus escritos, a linguagem também deve
corresponder a idéia de meio, de instrumento para a desarticulacdo de forma-
cOes de poder e para a imposicdo de novas formas, de novas interpretacdes.

A elacdo da genealogia com a histéria

O primeiro ponto que deve ser considerado ao se tomar a relacdo
entre genealogia e historia, particularmente no que se refere ao texto da
Genealogia da Moral, é que o leitor ndo se encontra diante de uma descri¢ao
historica, de algum "relato histérico”, de uma "histdria dos sistemas éticos”, ou
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ainda de qualquer "hist6ria tradicional" ou "histdria natural da moral™ . Nietzsche
utiliza a historia, serve-se do conhecimento histérico como de um instrumen-
tal, de uma ferramenta, assim como se serve da filologia, sem no entanto
conferir aos seus escritos o carater de uma filologia. E para fazer uma critica
do valor dos valores morais — e isto no contexto de um engajamento de
Nietzsche —, que ele procede ao levantamento histérico e filoldgico das condi-
¢Bes que possibilitaram a producdo desta moral; para isso, leva a efeito sua
genealogia (Ahnenforschung).

A pesquisa pela "origem" de algo, como foi visto anteriormente, esta
ligada ao termo "genealogia” antes mesmo de sua utilizacdo por Nietzsche. No
texto de Para a Genealogia da Moral, o sentido de uma busca da génese é
apresentado nos seguintes termos: "...para isso é necessario um conhecimento
das condi¢des e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvol-
veram e se modificaram” , indicando a busca pelo "solo" de onde se originam
e onde se enraizam os valores morais, uma busca por sua proveniéncia, por
sua emergéncia no "palco dos acontecimentos”, o que Nietzsche define tam-
bém ou como "histéria da emergéncia" ; ou, querendo diferencia-la da histéria
no sentido tradicional, como uma "histéria efetiva da moral" .

O olhar do genealogista considera "...que algo existente, que de al-
gum modo chegou a se realizar, € sempre reinterpretado para novos fins,
requisitado de maneira nova, transformado e redirecionado para uma nova
utilidade". Ele parte do principio "...que todo acontecimento no mundo orga-
nico é um subjugar e assenhorar-se" e pressupde ainda "que todo subjugar e
assenhorar-se é um novo arranjo, um ajuste, no qual o ‘sentido’ e a ‘finalidade’
anteriores sdo necessariamente obscurecidos ou apagados" .

Considerando que a utilidade de "algo" — como por exemplo "de
uma instituicdo de direito, de um costume social, de um uso politico, de uma
determinada forma nas artes ou no culto religioso" - é resultado da agdo de
uma forma especifica de vontade de poder que, num determinado momento
do jogo, se assenhora de suas regras, impondo-se sobre as demais, o "conhe-
cimento" que o genealogista vai buscar produzir tem a ver com o surgimento
deste "algo" enquanto um significado que é resultado dessas forcas em confli-
to. Considerando também que este "algo" entendido como sua utilidade, sig-
nificado, ndo € anterior ao conflito, e que sua prépria "realidade" é resultado
deste conflito ainda néo resolvido, ndo se pode imputar-lhe uma estabilidade,
mas concluir que ele possui uma "mudanca de formas" (Form-Verwandlungen),

caracterizada pela fluidez (flussig) e, se sua forma é "fluente", "o ‘sentido’ é
mais ainda". "Algo" ndo é realidade ou "representacdo” da realidade, "mas
todos os fins, todas as utilidades sé@o apenas indicios de que uma vontade de
poder se assenhorou de algo menos poderoso e Ihe imprimiu o sentido de
uma funcéo" . A Unica realidade é, portanto, aparéncia, reflexo de "processos

de subjugamento” ,e a genealogia, uma sintomatologia.
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Tomando "algo" como um signo e sua histéria como uma "ininterrupta
cadeia de signos de sempre novas interpretacdes e ajustes” , 0 genealogista ira
justamente mostrar que em seu "comeco historico" ndo ha uma "identidade
primeira”, mas a discordia e o disparate; que sua constru¢cdo ndo pode ser
apontada como "obra" da "razdo", mas do acaso do jogo; e que, se hd um
carater de "necessidade" e de "calculabilidade" no curso desse jogo, isto "ndo
ocorre porque nele vigoram leis, e sim porque faltam absolutamente as leis".
Nele, a Unica "lei" é a da vontade de poder, que em sua busca por assenhorar-
se, interpretar e impor sua interpretagdo para todo o resto tira, "a cada instan-
te, sua Gltimas conseqiiéncias” . E nesse estado de forgcas em conflito que se
tem a emergéncia de "algo". Uma emergéncia que pode ser entendida como
uma entrada em cena de forgas. E a "cena" pode ser entendida como 0 movi-
mento da distribuicdo das forcas — umas frente as outras, umas sobre as outras
— num campo que ndo é fechado, controlado, mas que se fixa, a cada momen-
to, de diferentes formas, e cuja Unica regra é o prazer calculado da obstinacdo
pelo reativar incessante do jogo.

A idéia de "algo" associado a um "signo" se opde diretamente a idéia
de "coisa" no sentido aristotélico. Mas Nietzsche ndo pretende marcar uma
diferenca somente em relacdo a Aristételes, mas a toda uma tradicdo que vai
de Socrates a Schopenhauer e que se caracteriza pela busca da "esséncia"
exata "da coisa", daquilo que lhe confere uma "identidade", da sua "forma"
imovel e anterior a tudo o que é externo, acidental, sucessivo, daquilo que
permanece apesar dos conflitos e astlcias, uma vez que estes Gltimos s6 alte-
ram suas afeccdes exteriores.

A metafisica, ao postular a conservacdo da "esséncia" das coisas, esta
propondo uma forma de se relacionar com os conceitos de "finalidade" e
"sentido” que pode ser definida como uma "teleologia da auto-conservagédo" ,
pois afirma que todas as coisas tém, por finalidade, permanecer, na esséncia,
aquilo que sdo. Contra essa idéia, Nietzsche apresenta o principio do acaso.
"O acaso pode encontrar a mais bela melodia" .

A compreensdo histérica de "algo", como faz a histéria tradicional, e
também os genealogistas ingleses ou Hegel, respeita o principio teleolégico
da metafisica, de que esse "algo" atravessa a historia sempre idéntico a si
mesmo, estavel a partir de um fim ja dado de forma essencial em sua origem
e de uma tendéncia a evoluir na direcdo desse fim. Este "algo”, entendido
como um ser cuja identidade e evolucdo se ddo por uma determinagao intrin-
seca e que ndo depende de outrem, ou de fatores externos, é, por isso mes-
mo, em ultima instancia, subtraido da histéria, que é um constante dominar e
subjugar. O proprio conhecimento de seu "processo historico", segundo esta
forma de se ler a histéria, s6 se torna possivel gracas a ligacao entre os concei-
tos "origem", "fim" e "desenvolvimento".

A oposicdo que Nietzsche pretende estabelecer €, portanto, entre
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historia e metafisica. Mas, para isso, ele precisa resgatar a propria historia da
égide da metafisica. Ele opde aos conceitos "estaticos" da metafisica o princi-
pio de que nada se "fixa" na historia, mas que a histéria € um fluir de signos,
dominacdes, enfim, de vontade de poder. Pelo préprio movimento de recolocar
algo na histéria (numa "wirkliche Historie"), o genealogista descobre ainda
que este "algo" ndo tem "esséncia", justamente porque é "sinal" de um movi-
mento que, como ele, ndo é "independente”, mas que s6 é concebivel em uma
relacdo que tem por principio a instabilidade. A prépria historia que o
genealogista faz ndo é a historia de uma coisa, mas de um "signo". A "coisa",
entendida como signo, salta do principio da estabilidade para o da
provisoriedade e se converte, de algo posto e estavel, em um sentido proviso-
rio. Esse é o significado de resgatar a fluidez de "algo", e isso equivale a
recolocéa-lo na histéria. "Algo" s é seu sentido, e todo sentido s6 dura até que
outra vontade de poder mais forte lhe imponha uma nova significagéo.

Considerando a idéia de sintomatologia, o papel do genealogista sera
o de buscar apontar a constituicdo de sinais, mostrar as diferentes interpreta-
¢cdes que Ihes déo sentido, indicando as for¢as em acdo que Ihes possibilita-
ram a emergéncia, a forma como essas for¢as jogam, a maneira como lutam,
como se esforcam para escapar da degenerescéncia e recobrar o vigor. Por
este movimento de retorno efetivo a historia, descobre-se, enfim, que nas
"origens”, por exemplo, do homem moderno (que se apresenta como o apice
de um "processo civilizatério", como seu "fruto maduro"), ndo ha nada de
sublime, mas que ele também é um "fruto tardio" , engendrado pela violéncia
e pela crueldade, um alto preco que seu préprio processo de constitui¢ao
procura ocultar.

E possivel desde ja perceber o importante papel que desenvolve o
termo "origem" para o procedimento genealdgico. E para distinguir entre uma
concepcdo de "origem" que remete a pesquisa histérica a uma busca por
aspectos intrinsecos que se encontram no inicio de algo, e que se desenvol-
vem na histéria rumo a uma perfeicdo cada vez maior, e outra concepc¢ao de
origem que remete a movimentos de forcas que determinam sentidos e que
entende a prépria finalidade atual como forca — como parte de uma estratégia
—, que Nietzsche diferencia, ainda que por um momento, os termos "Herkunft"
(para apontar a propria "investigacdo") e "Ursprung" (para apontar a pesquisa
dos outros genealogistas da moral).

O texto mais significativo da utilizacdo demarcada desses termos é o
Prélogo de Para a Genealogia da Moral, em que o autor aponta, por um lado,
0 seu objetivo, que é o de se ocupar com "a origem (Herkunft) de nossos
preconceitos morais" e, por outro, o trabalho dos demais genealogistas que se
ocupam com "a origem (Ursprung) de nossas impressdes morais” . Ele distin-
gue também, por esses termos, suas pesquisas da fase madura (Herkunft) de
suas especulagdes infantis (Ursprung) quando, aos 13 anos, se perguntava
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sobre a origem (Ursprung) do mal e a buscava "atrds do mundo" . A tentativa
do "Nietzsche infantil" de ser imoralista foi tdo bem sucedida quanto a dos
genealogistas ingleses e a de Paul Rée. Em ambos os casos, ndo se pdde dar
conta de fazer uma critica a moral, pois aceitaram os fundamentos dessa moral
no préprio ato de se propor a buscar sua "origem" além deste mundo. Nao é
também pouco importante o fato de que esse modo de especulacéo infantil de
Nietzsche o tenha conduzido a Deus como origem do mal. Diferentemente, o
"Nietzsche maduro" vai buscar "neste mundo" as condi¢cdes de invengédo
(Erfindung ) dos valores morais, demonstrando que eles ndo passam de pre-
conceitos, de coisas muito humanas.

A preocupacéo de Nietzsche com a proveniéncia (Herkunft) dos va-
lores morais tem inicio, segundo ele, em Humano Demasiado Humano e,
embora faca mencao a esses escritos como uma "expressdo primeira, modesta
e proviséria" daquilo que se desdobrard em Para a Genealogia da Moral, deve-
se notar que ele se refere a eles como pesquisa pela "Herkunft". Isto ndo
significa que neles, ou na prépria sequéncia do texto da Genealogia , ele
manterd o uso demarcado desses termos. O que Nietzsche quer deixar claro
"nesse momento" , com a utilizacdo diferenciada dos termos "Ursprung" e
"Herkunft", é que suas pesquisas, a partir de Humano, Demasiado Humano,
sdo de outra ordem em relacdo as demais pesquisas sobre a moral; que ali se
estabelece algo novo em relagcdo a uma busca que sempre esbarrou nas ma-
Ihas da metafisica, diga-se, da propria moral.

Nietzsche deixa clara a oposi¢do de seus escritos ao postulado basico
da filosofia tradicional, de que na "origem" encontra-se a "verdade" da "coisa",
anterior ao conhecimento positivo, as ideologias, ao discurso e a proliferacdo
de erros que a obscureceria. Ao rejeitar a pesquisa da "origem", estéa rejeitando
os postulados de "esséncia", "identidade", "coisa em si" etc., e, a0 tomar a
"verdade" de algo como sintoma de uma interpretacdo, quer chegar ndo a
"origem", mas ao "destrinchamento”, "desemaranhamento” do jogo de forcas
gue se encontra na proveniéncia (Entstehung) de algo, mostrando que onde
se via "sacralidade" ha um comeco "baixo", "impuro" .

Uma vez desconstituidas as premissas basicas que norteavam a pes-
quisa sobre os inicios da moral, uma vez demonstrado que seus pressupostos
absolutos eram apenas preconceitos e resultados de jogos de interpretacéo,
Nietzsche pode colocar entdo a questdo: "sob que condi¢bes o homem inven-
tou para si 0s juizos de valor bom e mau? e que valor tém eles?". Tem-se aqui
a chave da relacdo entre a genealogia e a histéria, pois € a partir dessa questao
e desses pressupostos que ele vai olhar para a histéria: "para isso encontrei e
arrisquei respostas diversas, diferenciei épocas, povos, hierarquias dos indivi-
duos..." ; que ele vai, enfim, dispor do que lhe fora colocado ao alcance das
maos, a fim de revirar as "mesquinharias" presentes na proveniéncia da moral
para fazer aparecer as suas condi¢@es de invencédo, o interpretar e o apoderar-
se, dos quais procede o valor de seus valores.
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Em um fragmento de 1885/86, pode-se encontrar uma formulacao
sintética do principio-chave da genealogia, de seu desdobramento e do ganho
que ela proporciona, qual seja uma liberdade diante da moral: "bem e mal sdo
apenas interpretac¢oes, e de modo nenhum algum fato, algum ‘em si’. Pode-se
descobrir a origem deste tipo de interpretacdo, pode-se fazer a procura e, com
isso, lentamente se libertar da arraigada necessidade (coacao) de interpretar
moralmente” .

Considerando estes Ultimos pressupostos, pode-se recolocar, ago-
ra em uma nova esfera, a questdo da diferenca entre genealogia e histéria a
partir de dois pontos basicos:

Primeiro. Enquanto a histéria tradicional supde em sua reconstrucao
do passado "une vérité éternelle, une ame que ne meurt pas, une conscience
toujours identique a soi" passivel de ser apreendida em sua totalidade, em um
movimento continuo, a genealogia "réintroduit dans le devenir tout ce qu’on
avait cru immortel chez 'homme" , num esfor¢o que, por um lado, prescinde
da histéria "pour conjurer la chimére de l'origine" e, por outro, precisa se
prevenir contra os préprios postulados de origem, verdade em si, continuida-
de, teleologia etc., da histéria, para poder servir-se dela. Sua cor deve ser "o
cinza", "a coisa documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido;
em sintese, a longa quase indecifravel escrita hieroglifica do passado moral
humano" .

A genealogia pressupde um trabalho meticuloso que Ihe possibilite
fugir das simplificagcOes que se fazem para reduzir a realidade a algo compre-
ensivel, azul, e manter o que passou na dispersao que lhe é prépria, no cinza,
na proliferacdo de acontecimentos que formaram o que aparece como Unico;
mas nem por isso ela deve produzir um comportamento "teso" diante da mo-
ral, pois, servindo-se da histéria, revela que em sua "origem" também "nossa
velha moral é coisa de comédia" e nada puro, fantasticamente saido das maos
do criador. Ela se serve da historia, e a prépria histéria, entendida entdo como
"historia efetiva”, Ihe possibilita rir das "solenidades da origem".

Para o0 genealogista, 0 conhecimento histérico, tanto em sua pro-
ducdo, quanto em sua utilizacdo — por exemplo, para oferecer um "carater
inteligivel" ao mundo —, s6 faz sentido como parte e ramificagdo de uma forma
de vontade de poder. Portanto, ver o mundo "de dentro" equivale a vé-lo
como vontade de poder , Unica "realidade", que permanece no desdobrar do
jogo, e filosofar é buscar conhecer a emergéncia e os jogos de manuten¢ao e
desaparecimento das forgas neste "palco”, envolver-se em sua emergéncia para
poder la tomar parte, ser legislador, criador de valores.

Segundo. A genealogia néo se coloca no palco das discussdes com a
pretensdo de fazer uma "observacdo desinteressada”, o que seria "um absurdo
sem sentido" , e que é 0 que pretende o historiador tradicional ao olhar para
a histdria: um saber neutro, insensivel, sem escolha e, a0 mesmo tempo, sem
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gue nada lhe escape, que se pretende objetivo e exato no tratamento dos
"fatos". O historiador tradicional toma sua perspectiva como sendo universal e
esconde seu querer para mostrar um pretenso querer eterno, que acaba se
identificando com a crenga na "Providence, aux causes finales et a la teleologie".
Diferentemente, pelo fato de que por tras das coisas ndo ha esséncia, de que
elas sdo sem esséncia, 0 Unico saber aceitavel para o genealogista € um saber
perspectivo. Portanto, é algo sem sentido, para ele, ndo querer conferir ao seu
saber um carater perspectivo, buscando, por exemplo, ocultar o lugar desde
onde langa seu olhar. Ele ndo teme conceber seu saber como um saber
perspectivo e também néo esconde sua opg¢éo avaliadora: "moral como conse-
gUéncia, como sintoma, mascara, tartuferia, doenca, mal-entendido; mas, tam-
bém, moral como causa, medicamento, estimulante, inibicdo, veneno" .

Por seu procedimento, que ndo é simples apresentacdo de fatos, 0
genealogista faz deliberadamente o que o historiador neutro ndo pretende
fazer (mas faz): ele se envolve com os "fatos", melhor, com os "jogos de inter-
pretacdo”. Sua analise é também avaliacdo e tentativa de cura. Ela apresenta,
por exemplo, um diagndstico: superestimacado da compaixdo — que € um ca-
minho para um passivo niilismo — como a doenca; mostra sua procedéncia
pelo conhecimento das condicBes e circunstancias nas quais nasce, sob as
quais se desenvolve e se modifica; e — a partir dessa historia da procedéncia —
aponta o procedimento necessario para a cura: uma critica ao proprio valor
dos valores morais que seja capaz de fazer a propria moral seguir adiante, dar
seus proximos passos, o que é condigdo para se pensar para além desta moral.
Ao procurar, por meio dos signos, identificar a vontade de poder que se
assenhorou das regras produzindo significados, o genealogista pretende tam-
bém dar a essas regras uma nova interpretacdo, produzir novos significados,
pois ele também é vontade de poder atuante.
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