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Editorial

Cultura ¢ um estilo de vida, um modo de ser e agir no mundo, pessoal e cole-
tivamente. Ela configura o universo semantico no qual se apreende e se expressa o
significado da realidade onde vivemos. E, assim, um conjunto de elementos que se
expressam na vida de cada pessoa, formando um “capital cognitivo e técnico” (pra-
ticas, saberes, regras), e um capital mitoldgico e ritual (crengas, normas, interdi¢oes,
valores)” (E. Morin). Trata-se de um “capital de memoria e organizagdo” (E. Morin)
da vida social, algo herdado e regenerado em cada tempo e contexto. A cultura possui
as caracteristicas do limite de seu tempo e espago prdoprio, mas também da abertura
a elementos externos que nao contradizem seus valores essenciais. Ela ¢ a fonte gera-
dora/regeneradora da complexidade das sociedades humanas.

A questao cultural esta situada na relagao que as pessoas desenvolvem com o
meio social, com a natureza e com os modos de produgido. Nesse contexto, fé e cul-
tura, evangelizagdo e cultura, igreja e sociedade implicam-se mutuamente. A evan-
gelizagdo acontece de fato quando o Evangelho penetra nas culturas, tornando-se
o horizonte de sentido maior, transcendente, dos valores humanos. Num horizonte
cultural comum, as igrejas enfrentam desafios comuns para a evangeliza¢ao. O ideal
da unidade cristd nao estd desvinculado da aspiracdo de um novo comportamento
cultural para toda a sociedade.

Dos horizontes culturais que interpelam as igrejas hoje, destacamos:

1) Cultura e ecologia — A manutengio do equilibrio ecolégico apresenta-se atu-
almente como um dos grandes desafios da sociedade e uma responsabilidade tam-
bém dos cristaos. O modo extrativista de produgdo faz com que reservas naturais
acumuladas durante milhdes de anos e tradicoes resultantes de uma sedimentacio
secular, se esgotem e se decomponham em um curto espago de tempo. A inovagdo
tecnologica cria novas relagdes entre as pessoas e dessas com a natureza, e ¢ um dos
fatores que mais tem influenciado na mudanca cultural da sociedade. E como essa
tecnologia ndo é totalmente concebida em fungdo do ser humano e a partir das rea-
lidades locais, o comportamento dos individuos tende a assumir uma expressao cul-
tural que nao lhes é propria. Assim, temos uma cultura globalizada que tem a tecno-
logia moderna como um dos seus impulsionadores principais.

Essa realidade exige um posicionamento comum das igrejas, afirmando que

O ambiente natural deve ser usado em beneficio de todos. O mun-
do que Deus criou, Ele no-lo deu como sinal de seu infinito amor.
A exploragdo do ambiente natural deve, portanto, ser em favor da
vida, em sentido abrangente. Por isso somos chamados a buscar,
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em conjunto, um desenvolvimento justo e sustentdvel'.

Confrontando essa realidade com o Evangelho que proclamam, as igrejas sdo
desafiadas a: a) no nivel técnico, orientar para a utilizagdo de formas de energia nao
poluentes e adquiridas de recursos renovaveis, a redu¢io do uso de agentes poluentes,
de recursos biodegradaveis, a intensificagdo dos processos de reciclagem; b) no nivel
ético, enfrentar o desafio ecoldgico através de alternativas para a sociedade de con-
sumo, com a criagdo de uma “cultura ecolédgica integral”, com fundamentos cristaos;
¢) no nivel teoldgico, fundar a cultura ecolédgica integral na convic¢ao de que Deus
criou o mundo bom (Gn 1,31); o desequilibrio ecolédgico é fruto do desequilibrio
humano causado pelo pecado (Gn 3,27); a manuten¢do do cosmos integra a missdo
que Deus deu ao ser humano de colaborar na sua obra; a preserva¢ao da criagao da
gldria a Deus e é elevada ao Ressuscitado (Ef 1,20), até que Deus seja tudo em todas
as coisas (Cl 4,20).

2) Cultura individual no contexto do comunitdrio — A reconstru¢io da vida
pessoal e social na sua totalidade faz parte do carater globalizante da agdo das igrejas,
favorecendo para o surgimento de um novo comportamento individual, vinculado
a reorganizagdo da sociedade como um todo. A agdo para preservar e promover os
valores culturais engloba um conjunto de iniciativas, cujo objetivo maior é garantir
o desenvolvimento humano em todos os setores da vida social. As igrejas precisam
exortar seus fiéis para a participagdo consciente e responsavel nesse processo, em
sintonia com os principios cristaos, promovendo uma conversao comunitaria a um
novo estilo de vida e o testemunho da fé pela solidariedade e a diaconia. A finalidade
é possibilitar o surgimento tanto de uma sociedade nova quanto de um ser humano
novo, fundamentados nos principios cristdaos da liberdade, do didlogo, da primazia
do ser sobre o ter e do bem comum sobre o individual. Teologicamente, essa re-
construgdo pessoal e social tem um significado escatoldgico: a humanidade nova é
prefigurada em Jesus Cristo e a nova sociedade busca sua plenitude em um novo céu
e uma nova terra (Ap 21,22).

3) Cultura e religido — Junto ao desequilibrio ecoldgico e a crise dos valores hu-
manos tradicionais, existe o questionamento da validade dos valores religiosos para
a sociedade tecnoldgica, altamente secularizada e materialista. No lugar dos paradig-
mas cristdos, a sociedade moderna favorece o surgimento de novos elementos cultu-
rais e religiosos, muitos deles oriundos de regides que ndo possuem a tradigdo crista.
Como consequéncia, existe atualmente uma grande fragilidade no comportamento
cultural e religioso das pessoas. Nesse contexto, urge o resgate e a consolidagdo dos
valores que favorecem a sustentacdo das convicgoes religiosas das pessoas. Trata-se

1 Carta-convite expedida pelo CONIC e assinada pelo bispo anglicano Dom Glauco Soares, pelo presidente da IECLB
Huberto Kirchheim, convidando as igrejas-membro cristds para a «Conferéncia sobre Igreja e Desenvolvimento»
Brasilia, em 1995, in CONIC, Noticias, 19 [1995] 6).
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de uma cultura aberta para o Transcendente, mas que se insere na humanidade pela
encarnac¢ao de Cristo, promovendo o respeito pelas pessoas em sua busca de respos-
tas as questoes mais profundas da vida e respeito pela agao do Espirito nesse viver
humano.

Isso implica no desenvolvimento de uma “cultura do didlogo” e “cultura do
encontro’, como propde o papa Francisco. E essa cultura s6 é possivel pela conscién-
cia de que “tudo esta interligado”, ser humano, sociedade, cosmos, igrejas, religioes e
culturas. Na cultura do encontro e do didlogo, cada pessoa se auto-organiza em inte-
ragao com outras pessoas, cada individuo tem (algo do) o outro em si mesmo, como
uma espécie de “alterego (eu mesmo-outro), ao mesmo tempo diferente e idéntico ao
eu” (MORIN, 2002, 78). O principio de inclusao estd na origem, como no filhote que
sai do ovo e segue a mae. O outro é uma necessidade interna” (MORIN, 2002, 76).
Esse principio é o que sustenta a vida em comunidade, na familia, na sociedade, as
amizades, as parcerias, 0 amor. A pessoa vive para si, com 0s outros e para os outros
dialogicamente, por um principio de inclusdo solidaria proprio da natureza humana.
Daqui a possibilidade da compreensdo mutua, da fraternidade, da solidariedade, da
convivéncia entre povos, igrejas, religides e culturas.

As igrejas e as religides sdo interpeladas pela diversidade cultural da contem-
poraneidade, que apresenta os desafios e as possibilidades para a vivéncia da fé dos
crentes. Refletindo sobre essa questao, o presente numero de Caminhos de Dialogo
apresenta os seguintes artigos: A cultura entre o sagrado e a secularizagdo, de Euler
Renato Westphal; Missdo em perspectiva de didlogo e respeito as culturas, por Solange
das Gragas Martinez Saraceni; Religides e Direitos: Interpelagdes para o didlogo inter-
cultural e inter-religioso, por Raquel de Fdatima Colet; Aspectos existenciais, socio-cul-
turais, teoldgicos e éticos da morte no Antigo Testamento, de Jefferson Zeferino; Ser
pentecostal na contemporaneidade: uma autocritica, por David Mesquiati de Oliveira;
Ecumenismo e educagdo: desafios e missdo na ambiéncia escolar catdlica, de Adriano
de Souza Viana; O didlogo nas teologias das religides, por Osmar Aloizio Resende.
Apresentamos, ainda, Cronicas, Recensdo e Documentagao.

Elias Wolff
Diretor
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Artigo 1

A cultura entre o sagrado e a
secularizacao

Euler Renato Westphal*

Resumo

A cultura proporciona as referéncias para a construgao de uma visao de mundo e visao
de vida a fim de que a vida nas relagdes sociais seja possivel. Os homens e as mulheres
sem cultura “seriam monstruosidades”, que ndo poderiam viver em sociedade. A tradi-
¢do protestante, que vem de Lutero, construiu um patrimonio cultural significativo para
a humanidade, que teve desdobramentos na modernidade. Cultura seria expressdo da
vivéncia da sociedade a partir do primeiro uso da lei, ou seja, do seu uso politico e civil.
Assim, a cultura tem o objetivo de coibir as forgas humanas destruidoras que ameagam
a vida e proporcionar condigdes para uma vida agradavel e feliz. A partir da Reforma
protestante criaram-se escolas, formou-se a economia moderna e dignificaram-se o
casamento e o trabalho. O protestantismo secularizado nao conseguiu distinguir su-
ficientemente Lei e Evangelho, e vive o dilema entre a secularizagdo e o secularismo.
O secularismo nutre-se do materialismo e a esperanca dara lugar ao nihilismo, que é
o vazio existencial na modernidade. O pensamento da justificagdo por fé, de Lutero,
estabeleceu as condi¢des e a motivagao para que o progresso material fosse visto como
expressdo da religiosidade protestante. Segundo a fé protestante, o trabalho é expressao
de uma vocagdo divina para servir a Deus no mundo. A industria, como patrimonio
cultural, é um dos desdobramentos da cultura protestante.

Palavras-chave: Educacio, cultura, mandato cultural.

* Euler Renato Westphal (Doutor) é professor de teologia sistematica, histéria da igreja e ética na Faculdade Luterana
de Teologia, bem como professor de bioética na Universidade Regional de Joinville (UNIVILLE). E autor de diversas
publicagdes na drea da bioética. Este artigo apresenta uma versio modificada do texto original publicado em
WESTPHAL, Euler R. Educagio, cultura e sociedade: Lutero e o mandato cultural. In: SCHWAMBACH, Claus.
Reforma e Educacéo. Sdo Bento do Sul: Editora Unido Crista, 2013.
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Abstract

Culture provides the construction references of a world vision and life vision to make
the social relations in life possible. Man and woman without culture “would be mons-
trosities” that could not live in society. The protestant tradition, descending from
Luther, constructed a meaningful cultural patrimony for humanity, which had de-
velopments in modernity. Culture would be the expression of society’s experience
from the first use of the law, that is, it’s political and civil use. Thus, culture has the
objective of restraining the destructive human forces that threaten life and also pro-
vide conditions for a pleasant and happy life. Commencing in the protestant Reform
schools were created, modern economy was formed and marriage and work were
dignified. Secularized Protestantism couldn’t manage do distinguish sufficiently Law
and Gospel and lives the dilemma between secularization and secularism. Secularism
nurses itself of materialism and hope will give place to nihilism, which is modernity’s
existential emptiness. Luther’s thought of justification by faith established the condi-
tions and the motivation for the material progress to be seen as an expression of the
protestant religiousness. According to the protestant faith, work is expression of a
divine vocation to serve God in the world. The industry as cultural patrimony is one
of the developments of the protestant culture.

Keywords: Education, culture, cultural mandate.

Nas ciéncias humanas e nas abordagens da Unesco, a cultura ¢ vista como
expressao das relagdes sociais e da existéncia humana como um todo. Também as
politicas publicas priorizam as questdes ligadas a cultura. Especialmente o Estado
brasileiro tem privilegiado a abordagem cultural. Nos tltimos anos, o Brasil esfor¢a-
-se em reconhecer o patriménio cultural das populagdes afro-descendentes e indige-
nas. Essa preocupagao com a cultura também observamos nas politicas de cotas nas
universidades, bem como nas cotas no acesso ao emprego no setor publico. Assim,
hd um esfor¢o consideravel em privilegiar a inclusdo das culturas e de reconhecer a
diversidade cultural. Esse é um dos principais assuntos do momento.

Se a cultura é um aspecto importante na agenda da UNESCO e do IPHAN
(Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional), por que ndo perguntar pela
relevancia da cultura no contexto das Igrejas cristas? Em grande medida, cultura é
vista sob a perspectiva da sua expressdo material, como monumentos, igrejas e do-
cumentos. A questao imaterial da cultura, com seus valores, suas crengas e todo o
complexo sistema simbolico nem sempre ¢ suficientemente considerado. Diante dis-
S0, perguntamos:
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O que é cultura?

Segundo o renomado tedlogo, filésofo, médico e musico Albert Schweitzer, ha
uma relagio intrinseca entre valores, religido e cultura, tanto na construgdo do patri-
monio cultural como na ruptura da ética com a cultura. Desse modo, cidadania, éti-
ca, valores religiosos e as expressoes tangiveis de cultura condicionam-se. Schweitzer
alerta para o equivoco de se reduzir cultura somente aquilo que é material e esquecer a
dimensdo fundamental, que sdo os conjuntos de valores que norteiam a vida humana,
ou seja, a dimensao da imaterialidade (SCHWEITZER, 1996, p. 34-72). Partimos da
premissa de que a protecio dos bens imateriais e materiais do ser humano fortalecem a
nogao de dignidade e o exercicio concreto da cidadania. Assim, a cultura faz-se a partir
da construgdo dos vinculos sociais, a construgdo de sentido e projetos de vida (SEN-
NET, 2004). Entendemos ser necessario abordar a imaterialidade, porque estdo sendo
priorizadas as leituras sobre o desenvolvimento e o progresso econdmico e industrial,
que sdo os bens materiais, sem, contudo, priorizar os bens imateriais. Na literatura so-
bre o patrimoénio cultural fala-se de imaterialidade, no entanto, ndo se consegue sair
da concepc¢io de materialidade do patrimonio. Fala-se de imaterialidade, mas o foco
permanece na materialidade(CARTILHA PATRIMONIO IMATERIAL, 2006).

Entendemos que o patrimonio cultural tangivel, material, seja a sua forma vi-
sivel de valores e de visdes de mundo que formam a consciéncia e a racionalidade
humanas, o que é préoprio da vida de uma pessoa e de sua condi¢io humana(GADA-
MER, 2002; GRONDIN, 1999).

Segundo Geertz, o ser humano ¢ dependente dos costumes, usos, valores, con-
junto de habitos para que a vida seja possivel. O aspecto religioso, como ¢ dito na lin-
guagem da antropologia cultural, é o valor simbdlico mais poderoso na construgao
da teia de significados da existéncia humana. A partir dessa teia de significados e de
sentido, que é o religioso, as sociedades organizam a sua vida. O ser humano precisa
de sistemas de orientacdes que ordenam o seu comportamento. O papel da cultura
na vida humana ¢é essencial para dar sustentagio e significado a vida(GEERTZ, 2011,
p.33). Segundo Geertz (2011, p.73):

O que o ser humano tem como seus bens mais valiosos é a ima-
terialidade dos seus simbolos, que proporcionam orientagio para
a construgdo da existéncia e, com isso, sentido e seguranga para
a vida. Os sistemas de orientagdo sdo denominados de Weltans-
chauung [visdo de mundo] e Lebensanschauung [visdo de vida].

A Weltanschauung e a Lebensanschauung sio aspectos da vida humana que

se condicionam e proporcionam as condi¢des para que a vida seja possivel, sem as
quais, a existéncia humana seria autofagica. Para Geertz, os homens, sem uma Wel-
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tanschauung e uma Lebensanschauung, ou seja, sem cultura, “seriam monstruosida-
des incontroldveis, com muito poucos instintos uteis, menos sentimentos reconhe-
civeis e nenhum intelecto: verdadeiros casos psiquiatricos”( (GEERTZ, 2011, p. 35).

Contextualizando a nocéao de cultura

Segundo a publicagdo do Iphan/SC (ROTEIROS NACIONAIS DE IMIGRA-
GAO Santa Catarina, 2008, p. 17):

A vinda de colonos europeus para o Brasil marcou uma ruptura
definitiva com o sistema colonial vigente até entdo. A distribui¢do
de terras baseada na légica latifundidria de monoculturas como
era o caso das grandes fazendas de café do sudeste ou dos canaviais
nordestinos e apoiada na mdo-de-obra escrava, passou a ser con-
traposta por um novo modelo, baseado na pequena propriedade
rural, com mdo de obra familiar e produgdo diversificada.

Conforme declaragdo oficial, os europeus criaram cultura e um modelo di-
ferenciado de sociedade e de economia no sul do Brasil (ROTEIROS NACIONAIS
DE IMIGRACAO Santa Catarina, 2008; TERNES, 2001). Observa-se também que
essas abordagens oficiais sobre cultura apresentam os imigrantes europeus despidos
de suas referéncias imateriais, sua teologia, seus valores de vida, sua espiritualidade.
A Weltanschauung e sua Lebensanschauung, que sdo os fundamentos de suas expres-
sdes culturais materiais, ndo sao devidamente consideradas. Falar da cultura ¢é falar
da sua teologia e de sua espiritualidade que estdo na base da expressao cultural dessas
populagdes. O acesso a materialidade da cultura somente é possivel pelas redes da
metafisica das constru¢des simbdlicas, que se da na “espiritualidade” de uma cultura.
Essa, por sua vez, vem antes de sua expressiao material. Na obra de Max Weber, vemos
que a cultura é fruto de uma “Anschauung’, ou seja, de uma visdo de mundo e de
vida, que Weber também expressa como conduta de vida, isto é, com uma “Lebens-
fithrung” (PIERUCCI, 2004, p. 7). Gostariamos que a palavra “espiritualidade” fosse
entendida como “geistig”, que engloba o conceito “Lebensfiihrung”, conduta de vida.
Entretanto, ainda é mais do que isso, pois também inclui um conjunto de percepgoes,
credos, valores e vivéncias humanas. Nesse contexto, observamos que as falas oficiais
sobre cultura restringem-se a tratar das expressdes materiais da cultura, entretanto,
o seu conteudo espiritual, no sentido de “geistig”, nao é considerado suficientemente.
Ou seja, a memoria da cultura fica restrita as materialidades, sem considerar suficien-
temente a memoria em sentido mais amplo.

A cultura dos imigrantes nao-ibéricos nio fica reduzida a questdo da musica,
dos dialetos, das festividades e dos costumes. Se a questdo da leitura da Biblia entre
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os protestantes e a vivéncia da espiritualidade catdlica nao forem priorizadas na in-
terpretagao da cultura, ndo se entendera os costumes e nem a concepg¢ao de trabalho
e da monocultura e, muito menos, do pequeno empreendedorismo, trazido pelos
imigrantes, em especial, denominados “europeus” ao sul do Brasil, conforme texto
do IPHAN. Terry Eagleton diz acertadamente que, “numa interagdo em trés frentes,
a cultura como espiritualidade é corroida pela cultura como mercadoria, para dar
origem a cultura como identidade” (EAGLETON, 2005. p. 106). Assim, na cultura
como espiritualidade, no sentido de “geistig’, a leitura da Biblia garantia os valores
éticos e culturais desses imigrantes alemaes e suicos protestantes. Em especial, para a
tradicao protestante, sem livro, ndo ha cultura. A leitura da Biblia é mais importante
que o rito religioso. A leitura e a interpretagdo individual da Biblia, sem a interven¢ao
de uma autoridade externa, é um aspecto fundamental do habitus da cultura protes-
tante (WACHHOLZ, 2003).
Norbert Elias corrobora isso ao dizer:

[...] Max Weber [...] denominou uma ‘formagio de consciéncia
protestante’: a construgdo de um mecanismo de autocontrole, com
a ajuda do qual uma pessoa, completamente sozinha, estava capa-
citada a orientar suas proprias agoes — seja o que for que as pessoas
digam - para decidir por si mesma e ser responsdvel somente pe-
rante sua consciéncia e seu Deus (ELIAS,1997, p. 95).

Dito isso, voltamos a perguntar como “a consciéncia protestante” desencadeou
o seu processo cultural na modernidade? Estudos recentes mostram a relagdo entre
educa¢io e cultura da tradigdo protestante, que foi fundamental para a construgao
da sociedade moderna( KOERRENZ, 2011, p. 31-71; KOERRENZ, 2010). A questao
cultural, como visdo de mundo e visdo de vida, que é fundamental para que a vida
seja possivel, sera vista por nos sob a perspectiva do primeiro uso da lei. A cultura
esta no contexto da lei, que ¢ entendida como instrumento de Deus para que a vida
seja possivel e o mal seja limitado e combatido. A lei estd ai para preservar a criagao
e ndo para destrui-la. Em virtude disso, Lutero concede dignidade a educagéo, ao
matrimonio, ao trabalho manual, & musica, as festas e a alegria. Embora Lutero nao
utilize a palavra cultura, a partir dos seus escritos, podemos dizer que a cultura é vista
como expressdo da humanidade das pessoas e demonstra¢ao do cuidado de Deus
para com a sua criagéo.

O mandato cultural de Deus

A partir da compreensdo de que o ser humano é amado incondicionalmente
por Deus e que, pela obra de Jesus Cristo na cruz, somos justos diante de Deus, Lutero
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vé que a dignidade do ser humano néo é dada pelos méritos humanos e nem pelas
suas qualidades. A partir desse referencial, Lutero passa a traduzir o Novo Testamen-
to para o alemaio, a fim de que o povo leia e interprete as Escrituras sem a mediagdo
da hierarquia eclesidstica. Para que a Biblia seja corretamente interpretada pelo povo,
ela precisa ser apresentada numa linguagem unificada e padrao.

A religido como mediagdo de servigo é relativizada, pois somente se agrada a
Deus assumindo sua vocagao (Berufung) no mundo e ndo no ambito do religioso. Para
Lutero, “concluimos, portanto, que a pessoa crista ndo vive em si mesma, mas em Cristo
e em seu proximo, ou entdo nao é crista. Vive em Cristo pela fé, no préximo, pelo amor”
(LUTERO, 1989, p.456). A partir disso, Lutero inverte o pensamento medieval de que
vida de servi¢o a Deus somente poderia acontecer no religioso. Muito pelo contrario, o
religioso acontece no mundo por meio de obras que estejam voltadas ao préximo, por-
que Deus nio precisa de obras. As obras sao feitas para beneficiar aqueles que precisam
de ajuda. Esse é o processo de secularizagao, pois o religioso tem sua legitimidade a
medida que ele se torna concreto, ajudando ao proximo e a sociedade.

A Reforma luterana desestabilizou a visdo da piedade medieval, de que o ser
humano poderia conquistar a graca de Deus por méritos humanos. Lutero insistia na
total impossibilidade de o ser humano fazer por merecer a graga de Deus. O pobre
ndo pode ser instrumentalizado pelas obras de caridade, a fim de que se conquiste
o Reino de Deus pelas esmolas. O pensamento de obras de caridade cria dependén-
cias entre a pessoa que doa e aquele que recebe os favores do outro. Assim, as obras
meritdrias distorcem a relagdo do ser humano com Deus, bem como distorcem as
relagOes entre as pessoas. O assistencialismo seria o efeito social da justificagdo por
obras. Para Lutero, por meio do amor incondicional de Deus, a pessoa descobre-se
como um sujeito. A partir disso, essa pessoa passa a construir a sua historia por meio
da sua vocagao religiosa, que é o seu trabalho. A consciéncia de que a pessoa é sujeito
de sua historia traz dignidade a sua vida na familia, na sociedade e no seu trabalho
(WESTPHAL, 2006, p.73-76).

A Reforma luterana foi um terremoto cultural no Ocidente, porque buscou
transformagoes historicas e colocou as relagdes da sociedade como sujeitos iguais. To-
dos sdo indistintamente pecadores e todos sdo colocados sob a cruz de Cristo. Somente
Cristo justifica aquele que cré na obra de Cristo. Assim, ndo ha mais hierarquia de pe-
cados e de pecadores. A terra ¢ plana para todos, pois todos estdo sob o juizo de Deus
e sob a cruz. Assim, os gestos soliddrios sdo vistos como a concretizagio de Cristo no
mundo, que também acontecem pela educacio e pelo trabalho. Agora se vé o homem
e a mulher na sua vida concreta. Eles sdo agentes histdricos e agentes de suas transfor-
magoes. Criou-se uma cultura do trabalho, do progresso, do respeito, da tolerancia e da
vivéncia respeitosa no ambito do politico (LINDBERG, 2001, 433-437).

A imaterialidade da cultura, do trabalho e do progresso na modernidade en-
contra-se na teologia, que é o fundamento para a expressdo cultural protestante. Max
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Weber e Quentin Skinner apresentaram essa relagao entre protestantismo e moderni-
dade em suas obras(WEBER, 2004; SKINNER, 1999). A secularizagdo é uma consequ-
éncia da teologia de Martinho Lutero, da justificagdo pela fé (LUTERO, Vol. 4, 1993, p.
11-216; LUTERO, Vol. 2, 1989, p. 97-170). Ou seja, o [luminismo é um movimento que
surgiu do protestantismo, como aborda Schneewind (2001). E necessério lembrar que
foi a propria teologia protestante que proporcionou esse processo de secularizagdo. O
protestantismo e a modernidade, com sua proposta de secularizagio, sdo processos que
se condicionam, segundo Carlos Eduardo Sell (2006, p. 187-204; p. 244-245). De modo
semelhante a Sell, Paul Tillich denomina a modernidade e a secularizacio de “Era Pro-
testante”, no conjunto da cultura ocidental do progresso econémico (TILLICH, 1992).

Implicacoes teoldgicas para a cultura: aspectos criticos

A teologia de tradigdo iluminista separou o reino da direita e da esquerda, lei e
evangelho, criagdo e redengéo, de tal forma que o ambito da lei, da criagdo, tornou-se
tdo autonomo que dispensou a redencao, o sacrificio de Cristo e o evangelho. Kant
estava sinceramente preocupado com a eficacia moral da fé cristd e tudo aquilo que
ndo contribuia para a eficacia moral deveria ser descartado; a exemplo da doutrina
trinitaria, da obra salvifica de Cristo, da encarnacido de Cristo e da redencio. Kant
diz, no tépico Philosophische Grundsitze der Schriftauslegung zu Beilegung des Streits
(Principios filosoficos da interpretagdo da Escritura para a resolu¢ao do conflito),
que ndo faz diferenca se Deus é trés ou até dez pessoas, pois isso nao pode ser racio-
nalmente compreendido e nao tem efeito pratico para a moral. Portanto, Kant, como
luterano e de familia pietista, ao querer afirmar a autonomia da revelagéo e a autono-
mia da reden¢do como grandezas separadas, secularizou definitivamente a teologia
(KANT, 1798, p. 38-44; KANT, 1993, p.46-53).

Segundo o filésofo italiano Gianni Vattimo, a cultura protestante colocou a
base para a concepg¢do do progresso econodmico, social e cientifico como projeto de
vida da civilizacdo moderna (VATTIMO, 2002; VATTIMO, 2004, VAT TIMO; ROR-
TY, 2006; RODRIGUES, 2007, p. 145-148). Também para o filésofo alemao Karl Jas-
pers, ha uma profunda relagao entre a cultura moderna e a tradigdo protestante(-
JASPERS, 1948, p. 99-103). Donizete Rodrigues diz que a Reforma foi o primeiro
movimento de secularizagdo do religioso, que ¢ um jeito ndo religioso de viver a
sua relagdo com Deus, abrindo, assim, caminhos para a modernidade(RODRIGUES,
2007, p. 145-157). Oswald Bayer chama a atengao para o fato de que a liberdade, para
Lutero, é viver como se Deus nio existisse, como liberdade do cristio no mundo
(BAYER, 1995, p. 73). Essa ¢é a liberdade a partir da fé. Autonomia é conferida por
Deus para viver responsavelmente. A secularizagdo é dadiva da libertagdo que é dada
em Cristo, pois o cristao esta livre do medo do mundo mitico e assume liberdades em
favor do mundo. Assim, a autonomia do cristao leva para a secularizagdo, que, por
sua vez, abarca todas as areas da vida(GOGARTEN, 1996, p. 85-102).
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A proposta de secularizag¢ao de Lutero, como vivéncia da fé crista e do servigo
a Deus no mundo, transformou-se em vivéncia sem Deus no mundo e sem a fé em
Cristo. A motivagdo cristd para o trabalho, a economia e o progresso material foi
ignorada. Vive-se das lembrancas do passado cristdo. Ao mesmo tempo, usufrui-se
intensamente a prosperidade que o passado protestante proporcionou.

Karl Jaspers, fildsofo existencialista, chamava atenc¢do para o equivoco do Ilu-
minismo e do protestantismo, de perder a dimensao da revelagdo e de abrir mao dos
conteudos especificamente cristdos, na busca de uma grande sintese religiosa. Segun-
do ele, permaneceram somente alguns conceitos distorcidos da tradigdo protestante,
ou seja, a teologia crista ficou reduzida a trivialidades(JASPERS, 1948, p. 99-103).
Essa discussao é relevante para compreendermos os processos de construgdo da cul-
tura do progresso material a modernidade. Os imigrantes viveram a miséria humana
na Europa. Apesar da sua pobreza, eles tinham a sua dignidade construida por meio
da leitura da Biblia, proporcionada pela teologia, em especial, protestante (DREHER,
2003; ELIAS, 1997). Entretanto, com o passar das geracdes, no contexto protestante,
o trabalho e a riqueza transformaram-se em um credo religioso, o sentido de vida,
a identidade de sujeitos que ndo precisam mais de sua origem protestante. Os imi-
grantes e seus descendentes costumavam citar uma frase muito comum entre eles: “A
primeira gera¢do colheu a morte, a segunda a pendria e a terceira, o0 pao”.

O processo de secularismo perdeu a perspectiva das primeiras geracdes. Nao
raras vezes, aquela geracao que colheu o pao ndo precisa mais da oragdo do dia, da
leitura da Palavra e da proclamagao da justificagdo pela fé. O tedlogo alemao Gogarten,
pertencente a teologia dialética com Paul Tillich, Karl Barth, Emil Brunner, Dietrich
Bonhoeffer, distinguia entre secularizacio e secularismo. Para ele, a seculariza¢do seria
uma forma legitima do evangelho e da teologia da Reforma protestante, enquanto que
o secularismo seria a cultura que abandonou as bases cristas e vive dos beneficios mate-
riais derivados da tradigdo protestante. O professor de teologia sistematica da Universi-
dade da Tubingia, na Alemanha, denomina o secularismo de “a secularizagao da liber-
dade”(BAYER, 1995, p. 107-111). Isso significa que a cultura secularizada, que rompe
com a visdo da Reforma, vive de suas proprias possibilidades técnicas e ndo reconhece
mais a vida e a prosperidade como concessao de Deus ao ser humano.

Consideracoes finais

A Weltanschauung e a Lebensanschauung, segundo Geertz, proporcionam as
referéncias para a constru¢do de uma cultura. Segundo ele, os homens e as mulheres
sem cultura “seriam monstruosidades”, que ndo poderiam viver em sociedade. A
tradicao protestante, que vem de Lutero, ajuda-nos a ver que o primeiro uso da lei
tem o objetivo de criar cultura. A cultura tem o objetivo de coibir as for¢as humanas
destruidoras que ameagam a criacdo. O primeiro uso da lei tem uma fungéo positiva,
que ¢ a de criar uma sociedade na qual a vida seja possivel. O primeiro uso da lei se
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denomina, na teologia da Reforma de Lutero, uso politico ou uso civil da lei.! A lei
estd ai para preservar a criagdo e nio para destrui-la. O protestantismo secularizado
ndo conseguiu distinguir suficientemente entre Lei e Evangelho, a histéria de Deus e
a histéria dos homens. Assim, o protestantismo viveu o dilema entre a secularizagao
e o secularismo. O secularismo, diferente da secularizacio, seria a reducdo da vida
na imanéncia, perdendo a perspectiva escatoldgica da salvagdo eterna. O secularis-
mo nutre-se do materialismo e a esperanca dara lugar ao nihilismo, que é o vazio
existencial. O secularismo é a busca pela relevancia social e politica do evangelho,
sem o conteudo do evangelho(GOGARTEN, 1966, p. 140-145).> O processo de secu-
larizagdo também ocorre quando a histéria de Deus e a historia dos homens, na lin-
guagem de Gogarten, sdo fundidas em uma s histdria. Essa concepgao esta presente
em Kant, Hegel e Schleiermacher. A partir dessas fontes, poderemos entender, com
maior profundidade, a cultura imaterial, a Lebensfithrung, a conduta de vida da tra-
dicdo protestante, que é o espirito da cultura material do progresso, que se afastou de
sua base crista e se transformou em uma cultura sem a necessaria referéncia a Deus.
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Artigo 2

Religioes e direitos:
Interpelacoes para o dialogo
intercultural e inter-religioso

Raquel de Fitima Colet’

Resumo

A luta por direitos é uma instancia que interpela as religides, tendo em vista a rele-
vancia dessas no seio das culturas. Isso exige um auténtico didlogo inter-religioso que
possibilite as tradi¢oes religiosas identificar os valores comuns que sustentam sua
coopera¢do mutua na defesa da vida, na promogao da justica e da paz. A antropolo-
gia, a espiritualidade e a solidariedade com os pobres configuram-se como caminhos
possiveis para articular essa relacio entre religides-sociedade e religides-religides na
perspectiva dos direitos.

Palavras chave: Didlogo, Religioes, Direitos, Culturas.

Abstract

The struggle for rights is an instance that challenges religions, given their relevance
within the cultures. This requires an authentic interreligious dialogue that allows reli-
gious traditions to identify the common values that sustain their mutual cooperation
in the defense of life, promotion of justice and peace. Anthropology, spirituality and
solidarity with the poor are possible ways to articulate this relationship between reli-
gion and society and religions and religions from the perspective of rights.

Keywords: Dialogue, Religions, Rights, Cultures.
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Introducao

E consensual o reconhecimento da importancia e influéncia das religides na
histdria dos povos e culturas, tendo em vista, sobretudo, seu papel de significacao da
vida e das relagdes. Nessa interacio entre transcendéncia e imanéncia, entre a expe-
riéncia religiosa individual e coletiva, e a percep¢ao pragmatica do mundo, emerge a
dupla possibilidade do didlogo ou da divergéncia, do reconhecimento do outro ou de
sua negacao. Isso faz com que muitas respostas se apresentaram dissonantes e exclu-
sivistas, ndo reconhecendo a autonomia do temporal, o papel da mediagdo cultural
na experiéncia religiosa e reivindicando para si a unica interpretagio plausivel da
existéncia e da histdria.

O reflexo disso pode ser percebido no relacionamento hostil que algumas religi-
Oes tém mantido entre si e com o que denominam mundo secular. Contudo, essa mes-
ma provocagao que brota da contingéncia histdrica, especialmente frente a um cenario
de conflitos e desencontros globais que colocam em risco a vida humana e do planeta,
levou as tradigdes religiosas a perceberem a necessidade de uma aproximagio e de um
didlogo mais sistematico entre si, bem como na proposi¢ao de caminhos de cooperagao
mutua. Necessariamente envolvidas nessa dindmica, também estéo as culturas, interpe-
ladas a um reconhecimento mutuo da legitimidade e do valor da diversidade.

Semelhante sensibilizacdo para a cooperagdo também se fez sentir na sociedade
como um todo, fazendo emergir uma nova consciéncia. A comunidade internacional
percebeu a necessidade de estabelecer orientagdes comuns que regessem a vida dos
individuos e das sociedades, tendo como pano de fundo o principio de valoragio e res-
peito pela dignidade humana que se impoe frente as iniumeras situagoes de injustica e
opressao. Processo ja desencadeado nos séculos anteriores, a Declara¢ao Universal dos
Direitos Humanos, em 1948, marca o compromisso com um ideal comum a ser assu-
mido e atingido pelas na¢des em vista da afirmagéo dos direitos e das liberdades dos se-
res humanos. Inicialmente estabelecidos nas dimensdes politica e civil, novos enfoques
mostram-se necessarios para que a promogao dos direitos contemple a integralidade
da vida humana e de suas inter-relacdes no coletivo das culturas e com o cosmos.! Em-
bora propositivos aos Estados e comprometendo as nagdes signatarias por meio dos
pactos assumidos nas diversas convencdes oficiais?, a promogio de direitos se tornou
causa e pauta de iniciativas e movimentos para além das esferas institucionais, inclusive
religiosos e, em um passo a mais, inter-religiosos. Esses, além de representar o envolvi-
mento coletivo dos individuos no processo, também apontam os limites e lacunas do

1 Esse conjunto de direitos é considerado na sigla DHESCA (Direitos Humanos, Econdmicos, Sociais, Culturais e
Ambientais), sendo também a abrangéncia assumida neste artigo. Sobre o desenvolvimento histérico dos Direitos
Humanos, uma breve sintese pode ser encontrada no verbete homénimo do Dicionario do Movimento Ecuménico,
elaborada por Erick Weingartner (LOSSKY at al. Dicionario do Movimento Ecuménico. Petropolis: Vozes, 2005).

2 Em nivel internacional destaca-se a Alianga Internacional sobre Direitos Civis e Politicos, e a Alianga Internacional
sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, de 1966.
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debate no ambito governamental e juridico, grandemente influenciado e condicionado
pelos interesses e polarizagdes do sistema vigente. Assim, seja pelo envolvimento nas
instancias representativas oficiais, ou através de iniciativas alternativas, a promogao de
direitos assumida numa perspectiva de base, aqui entendida como as diferentes articu-
lagdes de agrupamentos sociais e religiosos, constituem um contraponto que da voz e
visibilidade diferenciada aos contextos e sujeitos diretamente implicados na violagao de
seus direitos fundamentais. Tal postura estd conectada a principios éticos e espirituais
que orientam as op¢oes individuais e coletivas.

A efetivagdo de um marco legal internacional para os Direitos Humanos en-
controu eco no cenario intra e inter-religioso, e na relagdo desse com a sociedade. O
conjunto dos decretos afirmados na Carta Magna da ONU, especialmente o que se
refere ao direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido’, reclamam um
parecer critico e propositivo das religides. Superada certa hostilidade inicial, ainda
que nao completamente, o tema tornou-se pauta necessaria no meio religioso, seja no
ambito da teologia, das espiritualidades e da agao. A compreensao de Direitos Huma-
nos ndo é um discurso fechado ou padronizado, mas esta suscetivel ao modo como
sao assumidos ao longo do tempo, nos diferentes contextos e processos culturais.
Haja vista que as tradigoes religiosas se apresentam como portadoras de valores que
reivindicam para si um carater de perenidade, aborda-los sob uma perspectiva inter-
-religiosa apresenta-se como um desafio e, a0 mesmo tempo, como uma necessidade.
As religides ndo podem se furtar em dar seu contributo a questdo e, necessariamente,
o fazem a partir de suas identidades e da mensagem que portam.

Desprovido da pretensdo de apontar um caminho definido e mais como uma
provocagdo para o percurso e para os/as peregrinos/as que se desafiam a pensar sobre
isso, essas linhas buscam apresentar possiveis elementos para uma abordagem dos di-
reitos humanos na perspectiva intercultural e inter-religiosa, com foco especial nesta
ultima. Sem a intencdo de esgota-los em significado e abrangéncia, sdo apresentados
trés principios hermenéuticos — a antropologia, as espiritualidades e solidariedade
com o mundo dos pobres. Esses sao elencados levando em conta a percepc¢do das
convergéncias que as tradi¢oes religiosas sinalizam na abordagem destes principios.
Isso possibilita estabelecer um movimento dialético a partir da relagio religides-cul-
turas-sociedade e religides-religioes. Elementos da ética teologica oferecem o suporte
epistemoldgico para a reflexao.

3 Cf. Artigo 18: “Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este direito inclui a
liberdade de mudar de religido ou crenga e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela pritica,
pelo culto e pela observincia, isolada ou coletivamente, em puiblico ou em particular. ”

4 O reconhecimento dos direitos humanos encontrou resisténcias no meio religioso, especialmente por parte do
cristianismo catdlico e ortodoxo, e de grande parte da teologia protestante. Essa oposigdo tem a ver com o contexto
racionalista e agnostico em que esses direitos se desenvolveram, particularmente no Ocidente. Foram, dessa forma,
entendidos inicialmente como uma afirmacédo da filosofia racional e secular em detrimento dos chamados ‘direitos
divinos” representados pelo poder religioso. (AMALADOSS, 1996. pp. 119- 218)
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2. Principio antropolégico: o humano como objetivo e como critério

O reconhecimento da dignidade humana esta presente ja no preambulo da
declaragdo de 1948, considerando igualmente os direitos iguais e inalienaveis entre os
seres humanos como “fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo™. Isso
implica reconhecer que toda a¢do empreendida para a promocgéio de direitos cons-
tréi-se sob um paradigma humanistico: “a forca motora por tras de todos eles tém
sido a determinagao de pessoas exigindo o respeito por sua dignidade humana’, cuja
consciéncia da dignidade vé-se despertada pelas situagcdes de opressao, sendo essa
tltima tdo antiga quanto a primeira. (WEINGARTNER at al. LOSSKY, 2005, p. 422)

Na raiz da conceituagao de dignidade humana esta o entendimento que a pes-
soa nao é um simples meio, mas se apresenta como ‘objetivo ultimo” e, a0 mesmo
tempo, que é objetivo, é também critério. Os demais elementos — técnica, ciéncia,
dinheiro, trabalho, entre outros - precisam ser entendidos enquanto meios a servigo
da humanizagio. (KUNG, 2001. p. 54). Tal principio é evidenciado quando se diz que
cada individuo ¢ sujeito de direitos. Essa afirmagéo, contudo, nao se presta a reforcar
uma postura individualista, mas veicula a dignidade com a dimensao da autorres-
ponsabilidade e da responsabilidade pelas outras dimensdes das relagdes humanas -
com o outro, com 0 meio social e com o planeta. (Ibidem. p. 53). Assim, nio se pode
falar de direitos humanos sem considerar a responsabilidade ou o dever a que esta
comprometida a comunidade como um todo. (AMALADOSS, 1996. p. 203)

Nas tradigdes religiosas, o lugar de referéncia ocupado pelo ser humano é fa-
cilmente perceptivel; elas constroem-se — ndo sem ambivaléncias - como uma pro-
posta de sentido para as questdes fundamentais que acompanham a condi¢do huma-
na®. Nesse processo de humanizag¢do dos individuos e das relacoes, a contribui¢do da
experiéncia religiosa situa-se como base para “uma identidade psicoldgica, de ma-
turidade humana e de uma autoconsciéncia sadia’, estimulando e potencializando
transformacdes historicas. (KUNG, op. cit. p. 73). Sob a influéncia da técnica, do
modelo econémico, politico e outros fatores, muitos discursos assumem um huma-
nismo tendencioso, colocando o ser humano no centro estratégico de seus interesses.
A afirmagdo da liberdade e da dignidade humana faz-se em via de um ganho ideol6-
gico, econdmico, cultural. Se permanecerem limitadas as suas estruturas, as religides
correm o risco de cometerem o mesmo equivoco. Contudo, levando em conta o fato
de ndo representarem um fim em si mesmas — portanto, a sustentacio de similares
interesses apresenta-se como incoerente - elas possibilitam uma nova hermenéutica
do humano para o qual o direito nio representa unicamente um beneficio particular
e egoista, mas um caminho para autoconstru¢do como sujeito que se reconhece e se
assume na dindmica da alteridade. A via religiosa apresenta-se como uma baliza em

5 Declaragao Universal dos Direitos Humanos, UNESCO, 1998.
6 Nostra Aetate 1,2

26 Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015



Religides e direitos: Interpela¢des para o didlogo intercultural e inter-religioso

face da ética fundamental centrada no verdadeiramente humano. Promover direitos
deixa de ser, entdo, um projeto meramente politico e passa a ser igualmente um pro-
jeto humano, “para o qual tem de contribuir atividades de todos os niveis do huma-
no”. (AMALADOSS, op. cit. p. 204).

[...] Eticamente bom seria pois aquilo que duradouramente promo-
ve a vida humana em suas dimensoes individual e social. Aquilo que
permite um desenvolvimento da pessoa em todos os seus niveis (inclu-
sive os niveis sentimentais e instintivos) e em todas as suas dimensées
(inclusive as suas relagdes sociais e naturais). (KUNG, op. cit. p. 127)

Objetivamente, a participagdo necessaria das tradigoes religiosas na promogéo
de direitos estd na provocagdo para o continuo discernimento e tomada de posigdo
frente as situagdes que ameagam a integralidade da vida. Certamente, isso ndo se da
sem tensdo, pois a0 mesmo tempo em que esse posicionamento leva em conta os ele-
mentos constitutivos da identidade religiosa — historia, teologia, ética-moral, mediagao
cultural, entre outros - a concepgio diferenciada que cada uma tem acerca dos proprios
direitos, implica, também, em reconhecer e respeitar o pensamento e a autonomia da
sociedade secular. Cabe aqui, por exemplo, uma aproximagdo dos extensos encontros e
desencontros do debate sobre a laicidade do estado?. Exige, da mesma forma, assumir
que a humanizagdo nio é posse, nem mérito daqueles/as que creem, mas que muitas
pessoas, fazendo uso do seu direito de liberdade de opinido, consciéncia e crenga, tes-
temunham uma consciéncia profunda da propria existéncia e da existéncia do/a ou-
tro/a; porém desvinculado de um pertencimento religioso. O respeito a liberdade exige
a aceitagdo de que “nem tudo que a fé prescreve pode ser imposto por lei’; a essa ultima
cabe a “promogio e regulamentagdo do bem comum’, e a religido a orientagdo do com-
portamento moral individual e coletivo” (AMALADOSS, op. cit. p. 151)

3. Fundamento espiritual: os direitos sob a é6tica da transcendéncia

Em continuidade ao principio anterior e mesmo como exigéncia desse, a abor-
dagem dos direitos na perspectiva inter-religiosa precisa considerar a dimensao das
espiritualidades. No dizer de Amalados:

Ndo basta possuir um vago humanismo filosofico sem base em pers-
pectivas supremas. Necessitamos de um humanismo espiritual - que,
ao perseguir suas proprias raizes ndo se detenha na pessoa humana,
mas que chegue até as raizes que ela possui em Deus. (Ibidem. p. 151)

7 Diante de um contexto de pluralismo religioso e das questoes e problemas especificos que isso representa para se
pensar direitos humanos na perspectiva das religides, Amaladoss defende que, consequente a liberdade religiosa
como exigéncia primeira, estd a necessidade de um estado neutro perante as religides que, a0 mesmo tempo em que
desassociem o poder civil do poder religioso, possibilitem que as tradigdes religiosas realizem seu papel vivificador
na sociedade e assim deem seu contributo para o bem estar de todos/as. (AMALADOSS, op. cit. p. 211-213)
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Para P. Knitter, a pertinéncia e validez de uma religido estdo associadas a ex-
periéncia mistica que lhe caracteriza e ao seu compromisso frente o desafio do so-
frimento humano. Na luta pela justica, as religides “valem-se de suas profundezas
espirituais, o nucleo de sua vivéncia religiosa ou mistica”. (KNITTER, 2008. p. 224).
Convocadas a “prover coletivamente um fundamento moral e religioso na busca do
bem comum’, fazem-no a partir de suas identidades visceralmente espirituais. Afir-
ma-se, assim, que na leitura dos direitos humanos a partir das religides, a espiritua-
lidade é elemento necessario e original. As tradi¢oes religiosas sao reconhecidas pela
tonalidade de transcendéncia que conferem a vida humana, superando o pragma-
tismo e as interpretagdes superficiais do que se refere a existéncia. Esse fundamento
permite propor a constru¢do de uma agenda comum entre as religides, a0 mesmo
tempo que as provoca para um auténtico didlogo no nivel do intercAmbio espiritual.
“No dialogo, é possivel os fiéis de diferentes religides descobrirem que o acordo que
fizeram alcanga além do nivel s6cio-politico, chegando a uma certa comunhdo em
nivel religioso” (AMALADOSS, op. cit. p. 152)

Contudo, reconhecer essa originalidade ndo significa atribuir um significado
totalizante e definitivo por meio deste fundamento religioso, visto que esse também
esta implicado em uma experiéncia contingente e, em vista disso, apresenta-se susce-
tivel a limitagdo da historia e da cultura. Por meio dessa significagdo as religides pro-
poem uma leitura do que se apresenta como direito humano sob a 6tica dos direitos do
proprio Deus, esse entendido ndo como um legislador intransigente, mas como fonte
da verdade e do sentido tltimo da existéncia. “O homem criado a imagem de Deus
tem um valor sagrado e violar os direitos fundamentais do ser humano é ofender os
préprios direitos de Deus. ” (GEFFRE, 2013. p. 395). Esse aspecto possui uma fungio
pedagogica no ambito intra-religioso, pois provoca para uma autoconsciéncia critica e
sincera das religioes a fim de ndo postularem para si a posse da verdade, mas se reco-
nhecerem enquanto instancias de mediagdo, em reveréncia e respeito a autonomia do
mistério divino. Por ndo possuir “a verdade de modo perfeito e total”, podem empre-
ender com confian¢a um caminho conjunto ao seu encontro. (Didlogo e Missdo, n° 21)

Além disso, uma espiritualidade profunda é tratamento eficaz contra todas as
formas de exacerbagdes, fundamentalismos e fanatismos, especialmente o religioso,
0s quais a0 mesmo tempo em que assume uma postura de sacralizagdo da verdade,
acaba legitimando a exclusdo e a violéncia. Na proposi¢io de projeto ético comum,
as religides tém o compromisso de a assumirem pela “for¢a revolucionaria de uma
ética da nio-violéncia” (KUNG, op. cit. p. 72) Na experiéncia crista, faz referéncia a
dimenséo de fraternidade/sororidade universal apontada em Nostra Aetate: a invo-
cagdo de Deus como Pai de todos/as pelos/as cristaos/as precisa estar acompanha-
da do reconhecimento que ao ser criado a imagem e semelhan¢a do Criador, toda
pessoa é digna de tratamento fraterno. Isso elimina “o fundamento a toda teoria ou
pratica que introduz discriminag¢do entre homem e homem, entre povo e povo, com
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relagao a dignidade humana e aos direitos dela decorrentes” (NA 5). A espirituali-
dade é o caminho de conversao, reconciliagio, didlogo e discernimento na relagao
entre a sociedade moderna, as culturas e as religides, seja para aquelas que ja estao
no percurso, as que ainda permanecem receosas ao didlogo e se refugiam em seu
entrincheiramento identitario, como também as que se langaram nesta travessia sem
critérios solidos e acabaram sendo instrumentalizadas. Trata-se de estabelecer uma
justa colaboragao que respeite as identidades e a autonomia de cada esfera, mas que
as permita o questionamento e a colabora¢do mutuos.

Ao discorrer sobre as perspectivas futuras das religioes, o tedlogo dominicano
Claude Geffré (op. cit. p. 396) aponta que a razdo critica e democratica da moderni-
dade sob a qual se sustentam as liberdades humanas sistematizadas em um corpo de
direitos, apresentam-se como “uma chance” ndo unicamente para o ambito religioso,
mas também para a civilizagdo mundial. Essas possibilidades alinhamse justamente
na superac¢ao do fundamentalismo e no contributo que a laicidade pode dar como fa-
tor de tolerancia entre as religioes e dessas para com Estado. Isso implica superar “um
conceito puramente juridico de laicidade e compreendé-la como o viver dos cidadaos
uns com os outros’, em estreita relacdo com a liberdade religiosa:

Hd uma intima ligagdo entre o principio de laicidade e o respeito
pela liberdade religiosa de cada um. A laicidade deve normalmente
favorecer ndo sé a paz civil, mas também a paz entre as diversas
comunidades religiosas. A liberdade religiosa, como tudo que se
refere a autonomia da consciéncia, escapa da competéncia do Es-
tado. (Ibidem. p. 397)

Em suma, no respeito a liberdade de consciéncia e a autonomia do temporal,
as religides nao podem se furtar da tarefa de imprimir sentido e transcendéncia a vida
humana e suas relagdes. Essa missdo mostra-se particularmente necessaria diante do
avango do secularismo que provoca uma “deformagéo ética, um enfraquecimento do
sentido do pecado pessoal e social e um aumento progressivo do relativismo” (EG 64).

4. O mundo dos pobres: solidariedade profética com o sofrimento
eco-humano

O didlogo com os pobres é o contexto do didlogo inter-religioso (AMALA-
DOSS, op. cit. p. 20), o qual nao pode estar restrito ao circulo dos especialistas ou dos
lideres religiosos, mas precisa aterrissar na vida e nas praticas das pessoas comuns,
sobretudo dos mais pobres. Sdo eles os principais interessados e também sujeitos da
luta pela libertagdo que necessariamente passa hoje pelo acesso a seus direitos funda-
mentais. Assumir essa perspectiva é profético no sentido que denuncia e supera uma
interpretacao individualista e elitista dos direitos, muitas vezes violadora e geradora
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de opressao, e propoe uma articulagdo que leve em conta a responsabilidade social.
“O compromisso pelos direitos de todas as pessoas deve comegar com os direitos
basicos que atendem principalmente os pobres: direito a vida e aos meios de vida’, a
partir dos quais sdo defendidos os demais. (BOFE, L. 1984. p. 57)

Contudo, ndo se trata unicamente de uma questdo socioldgica, mas de uma
realidade que reverbera no coragao das religides, toca em seus valores fundamentais
e suscita o didlogo e agdo comum pautados na fé (Didlogo e Missdo, 22). Também nao
se trata de uma mera constata¢ao empirica da pobreza e de uma sensibilizagdo afetiva
frente a vulnerabilidade a que estdo sujeitos muitos seres humanos, mas impde a per-
gunta por suas causas estruturais. Diante desse contexto, as religides podem assumir
um duplo papel: ou como legitimadora das estruturas socio-politicas existentes, con-
ferindo-lhes “garantia sobrenatural”, ou como “for¢a profética de mudanga’, assumin-
do uma postura critica dessas mesmas estruturas. Sem ferir a autonomia da politica/
vida publica, elas possuem, a0 mesmo tempo, “um papel decisivo ao gerar sentido e
motivagao, e ao ser construtiva e critica” (BOFE L. op. cit. p. 149-150)

O envolvimento solidario com o mundo dos pobres permite o contato com o
sofrimento, sendo esse uma experiéncia interior comum a todos/as e disponivel em
todas as religides. Knitter elenca quatro faces inter-relacionadas que atestam esse so-
frimento: a pobreza enquanto agente desumanizante de grande contingente de pesso-
as; a vitimag¢do como fator que reforga e sustenta a pobreza; a violéncia, presente nos
dois itens anteriores, mas que também se expressa de outras formas e em propor¢oes
estarrecedoras; e o patriarcado que, além de colocar as mulheres em posi¢do de in-
ferioridade, impde a elas um “fardo desproporcional de sofrimento humano” Hé no
interior das religides a preocupagdo em “melhorar o destino dos seres humanos neste
mundo”. (KNITTER, op. cit. p. 219-222).

O compromisso com os mais pobres e com suas lutas por vida digna é crité-
rio para verificar a credibilidade e autenticidade das religides, especialmente para
as que reivindicam a universalidade de sua mensagem. A pobreza e todas as demais
limitagdes a ela associadas reclamam esfor¢os comuns por parte daqueles/as que se
assumem como pessoas de fé. Ao Estado compete a responsabilidade constitucional
na protegdo e defesa dos direitos civis e politicos, especialmente em relagdo aos mais
vulneraveis, mas a promogao e afirmagao da justica social precisa do envolvimento
da “agdo voluntaria e organizada de individuos e grupos”, perante os quais as religides
assumem um papel indispensavel de vivificagdo®. (AMALADOSS, op. cit. p. 209)

8 Ao explicitar essa tarefa de vivificagdo das religides, M. Amaladoss a situa em trés etapas: a) proporcionando uma
“visdo de mundo e um sentido para a vida em comunidade, na histéria e no mundo”; b) estabelecendo fundamento
transcendente para os direitos; e c) possibilitando uma motivagdo pautada na fé que “pode levar a mudanca de
atitudes e comportamento”. (AMALADOSS, 1991. pp. 209-211)
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E preciso que lutem a favor dos direitos humanos, que proclamem
as exigéncias da justica e que denunciem as injusticas ndo s6 quan-
do sdo vitimas delas seus membros, mas independentemente da
crenga religiosa das vitimas. E preciso também que todos se asso-
ciem para procurar resolver os grandes problemas que a sociedade
e o mundo devem enfrentar, e para promover a educagdo em favor
da justica e da paz. (Didlogo e Antincio, 44)

Associado a dor humana estdo as dores do planeta. Um didlogo construido a
partir das vitimas precisa considerar a “Casa Comum’, igualmente vulnerével e susce-
tivel a injustica e explora¢do. A defesa dos direitos humanos precisa estar associada a
defesa dos direitos da terra. (GEFFRE, op. cit. p. 399). As religides cabe a tarefa de so-
mar as ciéncias empiricas que caracterizam e quantificam a problematica ecoldgica, o
que possibilita superar a abstragao cientifica e aterrissa-la pela via religiosa na lingua-
gem e roupagem da cultura (Laudato Si; 200). Em outras palavras, as religides podem
e devem dar um contributo original no processo de conscientizagao da comunidade
humana acerca da situagdo da Casa Comum no campo da: a) significagdo: a questao
ecologica nao é somente a consequéncia de agdes de desperdicio e exploragao, mas
essas agdes tem um fundamento moral, muitas vezes de origem religiosa, que precisa
ser repensado; b) ressignificagdo: a complexidade da situagdo do planeta atual ndo é
o ‘fim da linha, mas uma possibilidade, sobretudo as religides, de conversao.

Isso implica reconhecer que, muitas vezes e condicionados pelos limites cul-
turais, a ma compreensio dos principios religiosos justificou “o abuso da natureza,
ou o dominio despédtico do ser humano sobre a criacdo” A possibilidade de novas
respostas por parte das religides estd no retorno as proprias fontes, de onde emana a
sabedoria da qual sdo depositarias (LS 200).

Fruto da ultima geragao de direitos, a preocupagdo com a ecologia esta pre-
sente no dialogo inter-religioso na atualidade, tanto no ambito institucional, quanto
pela via e expressdo da militancia dos coletivos e das bases®. O reconhecimento e a ur-
géncia pela defesa dos direitos da Criagdo convocam as religides a um compromisso
comum do cuidado, a0 mesmo tempo que lhes oportuniza uma melhor compreensio
de si proprias e de umas as outras. (KNITTER, op. cit. p. 216) Nas palavras provoca-
doras da recente Enciclica Social do Papa Francisco: “A maior parte dos habitantes
do planeta declara-se crente, e isto deveria levar as religides a estabelecerem dialogo
entre si, visando ao cuidado da natureza, a defesa dos pobres, a construgdo de uma
rede de respeito e fraternidade (LS 201).

9 Atestam isso iniciativas paralelas organizadas por organismos ecuménicos e inter-religiosos conjuntamente a
realizagdo de eventos internacionais oficiais. Vale lembrar, por exemplo, a presenga e participagao efetiva das religioes
na Cupula dos Povos, evento paralelo a Rio+20, ocorrido em 2012 no Brasil. Com foco na justi¢a social e ambiental,
buscou apontar as lacunas e os limites presentes no debate oficial sobre Desenvolvimento Sustentavel realizado pelas
Nagdes Unidas.
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Consideracoes finais

A promocio de direitos é na atualidade uma instincia onde a participagdo
das religides apresenta-se como urgente, necessaria e contextualizada. Essa presenca
¢ requerida pela importéncia e fungdo que a experiéncia religiosa desempenha na
realidade cultural, no 4mbito individual e coletivo, enquanto esfera atribuidora de
significagdo e sentido. Ao mesmo tempo em que representa uma possibilidade “de
complementariedade nas abordagens e perspectivas, favorecendo a valorizagdo mu-
tua e um melhor entendimento dos direitos em questao” (AMALADOSS, op. cit. p.
217), esse envolvimento exige uma auténtica disposi¢do ao dialogo tanto no interior
de cada religido, como em nivel inter-religioso e intercultural, possibilitando as dife-
rentes tradigoes religiosas identificar valores e meios comuns que sustentem a coope-
racao mutua em prol da integridade de todas as expressoes de vida. Neste percurso
percebe-se a necessidade um profundo processo de humaniza¢io enquanto funda-
mento — o ser humano como objetivo e como critério das religides e das culturas e
a partir delas - e a transculturacio como método, pelo reconhecimento de valores e
praticas que transcendam as realidades objetivas das culturas.

Essa tarefa torna-se ainda mais desafiante quando se considera o atual cendrio
de pluralismo religioso, marcado por posturas de fundamentalismos e intolerancias,
divergéncias histdricas ainda nao resolvidas e uso indevido do religioso para legiti-
magao de poder. O compromisso comum na defesa da dignidade humana e o empe-
nho pela garantia de direitos favorecem que as religides, sem negar ou desconsiderar
suas notaveis diferencas, disponham-se a um dialogo fecundo, que além de contribuir
eficazmente para o bem comum, da testemunho credivel da mensagem que portam.
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Artigo 3

Ser pentecostal na
contemporaneidade: Uma
autocritica

David Mesquiati de Oliveira*
Resumo

Este texto é uma reflexdo sobre a identidade pentecostal hoje. Partiu da pergunta
sobre o que é ser pentecostal 100 anos depois dos grandes avivamentos do final do sé-
culo XIX e inicio do século XX no hemisfério Norte. O movimento pentecostal gerou
uma enorme quantidade de denominagdes e comunidades de fé, chegando a modelar
a fé cristd em algumas localidades, impactando protestantes (metodistas, luteranos,
batistas etc.) e catdlicos (Renovagdo Carismatica). Em seu didlogo com a cultura pés-
-moderna adotou varios elementos do tempo presente, mas reteve algumas carateris-
ticas de periodos anteriores. Nesse sentido, é uma mescla de elementos pré-modernos
(mistica, éxtase, religiosidade selvagem), modernos (subjetivismo, individualismo) e
poés-modernos (critica ao racionalismo, hermenéutica pos-metafisica), entre outros,
para bem e para mal. Trata-se de um ensaio a partir de um ethos especifico, em que
o autor escolheu pensar a partir da fé pentecostal (é pastor assembleiano), com uma
postura autocritica e dialogal, buscando indicar os pontos sensiveis dessa identidade.

Palavras-chaves: Identidade pentecostal, Didlogo, Pentecostalismo brasileiro.

Abstract

This text is a reflection on the Pentecostal identity today. It left the question about
being 100 years after Pentecostal revivals in the late 19th century and early 20th cen-
tury in the northern hemisphere. The Pentecostal movement has generated a huge
amount of denominations and faith communities, going so far as to model the Chris-
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tian faith in some localities, influencing Protestants (Methodists, Lutherans, Baptists,
etc.) and Catholics (Charismatic Renewal). In his dialogue with the postmodern cul-
ture has adopted various elements of the present time, but retained some features of
earlier periods. In this sense, is a mixture of Premodern elements (mysticism, ecstasy,
religiosity wild), modern (subjectivism, individualism) and post-modern (criticism
about rationalism and positivism, hermeneutics post metaphysics), among others,
for good and for bad. It is an essay from a specific ethos, in which the author chose to
think from the Pentecostal faith (Assembly of God pastor), with a self-criticism and
dialogic approach, seeking to indicate the sensitive points of this identity.

Keywords: Pentecostal identity, Dialogue, Brazilian Pentecostalism.

Introducao

Os pentecostais continuam crescendo numericamente no século XXI. Mas
como seria o didlogo desse grupo com o mundo atual em constantes transformagoes?
Este texto busca refletir sobre essa questdo a partir de dentro, perguntando-se como
os pentecostais se perceberiam hoje frente as demandas da cultura contemporanea
multifacetada. Ndo representa a voz oficial do movimento. Antes, esta na linha de
uma autocritica.

Sendo um movimento com mais de 100 anos, sedimentou-se em varias novas
denominagoes ditas evangélicas ou protestantes, que dificilmente poderiam ser clas-
sificadas lado a lado, tamanha a diversidade e fragmentagdo. Outra corrente impor-
tante é a da pentecostalizacio catdlica. Buscou-se aqui, no entanto, concentrar-se nas
organizagdes centenarias, também chamadas de pentecostalismo cldssico.

O movimento pentecostal expandiu-se de tal forma que chegou a modelar a fé
cristd em algumas regides, impactando protestantes (metodistas, luteranos, batistas
etc.) e catdlicos (Renovagdo Carismatica). Em seu didlogo com a cultura pds-mo-
derna adotou varios elementos do tempo presente, mas reteve algumas carateristi-
cas de periodos anteriores. Nesse sentido, ¢ uma mescla de elementos pré-modernos
(mistica, éxtase, religiosidade selvagem), modernos (subjetivismo, individualismo) e
poés-modernos (critica ao racionalismo, hermenéutica pos-metafisica), entre outros,
para bem e para mal. Na primeira parte vamos abordar questdes historicas que te-
riam forjado a identidade ou as identidades pentecostais. Na segunda, uma reflexdo a
partir de Manoel Castells, sobre identidade e suas classificagdes. Na terceira e tltima,
buscamos caracterizar a identidade pentecostal hoje e as implicagdes para o futuro.

Ser pentecostal: aspectos historicos

O pentecostalismo é um modo de pensamento e vida cristd que se autocompre-
ende a partir da a¢do direta de Deus no modelo do Pentecostes. A vinda do Espirito
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sobre a comunidade de discipulos de forma tangivel nos tempos neotestamentarios,
com experiéncias extaticas, curas e milagres, intrepidez para evangelizar e expecta-
tiva apocaliptica, teria sido fonte de inspiragdo para varios grupos restauracionistas
ou reformitas ao longo da histérica do cristianismo. No século XX houve um amplo
processo de assimilagdo dessa forma de crer e expressar a fé crista no mundo, criando
novas denominagdes cristas e renovando algumas existentes, como a Metodista, a
Batista, a Presbiteriana e a Catdlica.

A meu ver, o pentecostalismo ¢ um “modo” religioso, um novo modo de se vi-
ver e expressar a fé crista. E um estilo e uma postura particular de fé cristd, bem como
uma atitude peculiar com relagao as questoes da fé. Por isso, estudd-lo nao é simples-
mente uma questao epistemoldgica. Ao mesmo tempo, ndo se trata de identificar os
distintivos pentecostais genéricos ou as convic¢des peculiares. E preciso um dialogo
aberto, acolhedor, sem imposi¢des, em confianca e em fraternidade. Necessitamos de
didlogos profundos, de coragdes e mentes.

O tedlogo anglicano Alister McGrath afirmou: “No século XX, um dos aconte-
cimentos mais importantes para o cristianismo foi o surgimento de grupos carisma-
ticos e pentecostais, os quais afirmam que o cristianismo moderno pode redescobrir
e tomar posse do poder do Espirito Santo, descrito no Novo Testamento, em especial
no livro dos Atos dos Apostolos” (MCGRATH, 2005, p. 161). A novidade estaria no
redescobrimento de uma pneumatologia mais sensorial e presente na comunidade,
capaz de gerar novas praticas e ressignificagoes.

Um aspecto que chama a atenc¢do das outras versoes de fé crista e das outras
religides é que a igreja pentecostal teve crescimento muito acelerado e continua cres-
cendo. O desgaste ocorreu (e ocorre) porque esse avango acontece no interior do pro-
prio cristianismo, gerando uma concorréncia religiosa no antncio do evangelho. Isto
é, as conversoes a fé pentecostal derivam-se, em grande medida, de pessoas que antes
pertenciam a outros grupos cristaos, nao alterando significativamente a porcentagem
de cristaos no mundo. Como os pentecostais vém de uma tradigdo reformista, par-
te da motiva¢do missiondria ocupa-se com a restauragio do que seria a “igreja dos
comegos’. Somado a uma postura exclusivista, ¢ comum nesses grupos achar que a
verdade acabou de ser descoberta. O ardor missiondrio acaba redundando em convi-
tes diretos aos ouvintes de outras tradicoes cristds — a maioria na América Latina — a
uma decisdo pessoal, que na maioria das vezes, pressupde mudanca de congregacdo
e adogdo de comportamentos especificos de cada grupo evangelizador. Essa decisao
de seguir o evangelho (chamam de “aceitar a Jesus Cristo como Salvador pessoal”)
transforma-se em um marco na vida do fiel. Jose Miguez Bonino afirma que essa
abordagem tem seu lado positivo porque possibilitou o encontro de milhdes de pes-
soas com o Cristo vivo. Mas a0 mesmo tempo, ndo contemplou toda a dimensao co-
munitdria da missdo, que foi reduzida a conversao (MIGUEZ BONINO, 2011, p. 49).
Essa pratica pentecostal teve origem nos ideais da Reforma protestante (século XVI)
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e no movimento pietista alemao (século XVII). Na primeira, porque enfatizava o li-
vre acesso a Deus sem intermedidrios, sem depender do outro; no segundo, com base
na experiéncia pessoal de salvacdo e santificagdo. Mal interpretados, porém, ambos
os movimentos minam a convivéncia comunitdria e tém consequéncias individualis-
tas muito negativas (ESCOBAR, 2003, p. 75-81). Além disso, divide o povo de Deus e
cria um transito religioso improdutivo que faz as pessoas migrarem de congregacao,
mas ndo atinge os principais problemas da sociedade que os cerca.

Esses grupos entusiastas formularam no século XX cédigos de conduta aus-
teros, com varias limitagoes de praticas sociais e de lazer, que representavam uma
ruptura com a cultura vigente. Essa rigidez previa padrdes sociais que chegavam a
inibir ou de fato proibir toda e qualquer ingestao de bebida alcodlica, uso de tabaco,
frequentar boates ou casas de baile, e cercearam durante muito tempo o lazer e os
esportes por parte dos fiéis. Lembro que na adolescéncia, por volta dos anos 80, fui
impedido pela comunidade de fé (quando nasci meus pais ja eram da Assembleia de
Deus) de participar das aulas de Educagao Fisica, porque havia exercicios com bolas
esportivas. Como nao podia ficar sem exercitar, os professores me colocavam para
fazer cooper. Na época aquilo fazia sentido, pois estava coerente com o discurso da
igreja de santificagao e afastamento da vida social. Mas hoje, quando recordo que fi-
cava toda a aula correndo em volta da quadra enquanto os amigos jogavam basquete
ou volei, ndo se sustenta mais. Ainda hoje alguns grupos mantém essa austeridade,
mas a maioria das congregag¢oes ja avangou nesse ponto.

Essa alienagdo do “mundo” e negagao do convivio social era proposital. Tal au-
toisolamento transformou a maioria dos grupos pentecostais em lugar de refagio das
massas, berco de novas identidades e propicio ao sectarismo. Como as igrejas evangé-
licas pentecostais estavam localizadas em locais densamente povoados, sobretudo nas
periferias, com forte presenca de violéncia urbana e criminalidade ao redor, frequentar
uma dessas congregacoes era afirmar para a sociedade a disposi¢gao de mudar de vida,
de buscar uma religiosidade mais intensa. No caso de pessoas com condutas reprova-
veis socialmente, a opg¢do por esses grupos dava-lhes uma segunda chance. Com isso,
tais grupos conquistaram o respeito até mesmo de criminosos, que viam nos “irméaos
da igreja’, um grupo coerente e que contribuia para transformacao de individuos. Edin
Abumanssur (2008, p. 280) afirma que “o pentecostalismo pode ser visto como uma
estratégia de sobrevivéncia nas periferias das grandes metrdpoles. Ao exigir de seus fiéis
um comportamento mais austero e disciplinado, as igrejas pentecostais acabam por ga-
rantir uma menor exposicao aos ambientes de violéncia das cidades”. Ao fechar-se em
um novo ambiente marcado por abstinéncia e devogao, o grupo ganhava em seguranca
e menos exposi¢ao a violéncia. Contudo, isso ndo explicaria seu crescimento nas areas
rurais e entre as camadas mais favorecidas da sociedade brasileira.

De acordo com Jorge Pinheiro, os pentecostais tém ainda como caracteristico
o fervor religioso, demonstrado em dois habitos bem marcantes: o primeiro é a fre-
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quéncia ao templo, com 86% dos pentecostais afirmando que vao a congregacao ao
menos uma vez por semana, contra 38% da populagdo como um todo. O segundo
esta na pratica da leitura das Escrituras. Pesquisas mostram que 51% desse grupo 1¢ a
Biblia diariamente, contra 16% das demais pessoas (PINHEIRO, 2007, p. 20).

No Brasil, parece que o modo de ser pentecostal encontrou terreno fértil nas
“muitas maneiras e combinagdes através das quais os brasileiros enfrentam seus pro-
blemas materiais e emocionais imediatos e fazem renascer o sentido e a esperanc¢a em
suas vidas” (NOVAES, 2001, p. 73). Soube lidar com a diversidade que havia aqui e
mostrou-se relevante e atual:

O pentecostalismo no Brasil deve ser analisado como um produto
histérico singular. E o resultado de um encontro cultural entre os
elementos do cristianismo universal - na Europa reformada e no
novo mundo reavivado — em um territorio nacional historicamente
construido catdlico, com suas herangas indigenas e, religiosamente,
marcado pela presenga de povos africanos (NOVAES, 2001, p. 73).

Essa pluralidade contextual mostra que o pentecostalismo enfrentou a rea-
lidade a partir da diversidade. Isto é, ndo buscou uniformizar a experiéncia. Mas a
partir de uma experiéncia comum a todos, a fé pentecostal, abriu espago para espiri-
tualidades diversas, com praticas e cultos também diversos. Junto com sua universa-
lizagao estava sua capacidade de adaptagao. Oneide Bobsin (2002, p. 85) afirma que
“o0 processo sucessivo de rupturas constantes também favorece o crescimento deste
fenomeno religioso. Nesse caso, parece que a divisdo faz somar”. Aqui se apresenta
outra caracteristica: a capacidade de fazer convertidos. Com isso, houve mais espago
para o proselitismo que para o didlogo ecuménico. Mas nao podemos ser ingénuos: a
falta de perspectiva ecuménica ndo ¢ prerrogativa dos pentecostais, mas uma marca
presente no século XX e anteriores que foi, corajosamente, denunciada pelo movi-
mento ecuménico contemporaneo.

Jules Gritti (1978, p. 127s.) afirma que ja no Novo Testamento se optou pela
pluralidade, especialmente vista nas descri¢des sobre o fundador da fé crista: o Evan-
gelho de Marcos nao pode ser reduzido ao de Joao ou de nenhum outro. A ndo iden-
tidade caracteriza a linguagem do Novo Testamento. No afa de zelar pela sd doutrina,
grupos cristdos diversos tém anulado essa rica diversidade. Em nome de uma iden-
tidade e unicidade tém sacrificado a riqueza do evangelho transformador de Jesus,
reduzindo a uma versao de fé. Uma reflexdo teoldgica continuada sobre unidade na
diversidade deveria ajudar as diferentes igrejas a trabalharem bem lado a lado, mes-
mo quando haja pontos sobre os quais assumam discordar.

Sobre o Espirito como promotor da unidade, José Comblin (1982, p. 33) afir-
mou que, “se [0 Espirito] busca a unidade, é sempre para além da maior multiplicida-
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de, no momento em que nenhuma for¢a humana seria capaz de reencontra-la”. Essa
multiplicidade reconhece-se a partir da constatacao de que

ndo existe nenhum caminho ja tragado antecipadamente. O tinico
caminho é o que o Espirito dispde a cada instante, como que uma
nova criagdo para cada um dentre nés. Ndo existe um caminho
unico: existem milhdes de caminhos e o Espirito é a unidade de
todos eles (COMBLIN, 1982, p. 31).

Estamos pendentes de “uma nova razao (conversio), uma nova maneira de
olhar (esperanca) e uma nova maneira de pensar o mundo (dialogo)” (OLIVEIRA,
2011, p. 139). Isso exige novas respostas as perguntas que tinhamos respondido no
passado. Essa nova mentalidade dialogal requerida abrird caminhos para a convivén-
cia em confianga das igrejas como parceiras na missdo. O mutuo reconhecimento de
que as diferentes igrejas sao parceiras no didlogo e na missdo exorta as liderangas e
institui¢des para voltarem os olhos as necessidades da sociedade, e constatar que as
igrejas ndo sao um fim em si mesmas, mas instrumentos de justi¢a na promocgéo do
reino de Deus (OLIVEIRA, 2013). Na constru¢ao desse reino, casa grupo pode en-
contrar uma funcao e contribuir a partir das suas identidades.

Ser pentecostal: refletindo sobre identidade

A identidade é fonte de significados e experiéncias de um povo, refletindo seus
valores, ideias, crengas, personalidades e filosofias historicamente construidas. Esta
relacionada a necessidade do conhecimento do sujeito de modo especifico pelos ou-
tros e consiste em um processo de construgdo de significados, sendo possivel a emer-
sdo de multiplas identidades e sua permanéncia simultanea (Cf. CASTELLS, 2006, p.
22). Quando o ator social consegue introduzir um novo significado na sua histoéria,
ele é também capaz de arquitetar uma nova identidade e conquistar um espago na
sociedade (Cf. HALL, 2001, p. 13s.).

Para Manuel Castells a constru¢io da identidade estd pautada em relagdes de
poder. Ele apresenta trés formas de construgio da identidade (2006, p. 23s.): identi-
dade legitimadora, de resisténcia e de projeto. A identidade legitimadora da-se a partir
dos agentes dominantes na sociedade, que racionalizam e expandem a dominagao,
originando uma sociedade que reproduz o pensamento hegemonico vigente. A iden-
tidade de resisténcia é construida pelos atores contrarios a domina¢io e fomenta o
surgimento de comunidades com resisténcia coletiva a opressdo. Essa identidade
pode fazer surgir uma terceira, a identidade de projeto, que para Castells é a meta fi-
nal, permitindo mudar a sociedade com um todo. A identidade de projeto produz su-
jeitos, ou seja, atores sociais coletivos. A partir dela constroem-se novas identidades,
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tendo como pano de fundo um projeto de vida e de reestruturagio da sociedade. Essa
forma de identidade possibilita uma mudanca essencial na sociedade com sujeitos
atuantes e participativos (2006, p. 26). Isso é possivel pela ressignificagdao dos legados
culturais, que pode redefinir o lugar desses valores na sociedade.

A questdo identitaria nao diz respeito a uma fun¢io na sociedade, mas a um ar-
cabouco de significados para os proprios atores sociais, por eles originados e criados
durante um processo de relagdo e individuagdo. Nao ¢ a discussdo sobre o papel na
sociedade, mas a reflexao sobre a histéria de um povo, seus desafios, lutas e conquis-
tas. Nesse sentido, o pentecostalismo construiu uma identidade de projeto que cha-
mo identidade renovada, para usar umas das expressoes preferidas pelo movimento.
Essa identidade pentecostal renovada nao esta restrita ao aspecto religioso, pois foi
forjada nas diferentes relagdes que desenvolveu com as culturas no continente.

Passamos agora a considerar essa identidade renovada na histéria e prética dos
pentecostais. Podemos destacar:

Os pentecostais ficaram conhecidos por sua vitalidade espiritual,
ndo pela superioridade teologica ou rigor intelectual. Mas a histo-
ria nos mostra que sem uma base teoldgica forte, os movimentos
entusidsticos se dissipam ou evoluem para outras diregoes. Assim,
o futuro do movimento pentecostal permanece incerto|...] Parado-
xalmente, do mesmo modo que o movimento pentecostal enfrenta
esse importante desafio teoldgico [ser capaz de transmitir a gera-
¢do seguinte um fundamento doutrindrio solido], também se vé
diante de oportunidades impares para uma nova reflexdo teolégica
(MENZIES e MENZIES, 2002, p. 9).

William e Robert Menzies, te6logos pentecostais, defendem a fertilidade de
uma perspectiva pentecostal neste novo século. De acordo com esses autores, a teolo-
gia do pentecostalismo pode ser assim resumida:

A concessdo do Espirito no Pentecostes, registrada em Atos 2, defi-
niu o movimento. A experiéncia dindmica que deu coesdo ao mo-
vimento - experiéncia que os pentecostais denominam “batismo
no Espirito Santo” - estd arraigada na promessa de poder associa-
da ao dom pentecostal (At 1.8). [...] Por meio de recurso editorial
em Lucas 11.13b, Lucas estimula os discipulos pos-Pentecostes a
pedir o dom do Espirito Santo, que para ele significava o acesso
aberto ao Espirito divino - a fonte de poder que os capacitaria a
ser testemunhas eficazes de Cristo (Lc 12.12; At 1.8) (MENZIES e
MENZIES, 2002, p. 10 e 147).

Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015 41



Revista Brasileira de Didlogo Ecuménico e Inter-religioso

A afirmagdo pentecostal insiste na distingdo das pneumatologias de Lucas e
de Paulo. Em Lucas 11.13 o autor apresenta o Espirito ndo como fonte de purifica-
¢30 e de uma nova habilidade para guardar a lei, mas como fonte de poder para o
testemunho eficaz. O dom pentecostal é uma experiéncia distinta da conversdo. Em-
bora essas pneumatologias sejam complementares, os ndo pentecostais enfatizam a
paulina, enquanto os pentecostais, a lucana. A légica pentecostal é que Paulo atribui
importancia soterioldgica ao dom do Espirito, em tom de complementaridade, nao
de evolugio ou substituicio.

De acordo com a doutrina pentecostal uma pessoa pode ser regenerada, justifi-
cada e santificada e ainda néo ter recebido o batismo do Espirito Santo, o revestimen-
to de poder (MENZIES e HORTON, 2005). Essa segunda bén¢ao é uma capacitagao
para a missdo no poder do Espirito (PALMA, 2002, p. 86-87) e pode ser experimen-
tada simultaneamente com a conversdo. No entanto, em si, o dom pentecostal nao é
uma experiéncia salvifica. Isto é, ndo é condicionante para a salvagdo. Estd ligado ao
servigo cristao (proclamacao, diaconia, comunhao, liturgia) e especialmente relacio-
nado a intensidade do envolvimento missionario.

Como resquicio do pensamento cartesiano, buscou-se uma “evidéncia” desse
dom pentecostal. Fruto do racionalismo, do empirismo e das ciéncias positivistas, to-
mou-se como critério de verdade e validade, a comprovagao, as evidéncias. O que ndo
se podia comprovar com “fatos” era considerado falso. Nesse sistema, o conhecimento
verdadeiro provém unicamente da experiéncia. O sinal visivel que os pentecostais con-
vencionaram seria o “falar em outras linguas” a partir de um éxtase. Eclesiologicamente
as “linguas estranhas” (ininteligiveis) passaram a ser uma espécie de “sacramento” pen-
tecostal. O lado positivo é que essa experiéncia chamava os leigos a participagéo ativa
na comunidade, com efeito democratizante. O negativo é que gerou também uma men-
talidade de “uns mais espirituais que outros” Os que tinham a experiéncia, mormente
se consideravam mais proximos ou com maior aprovagao de Deus.

Era de se esperar que a presenca do Espirito por meio de diferentes dons sobre-
naturais promovesse a unidade dos membros e das comunidades pentecostais. Quan-
do um membro da comunidade, pensando a igreja como corpo de Cristo, percebesse
que o outro possui dons espirituais que ele ndo tem, esperava-se que isso gerasse com-
plementaridade e interdependéncia. Os dons serviriam, portanto, para a edificagio e
unidade da igreja. No entanto, ndo é isso que se observa nas comunidades. Em muitas
congregagoes a disputa para ver quem torna publico o carisma de forma mais ousada
que o outro e a busca por produzir milagres sensacionais, gera uma competicao de ca-
rismas, que, quanto mais publico e com maior potencial de visibilidade, mais especial
se torna a pessoa que o executa. Em alguns casos esses choques de ego podem ensejar
grupos rivais, chegando a rachas nas congregagoes. O resultado é mais uma placa de
igreja. Com isso diminui-se a chance dessa nova congrega¢do caminhar em unidade
com as demais, uma vez que ela nido pode conviver nem entre seus pares.
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A partir da narrativa biblica da vida de Gideao (Juizes 6.11-8.35), pode-se in-
ferir o quanto sinais miraculosos nao garantem a qualidade de uma fé (OLIVEIRA,
2014a, p. 20s.). Gidedo teve varias experiéncias intensas, que incluiram apari¢ao de
anjos, sinais miraculosos, sonhos e visdes. Depois de tantas experiéncias, que se pro-
longaram por muitos dias e anos, ele foi a guerra e teria vencido também com ajuda
divina. Depois de muitas vitorias, confundiu o poder de Deus em sua vida com uma
capacidade inata ou desenvolvida. Era Deus quem agia por intermédio de Gideao e
ndo poderia ele achar que se tratava dele. Como resultado dessa confusao, erigiu uma
escultura de si mesmo na praga principal e convocou o povo para adora-lo, como o
grande libertador de Israel (Juizes 8.24-37). A fé que que se apoiou excessivamente
nos sinais miraculosos visiveis ndo foi suficiente para manté-lo em um relaciona-
mento pessoal e positivo com seu Deus. Nesse sentido, atrevo-me a dizer que Gideao
ndo seria um bom exemplo de fé para nossos dias. A fé de Gidedo produziu idolos.
Ele aparece na galeria dos herois da fé em Hebreus 11.32,33, ndo pela qualidade da
sua fé, mas por um resultado pontual obtido: ele foi um canal para um grande livra-
mento divino em sua comunidade. Mas foi s6 isso. Imediatamente depois, estava no
caminho de construir idolos para si, substitutos do seu Deus. Foi tdo reprovado que
ndo conseguiu deixar descendéncia e substituto, perdendo seus filhos de maneira
tragica e violenta. Isto é, Gidedo na galeria da fé ndo valida o personagem humano,
mas aponta para o que teria sido a intervenc¢do de Deus na histdria por meio de seres
humanos faliveis. Gidedo falhou em construir uma fé que se plasmasse no relaciona-
mento pessoal e duradouro com Deus.

O tedlogo pentecostal Claudionor de Andrade registra:

A ocorréncia de milagres ndo denota, necessariamente, avivamen-
to; a caracteristica principal deste é o amor a Cristo que nunca dei-
xa de ser primeiro. Amamos a Jesus ndo pelos sinais e maravilhas
que opera; amamo-lo pelo sacrificio do Calvdrio que ousou por
todos nés (ANDRADE, 2005, p. 119).

Aqui introduzimos uma questao central: o Espirito Santo aponta para Jesus.
Ele é a matriz, afinal, trata-se de cristdos. A unidade entre Pai, Filho e Espirito per-
mite distinguir as trés Pessoas da Trindade. Ao vir o Filho, Deus teria se revelado de
forma eficaz. Teria promovido algo para fora d’Ele, que seria Ele mesmo. Deus assu-
miu natureza humana. Assim, quanto mais o ser humano aproximar-se de Jesus de
Nazaré, mais humano seria e mais d’Ele conheceria. Essa é a dindmica que o Espirito
teria querido por em pratica. Dessa forma, a matriz pentecostal, de fato, é cristologi-
ca, ainda que alguns tenham se inclinado para uma relagao esotérico-magica. O Es-
pirito da seguimento a essa inser¢do no mundo, empoderando os cristaos para uma
intervencdo transformadora no mundo.
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Mas aqui estd um risco que ronda o pentecostalismo bem de perto: uma énfase
espiritualista excessiva e desencarnada, em detrimento da cristologia e outras pers-
pectivas igualmente importantes. Em alguns segmentos mais radicais - ndo aberta-
mente, pois ndo se pode assumir esse descompasso de forma reflexiva sem ser con-
testado - a justificagdo e a graca sao, na pratica, relativizados para ressaltar o esforgo
do individuo no processo de santificagao.

Um caminho para superar essa tentacdo estaria na reflexao sobre a imagem de
Deus. Que “tipo” de Deus quer o pentecostalismo seguir e experimentar? A resposta
deve passar pelo Deus de Jesus Cristo. Mas nao é possivel defini-lo com clareza, pois
os seres humanos estdo presos dentro de horizontes especificos e datados. Os que
julgam té-lo definido com clareza e definitivamente na verdade criaram um idolo, a
semelhanca de Gidedo.

De acordo com os Evangelhos, Deus se mostraria por meio de Jesus, o homem
de Nazaré. Querer buscar Deus nas imagens do “todo-poderoso” torna-lo-ia inacessi-
vel e invalidaria todo o esforgo divino empreendido para a encarnagao (kenosis). Isso
implica dizer que buscar Deus somente nos milagres, no sobrenatural, na experiéncia
sensorial extraordinaria equivaleria estar na contramao do caminho escolhido pelo
Deus de Jesus Cristo. E preciso aproximar-se do Jesus “todo-misericordioso’, que se
“compadecia” das multidoes, que se “entregou” pela humanidade, que empoderava
pessoas comuns e as capacitava para feitos heroicos. Do Jesus humano e humaniza-
dor. Na humanidade de Jesus, na sua fragilidade, também havia presenca poderosa de
Deus, mas poderosa em amor, em capacidade de doagao. Que significa isso? Que ele
foi capaz de se encolher para caminhar com os seres humanos. Em seu agir livre, ele
escolheu esse caminho. O vigor pentecostal precisaria traduzir-se em poder do amor,
de companheirismo e de mudanga social.

Por outro lado, para manter a identidade pentecostal hoje se requer uma visao
clara do papel do Espirito Santo. Como afirmamos anteriormente, esse papel é o de
apontar para Jesus e empoderar a comunidade para segui-lo. O Espirito ndo aponta
para si mesmo. O Espirito tem o compromisso de oferecer condi¢des para que os dis-
cipulos de Jesus sejam de fato seguidores do Mestre. No cristianismo o discipulado é
permanente. Em outras religides e no senso comum, o discipulo um dia tornar-se-a
mestre e também tera discipulos. A fé em Jesus denota, contudo, que Ele é o unico
mestre e os cristaos O seguirao em continua relacao de discipulado. A maturidade
cristd leva ao seguimento com compromisso.

O detalhe é que o pentecostalismo comegou criticando a institucionalizagao
hierarquizada da Igreja Catdlica e também dos protestantes historicos, alegando
que de muitas maneiras engessavam os carismas, mas nao foi capaz de supera-los.
Algumas denominagdes atuais tornaram-se mais centralizadoras que as estruturas
anteriores, com o agravante de que alguns individuos, sob a insignia de fundadores
das ditas denominagdes, privatizaram as comunidades, mantendo-as reféns de seus
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gostos pessoais e caprichos. Dos protestantes pesava ainda a alegagdo de um exces-
sivo racionalismo. O remédio foi sair de um extremo racionalista e intelectualizado
do final do século XIX e inicio do século XX, para um emocionalismo caracteristico
do século XXI. Como fruto da pés-modernidade, prevaleceu o emocional em detri-
mento da razio.

Nesse cenario, que significa identidade renovada do pentecostal? Reproduzir
a historia dos avivamentos anteriores ou atualizar-se relevantemente no mundo, em
continuidade criativa com o seguimento profético de Jesus? No préximo ponto refle-
tiremos sobre outras possibilidades.

Ser pentecostal: presente e futuro

Vimos que a identidade é permanentemente construida historicamente e que
depende da relagdo com o outro e de como esperamos ser reconhecidos pelos outros.
A partir da proposta de Castells, pode-se afirmar que a leitura pentecostal do mundo
naquele momento era de que no final do século XIX, a identidade crista estava defi-
nida pelos grupos majoritarios, gerando identidades cristas uniformizadoras do tipo
identidade legitimadora. Marcadamente institucionais e centralizadoras, essas iden-
tidades estavam sob controle de alguns grupos, ainda impregnadas de elementos da
religiosidade popular brasileira. Os primeiros protestantes trilhavam o percurso inte-
lectualizador, com fomento na educacio formal, semindrios, distribuicdo de Biblias,
liturgia da Palavra. Para tais empreendimentos e gestdo requeria-se um clero cada
vez mais especializado e hierarquico. Além disso, a missa catdlica era em latim e os
cultos reformados, igualmente em idiomas estrangeiros (a igreja anglicana celebrava
em inglés, a luterana, em alemao), o que favorecia a preservagdo da reta doutrina,
mas inibia a participagdo direta das massas.

Geram-se, entdo, movimentos internos de resisténcia, que terminaram em iden-
tidades de projetos. A proposta pentecostal foi a de imprimir mais vigor e participagdo
dos leigos nas celebragdes, com forte apelo emocional. Tais movimentos contribuiram
para o sentido de comunidade e compromisso, ao incentivarem uma nova conduta
pessoal e social dos crentes. Acentuando sua discordancia sobre alguns dos principios e
métodos do pentecostalismo, Francisco Lacueva (2001, p. 142), em conformidade com
o que vimos em Miguez Bonino, ndo poderia negar a influéncia positiva desses grupos
na eficicia em alcangar grande numero de conversdes e na edificagdo dos crentes. A
identidade pentecostal renovada seria um tipo de identidade de projeto de Castells.

O elemento distintivo e desencadeador da nova identidade era a experiéncia
pessoal com o Espirito Santo. Advogam que todo cristiao deveria busca-lo, havendo,
portanto, de receber uma presenca especial (batismo com o Espirito Santo). A evi-
déncia desse batismo seria o falar em linguas. Acompanharia esse sinal a manifesta-
¢do de outros dons espirituais (carismas), em uma clara revitalizagdo da experiéncia
apostolica nos tempos da igreja dos comecos. Essa nova identidade foi forjada junto
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de experiéncias que incluiam a interpretagdo das linguas espirituais, curas, exorcis-
mos e milagres variados.

No entanto, a identidade de projeto continua aberta a ressignificacao da propria
identidade. E de se esperar que ao se experimentar a nova identidade com suas aber-
turas, ela passe por transformacdes. Foi o que ocorreu de forma mais visivel na década
de 1960, quando o pentecostalismo se estendeu rapidamente nas igrejas protestantes
luteranas, episcopais, presbiterianas (década de 60), catélica romana (1967) e ortodoxa
grega (1971) (LACUEVA, 2001, p. 142). Com a adaptagdo as novas realidades religiosas
e culturais da pds-modernidade, abriram-se novos acessos no percurso, dando origem
a formas mais mercadologicas e pragmaticas, imprimindo a essas identidades renova-
das uma marca baseada em resultados. Nesse interim, ganham os pulpitos, os campos
de futebol e os grandes galpoes na cidade uma nova teologia que focava em resultados
imediatos, na materialidade da relacdo espiritual, ficando conhecida como teologia da
prosperidade. Ainda hoje arrasta multidoes e segue construindo grandes templos. Nao
podemos negar a influéncia dessa teologia no seio pentecostal, mas tampouco pode-
mos dizer que seja uma caracteristica do movimento. Ela estaria presente em algumas
novas versoes da identidade pentecostal renovada.

Afirmar identidade em um novo mundo multicultural e plurirreligioso é ex-
tremamente complicado. Isto porque a cultura atual nega cria individuos sem per-
tenca, independentes, que querem construir sua identidade sem considerar o outro.
Fazer frente a essa cultura de atomizacdo (embora receba o nome de sociedade, seus
membros ndo criam vinculos entre si, e cada qual tem seu préprio ntucleo, como os
atomos) requer nao somente enxergar o outro, mas também, a partir do desafio im-
posto pela nova pedagogia da autonomia (Paulo Freire), construir caminhos com as
pessoas, com as comunidades de fé e vida, com os movimentos sociais, com os par-
tidos politicos. Parafraseando Roberto Zwetsch, a identidade pentecostal ganharia
profundidade & medida que se inserisse nos embates comunitarios, sociais e globais
(2005, p. 74-75). Nao é se fechando nos limites do grupo e reafirmando experiéncias
extaticas do passado que seria mais autenticamente pentecostal. Sendo uma forma de
se viver a fé crista, essas experiéncias extaticas deveriam conduzir a um maior enga-
jamento dialogal e respeitoso no mundo, em e por Jesus Cristo no poder do Espirito.

Esse chamado para fora das fileiras desafia os pentecostais a0 menos em duas
questdes centrais no debate atual: no didlogo com a cultura pds-moderna e no didlogo
com os demais grupos religiosos (ecumenismo e didlogo inter-religioso). Consideran-
do o primeiro, vemos que a pos-modernidade se caracteriza pela negagao de absolutos
e de metas-narrativas, pela relativiza¢ao, pela proeminéncia da emogao em detrimento
da razdo, pelo foco no presente (esquecimento do passado, indiferenca ao futuro), rede-
finigao dos valores éticos e morais etc. Com isso ndo ha mais sentido de pertenga, nem
grandes ideologias, as institui¢des sociais entram em crise e o mercado desponta como
a grande fonte de sentido (légica do poder econdémico). As pessoas agem e tomam
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decisoes de acordo com os ganhos utilitarios. Tenta-se encobrir uma triste realidade:
vive-se em uma sociedade individualista, hedonista e narcisista. O pentecostalismo
precisard de discernimento para ndo se colocar cegamente a servigo dessa forma de
viver globalizada e abrir mao da identidade que construiu ao longo do século passado.
Com relagdo ao didlogo ecuménico, serd possivel quando os diferentes grupos cristaos
comegarem a ver-se como coirmaos em Cristo, versdes culturais de uma mesma fé
cristd. Enquanto os pentecostais forem vistos como problema pelas outras tradigdes e
enquanto os catolicos e protestantes forem vistos como campo missionario pelos pen-
tecostais, ambos os grupos nao terao alcangado maturidade espiritual e discernimento
evangélico. Com alegria vemos algumas mesas de encontro sendo estabelecidas, como
em 1972 no Vaticano a Comissao de Dialogo Bilateral Catolico-Pentecostal, em 2008
no Brasil o Encontro de Cristdos na Busca de Unidade e Santidade (ENCRISTUS), em
2000 no México e com nucleo no Brasil a Rede Latino-americana de Estudos Pentecos-
tais (RELEP) e em 2010 no Peru com coordenadoria no Brasil, o Férum Pentecostal
Latino-americano e Caribenho (FPLC) (OLIVEIRA, 2014b e 2015).

Por isso os tempos modernos nao podem ser descritos em termos puramente
negativos. A descentralizagdo generalizada em curso promove uma consciéncia mais
participativa, que ndo aceita mais um grupo de privilegiados decidindo o futuro de
todos. Ganhou-se em participagdo cidada e exigéncias democraticas. Outro fator im-
portante sdo as Tecnologias da Informagdo e Comunicagédo (TIC), fruto dos avangos
tecnologicos. O pentecostalismo explora muito esses elementos, gragas a seu carater
de renovagdo. Além de assumir as novidades da pauta do dia (para bem e para mal),
também reacende certas verdades esquecidas, que podem revitalizar as comunida-
des de fé. Por exemplo, o que significou falar em linguas nos séculos XIX e XX? E
o que significa isso hoje? Anular aquela experiéncia nao faz jus aos beneficios que
ela trouxe aquelas comunidades. O ambiente do século XIX, para a imensa maioria
da populacéo, estava marcado pelas sequelas da escraviddo, da exclusdo do negro
e dos indigenas, das massas de operarios trabalhando sob precarias condigoes, dos
trabalhadores bragais mal remunerados nas monoculturas. O caminho pentecostal
foi redefinir-se como pessoas e como cristdo a partir de uma espiritualidade viven-
cial, arrebatadora, sensorial, que atendesse as questdes existenciais. Aqui teve lugar
o éxtase, que para muitos funcionou como alienagdo da dura realidade. No entanto,
ao longo da sua historia, pode-se observar que essas experiéncias intensas serviram
justamente para empoderar o povo para uma interven¢ao na sociedade, sendo sua
propria existéncia e crescimento uma denuncia viva contra o sistema opressivo da-
quele contexto. O enfrentamento das questdes sociais e da realidade religiosa pela via
mistica foi o nucleo da fé pentecostal.

A doutrina pentecostal do batismo no Espirito Santo ndo é o mesmo que re-
ceber o Espirito quando do novo nascimento. Nao é ser meramente enxertado na
familia crista. Trata-se de uma experiéncia mistica intensa que possibilita ao fiel uma
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ressignificacdo do mundo. Tal experiéncia é eminentemente pratica, para a vida, atin-
gindo as relagdes familiares, sociais e emotivas. Da mesma forma, os dons espirituais
em perspectiva pentecostal ndo sdo equiparados aos talentos ou a uma habilidade
que alguém possa ter nascido ou desenvolvido. O pentecostal acredita que a partir da
experiéncia do batismo com o Espirito Santo, uma experiéncia direta com o divino,
ele recebe capacidades espirituais e sobrenaturais que o auxiliardo na caminhada de
fé. Como exemplo de maus entendidos sobre o que significariam os dons espirituais,
¢ comum ouvir de pessoas externas as comunidades pentecostais referir-se ao dom de
linguas estranhas como se fosse uma capacidade de aprender e falar idiomas conhe-
cidos. Para o pentecostal, o dom de linguas nao tem a ver com linguistica, ndo é uma
lingua para comunicagédo entre pessoas. O exercicio das linguas em estado de éxtase
cumpre a fun¢io de estimular e manter esse fiel em sua fé. Fala-se em edificagdo espi-
ritual, em experiéncias com o sagrado. Pode ocorrer que milagrosamente alguém fale
em linguas e outro o entenda em sua lingua nativa, mas nao é com essa expectativa
que os pentecostais regularmente vivem o dom pentecostal. O dom de linguas, tao
caro aos pentecostais classicos, é como um sagrado selvagem em pleno século XXI,
uma religiosidade in natura, intensa. Em perspectiva pentecostal, as linguas nao po-
dem ser aprendidas nem ensinadas. E uma experiéncia pessoal e de éxtase.

Contudo, se esse éxtase conduzir a um ensimesmamento, a uma invisibiliza-
¢do das necessidades do outro ou a uma relagdo puramente vertical com o sagrado,
tais experiéncias nao atenderiam aos propositos do Deus de Jesus Cristo. Por meio do
seu Espirito, Deus teria vindo ao mundo e participado da histéria. Se os pentecostais,
ao contrario, quiserem sair do mundo e buscar somente um encontro “nas alturas’,
estarao contradizendo o chamado cristdo para ser “sal e luz no mundo”. Assim, uma
marca da real presenca do Espirito nessas comunidades ndo seriam os éxtases, mas
os resultados que essas experiéncias produzissem concretamente. Se a religiosidade
ndo mover para o servi¢o ao outro em amor, nao teria as credenciais para ser fé
cristd. Nesse sentido, uma igreja verdadeiramente engajada no mundo, que vive um
discipulado radical e esteja comprometida profeticamente com a transformagao do
mundo seria mais avivada do que outra que vivesse externando as histdricas prati-
cas pentecostais mas encontra-se isolada da sua cultura. Nao se trata de diminuir a
oragdo, nem a busca de experiéncias de Deus para cair em um ativismo ou priorizar
uma pauta social tipo Organizagdes Nao Governamentais (ONG). O equilibrio esta-
ria entre uma igreja secularizada concorrente das ONG s, que a rigor podem ser mais
profissionais que as igrejas, e uma igreja espiritualista, desencarnada, que vive para si
e para seu gueto. As manifestagdes do Espirito em individuos e grupos precisariam
traduzir-se em beneficio para a vida comunitaria a partir do evangelho e do reino de
Deus, desenvolvendo uma espécie de teologia pentecostal cidada, que plasmasse a vi-
vacidade espiritual com uma coerente a¢gao no mundo, dando seguimento a iniciativa
de Deus em participar da histéria.
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Outro ponto estd relacionado as curas de enfermos. Jesus anunciava o reino
de Deus e curava os enfermos. Mas isso significa que seja necessario contratar varias
cameras e filmar toda a a¢ao? Estaria isso alinhado com o propésito de Jesus ao curar
as pessoas? Tamanha exposi¢ao pode ferir a dignidade daquele que ja esta fragilizado,
desesperado por uma cura, que se submeteria a qualquer rito para ver diminuir seu
sofrimento. Nao é ético explorar o mais fraco e o desvalido.

Na leitura pentecostal da tenta¢ao de Jesus no deserto, que coincide com as lei-
turas de outros grupos, mas que nao atenderia as novas pesquisas dos biblistas, foi ofe-
recida a Jesus uma série de facilidades que, ao fim, ndo contribuiam para o projeto de
reinado de justica. O diabo teria desafiado Jesus a transformar as pedras em pao. Em
uma releitura dessa narrativa, podemos assumir que Jesus se nega a esse papel de incen-
tivar uma religido magica, de se reduzir a um xama, um feiticeiro que invoca poderes
ocultos para resolver questdes pontuais. Ele se recusa a ser deus-quebra-galho, que pode
ser instrumentalizado para interesses particulares; deus-a-servigo dos humanos que, ao
apertarem-se os botdes corretos, vé-se obrigado a agir em favor dos seus privilegiados
que conhecem os botdes corretos. Jesus ndo teria validado essa instrumentalizagdo e ma-
nipulagio do divino, tdo presente nos programas religiosos televisados ou via internet.

Na provocagao para que Jesus se jogasse do alto do templo, o que estava impli-
cito na tentagdo era que os métodos usados pelo Mestre eram demasiados arcaicos e
indcuos. Haviam maneiras mais impactantes e midiaticas para realizar seu ministé-
rio e ter fama, sucesso e reconhecimento rapido. Ele chamaria muito mais a atengao
sobrevoando milagrosamente o povo e pousando suavemente, amparado por anjos
em uma cena espetacular. Mas ele novamente nao se deixou levar pela eficicia e pe-
los modelos baseados unicamente na produtividade e fantasiados marqueteiramente.
Antes, teria escolhido agir por amor, e foi fiel até o fim, deixando como legado uma
ética elevada. Optou por viver e sofrer sua espiritualidade entre os seres humanos. Foi
a partir da fragilidade humana que revelou o maximo que de Deus se podia conhecer.
Mas ndo é isso 0 que quer este tempo pds-moderno e as religiosidades que se curvam
a ele. Querem um deus pop, famoso, “descolado”, que vive nas redes sociais, com blog
bem atualizado, no estilo tentador denunciado nos sinéticos. Este tempo projeta di-
vindades com fei¢cdes piedosas, mas que nao tém soberania e que dependem dos gos-
tos e das vontades de cada tribo urbana. Esses novos adoradores nao se sentem mais
interpelados, nem na obrigacdo de prestar contas, pois criaram seres a sua imagem e
semelhanca, pequenas estatuas de Gidedes para guiar seus atos.

Nio se advoga pela negacao das inovagoes tecnologicas ou frear o desenvol-
vimento alcancado pelas atuais civilizagdes. Ao contrério, os meios de comunicagao
desenvolveram-se e afetam diretamente a sociedade. Alguns autores contemporaneos
apontam que a midia é uma espécie de quarto poder, tamanha sua influéncia. O que
se observa hoje é que transformaram o Cristo e seu evangelho em mais um produto
no mercado globalizado, sob o pretexto de seguirem o “exemplo de Jesus”. Falta-lhes
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perceber que necessitam de cura ndo somente os males fisicos, mas os males sociais
igualmente. Seguir a Jesus nas curas é anunciar um Deus que se interessa pela vida
das pessoas e pelas condi¢des nas quais se encontram. Em tom de ironia, Jesus teria
afirmado que teria vindo para os “enfermos” (pecadores), pois 0s sdos — e pretensa-
mente os fariseus eram “bons’, “sdos” — nao precisavam de médico. Na verdade, os
que se julgavam sdos padeciam de grave moléstia, embora ndo quisessem reconhecer
e posassem de exemplo religioso para a sociedade.

Minha intuigdo é que ser pentecostal é viver a fé cristd em consonéncia com
o evangelho revelado nas Escrituras, mas em franco dialogo com a cultura, de forma
criativa (abertura para o futuro) e renovada (atualizagdo de verdades histdricas). Essa
atitude tem a ver com a busca da fé crista relevante no mundo atual e nao pode ser
apenas repetida, mas deve ser atualizada de forma comprometida. Essa seria a iden-
tidade pentecostal renovada.

Conclusao

A identidade pentecostal esta relacionada a um modo de vivéncia da fé crista.
Como tal, ndo poderia ser alienante ou espiritualizante, uma vez que o componente
ético lhe é caracteristico e motivador. Dessa forma, ndo poderia viver no mundo
como se ja estivesse na patria eterna, ignorando as mazelas e injustigas sociais. Quan-
to mais sensibilidade espiritual um grupo desenvolver, mais sensivel precisaria ser
para perceber e agir em resposta as necessidades do proximo. Isso implica a supe-
raragdo do escapismo do mundo (foco somente em uma volta iminente de Cristo)
e de uma espiritualidade puramente sensitiva, focada no individuo e nas suas emo-
¢oes. A identidade pentecostal sera mais relevante quando contribuir para a cons-
trugdo de um projeto de vida e de reestruturacao da sociedade, além dos limites da
religido. Afinal, tratar-se-ia de uma identidade que promove renovagio. Esse renovo
vem acompanhado de um alto poder de atragdo, de transformacéo e de libertacao.
Sera necessdrio fazer a opgdo por manter o discurso nostalgico e saudosista de algu-
mas comunidades que resistem ao novo ou caminhar para uma renovagio criativa.
A identidade pentecostal define-se para fora, na medida em que pde os carismas e o
fervor religioso a disposi¢do do amor fraterno, do amor-servico. Para isso é preciso
repensar a forma como fazemos missdo, a ecuménica, os dons, as experiéncias do
Espirito na comunidade, nosso papel na justica social, o denominacionalismo etc.

Mas se fizessem tantas mudancas, seriam ainda pentecostais? Sim, pentecostais em
renovagao, atentos ao seu tempo e ao contexto. A encarnagdo das boas novas de Jesus e o
convivio fraterno deveriam ser balizas para as identidades cristas. Esse pardmetro impele
ao amor-servigo e ao verdadeiro profetismo: o engajamento das igrejas e dos cristdos nas
causas humanitdrias. Afinal ¢ disso que se trata, uma religido pratica, um compromisso
com a vida. Ser pentecostal seria viver comprometidamente essa identidade no poder do
Espirito, tendo no éxtase o catalizador da agao. Esse é o diferencial do dom pentecostal.
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Artigo 4

Ecumenismo e educacao:
Desafios e missao na
ambiéncia escolar catolica

Adriano de Souza Viana*

Resumo

Evangeliza¢do é um substantivo que define a agao dos crentes e discipulos de Jesus
de Nazaré, que levam adiante seus ensinamentos e a memoria viva de seus feitos.
A exortagdo apostolica de Paulo VI, Evangelii Nuntiandi, ainda hoje apresenta uma
defini¢do atual do que é evangelizar:“antincio de Cristo aqueles que o desconhecem,
de pregacao, de catequese, de batismo e de outros sacramentos que hao de ser confe-
ridos™. No presente artigo serd descrito alguns pontos de reflexdo e algumas consi-
deragoes das praticas do trabalho evangelizador no espago escolar confessional cat6-
lico, no que tange a tematica do ecumenismo. Para isso tomaremos como referencial
a opinido de alunos de outras confissdes religiosas que estdo inseridos em nossos
espagos e também material bibliografico que versa sobre o tema para fundamentar
teoricamente nossa pratica. Como metodologia pedagdgica que embasa esse ensaio,
far-se-a o uso da proposta da educagdo popular, buscando construir a partir da rea-
lidade da Escola Marista Champagnat de Terra Vermelha o trabalho evangelizador
ecuménico no ambiente educacional.

Palavras-chave: Evangeliza¢do, Ecumenismo, Educa¢iao popular.

Abstract

Evangelization is a noun that defines the action of believers and disciples of Jesus of
Nazareth, which lead to on his teachings and the living memory of their deeds. The

* Graduado em Filosofia e Teologia, com especializagdo em assessoria biblica. Coordenador de Pastoral da Escola
marista Champagnat de Terra Vermelha, Vila Velha, ES.

1 PAULO VI, p.23, 2008. O mesmo texto afirma que a evangelizagao ¢ uma agao complexa.
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Apostolic Exhortation of Paul VI, Evangelii Nuntiandi, even today, presents a cur-
rent definition of what is to evangelize, defines: “Proclaiming Christ to those who
are unaware about preaching, catechesis, baptism and other sacraments that will be
checked ”[2]. In the present article will be described some reflection about some
aspects of the evangelizing tasks of the Catholic confessional practices in the school
environment, approaching the theme of ecumenism. For that, we will use as referen-
ce, the opinion of students of other religions that are embedded in our school as well
as bibliographic material that deals with the subject in theory to support our practice.
As a pedagogical methodology that underlies this essay, will be used the proposal of
popular education, building from the reality of the Marista Champagnat School of
Terra Vermelha, an ecumenical evangelization in the educational environment.

Keywords: Evangelization, Ecumenism, popular education.

Introducao

Intiimeros sdo os desafios do trabalho educativo no tempo hodierno. Dentro
desse contexto desafiador, a missao educativa confessional catélica cresceu e busca
avancar no didlogo maduro com a contemporaneidade. A reflexdo teoldgica acadé-
mica, que alicerca os documentos da Igreja, tem produzido uma base forte e avanca-
da para se articular a evangelizacdo e educagdo nos ambientes escolares.

A Congregacao para a Educagao Catdlica, do Vaticano, langou em 2014 um ins-
trumento de trabalho para atualizar a missdo educativa confessional catélica para o sé-
culo XXI. Esse documento prepara a Igreja para, em 2015, festejar dois aniversarios: os
50 anos da Gravissimum educationis, documento sobre a educacio do Concilio Vaticano
IT e os 25 anos da Ex corde Ecclesiae, a Constituigdo apostdlica sobre a identidade e a
missdo da universidade catélica, promulgada por Joao Paulo I em 15 de Agosto de 1990.

No instrumentum laboris da referida Congregacao, cujo titulo ¢ “Educar hoje e
amanhi: uma paixao que se renova’, apresentam-se variados desafios para o trabalho
educativo e evangelizador. Dentre esses desafios temos “Os desafios especificos para
uma sociedade multirreligiosa e multicultural” onde se 1é:

O multiculturalismo e a multirreligiosidade dos alunos, que fre-
quentam as escolas catélicas, interpelam todos os responsdveis do
servico educativo. Quando a identidade das escolas enfraquece,
emergem numerosos problemas ligados d incapacidade de interagir
com esses novos fendmenos. A resposta ndo pode ser aquela de re-
fugiar-se na indiferenga, nem de adotar uma espécie de fundamen-
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talismo cristdo nem, por fim, aquela de declarar a escola catdlica
como uma escola de valores “genéricos™.

Para se evangelizar ecumenicamente em uma escola confessional, é de funda-
mental importancia que se saiba de sua identidade crista, para a partir dela, dialogar
com diferentes formas de crer e seguir Jesus Cristo, ou até mesmo de crer em Deus.

A instituicao marista ja faz esse caminho dialdgico hé alguns anos em seu pro-
cesso educativo e evangelizador. O Documento Missdo Educativa Marista ja aponta-
va para isso no final do século passado. Fruto da reflexdo institucional que foi enchar-
cada da teologia do Concilio Vaticano II.

Nos ambientes marcados pelo pluralismo religioso, respeitamos a
liberdade religiosa de todos e valorizamos positivamente a rique-
za da presen¢a de Deus nas tradicoes religiosas da humanidade.
Ajudamos as criangas e os jovens de todas as crengas a viver juntos
e em paz no seu cotidiano: abertos uns aos outros, trabalhando
e rezando juntos. Encorajamos os ndo-cristdos a que “pratiquem
com sinceridade o que é bom na sua propria tradigdo religiosa’.
Ajudamos os catdlicos a ter clareza de nossa identidade e de nossa
heranga, para evitar que caiam em falsas espiritualidades e atitu-
des sectdrias.’

Posto isso, o que serd exposto neste artigo sera a reflexao e a pratica do traba-
lho evangelizador numa perspectiva ecuménica a partir de uma realidade particular:
a acdo evangelizadora ecuménica na Escola Marista Champagnat de Terra Vermelha,
Vila Velha, ES. Nos topicos seguintes sera descrito a concep¢ao de ecumenismo e
evangeliza¢ao no espago-tempo escolar, o desafio da educagao popular nesse traba-
lho e as opinides dos proprios estudantes sobre a tematica.

Evangelizacao ecuménica no ambiente escolar marista

Para iniciar uma exposi¢do sobre o trabalho ecuménico na evangelizagao de
um ambiente educativo é preciso partir de uma defini¢do conceitual. Afinal, o que
se entende por ecumenismo? Tomemos uma defini¢do da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e discorramos sobre ela:

Ecumenismo é a aproximagdo, a cooperagdo, a busca fraterna da
superagdo das divisoes entre as diferentes Igrejas Cristds: os caté-

2 CONGREGAGAO PARA A EDUCAGCAO CATOLICA. Item “i” do terceiro capitulo.
3 UMBRASIL, Missao educativa Marista,2000, p. 44.
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licos, os ortodoxos e os habitualmente chamados de protestantes,
crentes, evangélicos.*

Pois bem. Essa defini¢ao é razodvel, clara e objetiva. No entanto, vamos mais
a fundo. A palavra “ecuménica” é uma transliteracdo do grego. Na lingua grega essa
palavra é um substantivo composto, deriva de “Oikos” + “mene”, respectivamente
em seus significados, casa + comum. A Oikomene é a casa comum a todos, onde ha
abrigo e protecao para toda e qualquer pessoa humana. O movimento ecuménico
comegou no final do século XIX e inicio do século XX dentro do seio das igrejas
protestantes tradicionais. Essas Igrejas buscavam ver em suas doutrinas os elementos
de unidade entre si, e ndo de divisao. Alguns tedlogos catélicos logo se aproximaram
desse movimento e dessa reflexao.

Na segunda metade do século XX, no Concilio Vaticano II, uma longa cami-
nhada ja havia sido trilhada no movimento ecuménico. Tanto foi que o referido con-
cilio promulgou uma declaragao exclusiva sobre o ecumenismo, o Decreto Unitatis
Redintegratio, em 21 de novembro de 1964.

Apds esse decreto o Conselho Pontificio para a Promog¢ao da Unidade dos
Cristaos publicou um diretério onde se 1&

O movimento ecuménico é uma graga de Deus, concedida pelo Pai,
em resposta a oragdo de Jesus e as suas suplicas da Igreja, inspirada
pelo Espirito Santo. O seu campo especifico é o restabelecimento da
unidade entre os cristdos, orientado no quadro da missio geral da
Igreja que é congregar a humanidade em Cristo.

Portanto, o ecumenismo ¢ uns dos grandes desafios da evangeliza¢do contem-
porénea. E é importante deixar claro que ndo s6 o ecumenismo, mas também o dialo-
go inter-religioso e o pluralismo religioso®. Pablo Richard afirma que um dos grandes
desafios ao cristianismo na situagdo atual é desenvolver-se como movimento ético e
espiritual numa conjuntura global e dialdgica. Ele diz: “O cristianismo s6 tem futuro
no didlogo inter-religioso™.

E diante dessa conjuntura da fé cristi e do momento histérico atual que est4 in-
serido o servigo educativo e evangelizador da escola catolica. Mesmo estando em uma
localidade especifica, com seus desafios proprios, somos constantemente provocados a
repensar nossas agoes, teorias e crengas.

4 Cf.: CNBB. O que é ecumenismo? 2000, p.12.

5 Cf.: CONSELHO PONTIFICIO PARA A PROMOCAO DA UNIDADE DOS CRISTAOS, 2004, p.28.
6 Cf.VEDOATO, 2008, p. 42.

7 Cf.: RICHARD, 2006, p.142.
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E fato que, no momento atual, passamos por uma lentiddo e esfriamento do
movimento ecuménico mundial. Isso se da pelas posturas conservadoras que as Igrejas
adotaram nos ultimos anos. Para questionar esse fato e fervilhar a reflexdo, um grande
tedlogo da libertagio brasileiro, Marcelo Barros, possui uma contribuigao riquissima:

Por causa de um maior conservadorismo das Igrejas, o ecumenismo
real que precisa de profetas e de misticos ndo avanga. Entrou em uma
espécie de frio de inverno. Continuam a aparecer declaragoes e docu-
mentos sobre o assunto, mas apenas repetem o que jd se dizia hd 40
anos, sem nenhuma novidade e quase como se dessem normas, no
fundo, ndo para agilizar o caminho da unidade e, sim, para dificul-
td-lo. E uma dor constatar, mas, realmente, hd juristas que se especia-
lizam em ecumenismo para melhor por obstdculos a sua realizagio.®

Essa andlise do movimento ecuménico em 4mbito eclesial nos ajuda a pensar a
pratica evangelizadora em ambiente escolar também. Pois, sendo uma escola confessio-
nal, caminhamos em unidade e vibrando com as energias da Igreja. Porém, como pro-
voca Barros, temos que propor “novidade”. A dimensao educativa e evangelizadora ecu-
ménica deve ser mais destacada e amadurecida no fazer de nossas escolas em pastoral.

Nessa perspectiva, destaca-se um trabalho pontual da Associa¢ao nacional de
Escolas Catdlicas (ANEC). Um fato importante: nesse ano de 2015, serd publicado
novo documento sobre o trabalho evangelizador das escolas catdlicas. Documento que
ja vem sendo trabalho, como se citou acima na introdugdo, pela Congregaciao Para
Educagio catdlica. E momento oportuno para que como misticos e profetas partici-
pemos ativamente das reflexdes desse documento em 4mbito local, regional e global.
Uma pesquisa foi realizada online por essa Congregacdo, para preparar o Congresso
Mundial de Educagao Catolica, que sera realizado em Roma, de 18 a 21 de novembro
2015. A base para essa pesquisa foi o Intrumentum laboris “Educar hoje e amanha: Uma
paixdo que se renova’, supra citado. Até o dia 31 de outubro de 2014, a pesquisa pode
ser acessada por um link na internet e respondida por qualquer um envolvido nos tra-
balhos pastorais nas escolas catélicas.” A ANEC fez ampla divulgagao.

Também ¢ fundamental dar destaque a reflexdo progressista que o Instituto
Marista vem fazendo nos tltimos anos. Sobretudo na evangelizagdo das juventudes,
podemos ter bases solidas do incentivo ao trabalho evangelizador ecuménico. Em
documentos oficiais encontramos referéncias diretas ao anseio de um trabalho ino-
vador no antncio do projeto de Jesus de Nazaré. No documento “Evangelizadores
entre os jovens’, publicado em 2011, 1é-se:

8 Cf; BARROS, In.: DORNELAS, 2005, p. 58.
9 Cf.: Disponivel em: <http://anec.org.br/assembleia/wp-content/uploads/sites/12/2014/09/Encarte.pdf>.
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Desejamos jovens capazes de viver valores como a tolerdncia e o
respeito a outras culturas e religioes. Por isso, na PIM' intensifi-
camos a formagdo para o didlogo inter-religioso e o ecumenismo, e
incentivamos a convergéncia daqueles valores que nos fazem mais
humanos e mais fraternos.

Outra referéncia forte para o trabalho no ambiente escolar, com esse foco, sdo
as Diretrizes Nacionais para a Pastoral Juvenil Marista. Nas motivagdes do primeiro
capitulo ja se vé o aceno na dire¢ao do trabalho ecuménico:

A dimensdo eclesial é também ecuménica e nos recorda a necessi-
dade de levar uma vida cristd fraterna: viver, cada vez mais, ati-
tudes de abertura, didlogo, respeito e acolhida ao diferente, para
chegarmos a unidade da fé em Cristo em meio a pluralidade de
experiéncias religiosas. A eclesialidade a partir do enfoque ecumé-
nico descortina um horizonte largo e longo de relagées novas a se-
rem vividas na certeza de que, em Jesus Cristo, o Deus Criador nos
reuniu. Como cristdos e cristds revelamos que nossa vida e nossa fé
se constroem no didlogo, no servigo, no antincio e no testemunho
de comunhdo, exigéncias intrinsecas da evangelizagdo™.

E também, no mesmo documento, temos preocupagao com a dimensao da for-
magdo integral de nossas juventudes. Onde temos descrito a diretriz sobre a relagao de
nossos estudantes com a Igreja.

A relagio com a Igreja. No grupo, o jovem descobre que a fé precisa
ser alimentada; entdo encontra sentido na comunidade eclesial. O
jovem desenvolve seus sentimentos de pertenga e responsabilidade
ao reconhecer-se povo de Deus. Descobre a Igreja como sinal da
presenga de Deus na historia e na vida das comunidades. Descobre
sua missdo na Igreja. Neste sentido, procura viver a fraternidade e
a solidariedade, numa perspectiva evangélica, estabelecendo o di-
dlogo inter-religioso e promovendo o ecumenismo, em atitude de
participagdo e compromisso [...]."

10 Grifo nosso. PJM (Pastoral Juvenil Marista).
11 Grifo nosso. PJM (Pastoral Juvenil Marista).
12 Cf.: COMISSAO INTERNACIONAL DA PASTORAL JUVENIL MARISTA, 2011, p.101.
13 Cf.: COMISSAO INTERNACIONAL DA PASTORAL JUVENIL MARISTA, 2011, p.101.
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Diante dessas referéncias profundas e diretas, percebe-se claramente que te-
mos um horizonte de reflexdo teoldgica e eclesioldgica que nos permite aprofundar
nossos trabalhos pastorais numa perspectiva mais ecuménica. Resta-nos, na pratica,
sermos criativos e coerentes com uma evangelizagao libertadora e em sintonia com
apelos da historia.

Incentivar e dinamizar o dialogo: desafio da educacao popular

Um caminho pedagogico que ajuda no trabalho educativo evangelizador é a
proposta que a educagdo popular* nos ensina ainda hoje. O legado educativo de
Paulo Freire é algo perene e refor¢a algo que é primordial no movimento ecuménico,
o dialogo.

Porém, nao é um didlogo pelo didlogo. Aqui, assume-se a postura dialogica
como uma op¢io metodoldgica de trabalho educativo e evangelizador. Com base
nas propostas da educagdo popular, que parte da realidade para se chegar a teoria,
nota-se que a relagao reciproca que ha entre pessoas de confissdes cristas distintas
no espaco escolar é algo que se vivencia com tranquilidade. O caminho inverso, da
teoria a pratica, deve ser feito analisando a coeréncia com os fatos: a teoria nao pode
ser algo que ndo diz nada da realidade, deve sim ser fruto da mesma e apontar para
horizontes mais largos.

Pensando o nucleo da evangelizacdo, observa-se que a harmonia que se pode
perceber entre a maneira de Jesus de Nazaré apresentar sua proposta salvifica e o
método da educagao popular é grande.

A pedagogia de Jesus possui intimeras caracteristicas. No entanto,
podemos sintetizar que a base para sua agdo educativa se aproxi-
ma muito da educagdo popular. A capacidade de didlogo com a
realidade de seu tempo é o que mais nos provoca a pensar nossas
prdticas pastorais no ambiente escolar a partir de sua agdo® .

Portanto, dialogar com a realidade é uma ag¢ao que a fontes do evangelho nos
ensinam da postura do proprio Jesus. Essa op¢ao ajuda-nos a refletir e repensar nos-
sas atividades e projetos pastorais, para que atendam a esséncia da missao marista:
evangelizar criangas, adolescentes e jovens.

Dialogar com os sujeitos que estdo envolvidos no processo educativo é um dos
elementos que tem marcado o jeito marista de pensar e efetivar uma escola diferen-
ciada e inovadora, que eduque evangelizagdo e vice-versa.

14 Cf:SECRETARIADO INTERPROVINCIAL MARISTA. 2006, p.25.
15 Cf: VIANA, 2014, p.2.
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Pensando a autonomia defendida por Paulo Freire no processo de
educagiao popular podemos olhar, ajudados por Mesters e Orofino,
para a fonte maior do trabalho educativo marista, e perceber que:
‘para Jesus, [...] a verdadeira pedagogia é aquela que permite o ser hu-
mano conquistar sua autonomia, participando ativamente da cons-
trugdo da sociedade humana como prefiguragdo do Reino de Deus™.

Posto isso, no tdpico seguinte, vai-se olhar na pratica a opinido dos estudantes
marista da Escola Marista Champagnat de Terra Vermelha. Sobretudo o que se refere
a missao evangelizadora da instituicdo. No caminho educativo é importante formar
para autonomia e dar voz aos sujeitos que sdo interlocutores dos processos.

Procedimentos metodolégicos do presente artigo

Para ilustrar, com experiéncias concretas do trabalho evangelizador ecuménico
no ambiente escolar catolico, foi realizada uma entrevista, por meio de um questiond-
rio, com alunos do ensino médio da escola de Terra Vermelha. O critério definido para
participar da entrevista era ser estudante da 32 série do ensino médio ou estudantes
com trés anos de matricula. Foram entrevistados estudantes das 12 e 32 séries.

Dos 20 (vinte) questionarios distribuidos, recolheu-se 15 (quinze). Seguem
abaixo algumas consideragdes feitas a partir das entrevistas:

Apenas 2 (duas) pessoas responderam que sabiam o que era ecumenismo. A
defini¢do dada tocou nos temas do respeito, diferengas, aceitacdo e diversidade. Po-
rém, nio foram claras sobre o que realmente é a defini¢do da palavra. Nota-se que
esse conceito é ainda muito académico e restrito a circulos pequenos de reflexdo e
debate. Pode-se dizer que é um termo teoldgico e bastante clerical, pois ¢ comum a
pastores e padres. No entanto, na vivéncia pratica, as resposta demostraram que os
estudantes maristas experimentam o ecumenismo em seu cotidiano escolar.

A base para as perguntas do questiondrio foi o instrumento de trabalho da Con-
gregacdo para Educagdo Catdlica, citado acima, “Educar hoje e amanha: Uma paixao
que se renova’. Os objetivos das perguntas eram: Investigar as opinides e sentimentos
de pessoas de outras denominagdes cristds inseridos na escola marista; e produzir ele-
mentos que ilumine a evangelizagdo ecuménica a partir de experiéncias concretas.

Apenas trés (3) alunas se confessaram catdlicas. Dois (2) afirmaram nio fre-
quentar nenhuma Igreja ou grupo religioso. Os demais se apresentaram como cris-
tdos de outras Igrejas.

Nas perguntas ligadas a vivéncia do ecumenismo na realidade e no dia a dia,
percebe-se que todos sentem que o ambiente educacional catélico marista é aberto e
possibilita o respeito e o didlogo. Muitos provocam que é necessario haver mais de-

16 Cf.:Idem, p.3-4.
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bates sobres as identidades religiosas dos alunos para que possam conhecer melhor
as diferencas e, com isso, também respeitar.

Dos desafios para crescer no dialogo e respeito no convivio fraterno com con-
fissoes de fé distintas, a maioria assinala o topico “i” do instrumento de trabalho da
Congregacio para Educagdo Catolica, segundo o qual, nos préximos anos, teremos que
lidar com “desafios especificos para uma sociedade multirreligiosa e multicultural”. To-
davia, também aparecem acenos sobre a necessidade de trabalhar o didlogo, a educagio

integral, a formagao religiosa das juventudes e a mudanga no modelo de gestao.

Resultados e discussoes

Duas consideragoes destacam-se na pesquisa. Em primeiro lugar, o fato de
grande maioria assinalar os desafios que sdo préprios do ecumenismo pratico e vi-
vencial: didlogo, formagao, diversidade. E em segundo lugar, o fato de quase a metade
dos alunos acharem que o modelo de gestao de nossas escolas é desafio ao ecumenis-
mo. E fato que nio trabalhamos com dados absolutos. Pode-se até questionar o que
os estudantes entendem por gestao. No entanto, essa constatagao pode ser um alarde
profético que advém de nossas juventudes sobre os caminhos inovadores que pode-
mos dar no trabalho evangelizador ecuménico.

Com essa realidade posta, fez-se uma revisaio do material bibliografico que
versa sobre o tema do ecumenismo. Nessa revisao, descobriu-se a importante con-
tribuigdo do trabalho da Congregacao para Educagdo Catoélica, para o trabalho das
escolas confessionais nos proximos anos. E também se levantou os acenos objetivos
que o Instituto Marista tem dado para a necessidade de evangelizar numa postura e
espiritualidade ecuménica. Muitas outras obras versam sobre o tema. No Brasil, o
Centro de Estudos Biblicos (CEBI) tem vasta contribui¢do que harmonizam ecume-
nismo, biblia e educac¢io popular®’.

Conclusao

Para finalizar esse ensaio, resgata-se o objetivo desse trabalho. Esse artigo pau-
tou-se em um aspecto concreto que desafia a evangelizagdo nos espagos escolares
catélicos: a evangelizagdo ecuménica. O resultado esperado era luzes para o caminho
da evangelizagio a partir de experiéncias praticas realizadas no trabalho educativo-
-evangelizador. Duas luzes foram acesas:

Primeira: embora o ecumenismo seja um conceito teolégico distante das cons-
ciéncias das juventudes inseridas nos ambientes escolares catélicos, e até de educa-
dores, ele ¢ vivenciado na pratica. Sendo assim, pode-se investir na compreensao do
conceito, mas o melhor ¢ alimentar as experiéncias praticas ja vivenciadas: o respeito,
0s espagos para debates e manifestagdo da fé, o investimento na formagao integral.

17 Cf.: SCHINELO, et al; 2007 e 2008.

Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015 61



Revista Brasileira de Didlogo Ecuménico e Inter-religioso

Segunda: é preciso dar mais voz aos estudantes. Quando se expressam sobre
temas que estdo envolvidos, mesmo que indiretamente, diagnosticamos melhor ele-
mentos de nosso trabalho educativo e evangelizador. A provocagao feita sobre o mo-
delo de gestao deve ser levada em considera¢ao. Embora, saiba-se que ela deve ser
investigada mais profundamente em outro trabalho.

Portanto, diante do que foi exposto, finaliza-se essa dissertagao com a expres-
sdo de Pablo Richard, referenciado acima: “O cristianismo so tem futuro no didlo-
go inter-religioso™®. S6 na pluralidade religiosa é que aprenderemos a evangelizar e
manter viva a proposta salvifica de Jesus de Nazaré.
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Artigo 5

Missao em perspectiva de
dialogo e respeito as culturas

Solange das Gragas Martinez Saraceni*

Resumo

A Igreja ¢é enviada por Cristo com a missdo de anunciar a boa nova da salvagao a
toda a humanidade. O antincio compreendido na 6tica do Vaticano II perpassa por
meio do didlogo inter-religioso e da inculturagao do evangelho nas diversas culturas,
as quais contém em si mesmas as sementes do Verbo. Muito mais do que implantar
comunidades a missao da Igreja ¢ tornar visiveis os sinais do Reino de Deus presente
nas culturas. A missdo em si mesma é complexa, ela requer que além da convic¢io de
ser chamado e enviado por Cristo, o missiondrio esteja preparado e livre de precon-
ceito. Em sua missdo permanente a Igreja anuncia o evangelho por gestos e palavras,
as quais expressam o amor salvifico de Deus por toda a humanidade, num cuidado
preferencial aos que mais sofrem. Em tempo oportuno a Igreja na pessoa dos mis-
siondrios em respeito as culturas e no didlogo inter-religioso anuncia Jesus Cristo
propondo a comunidade.

Palavras-chave: Missao, Didlogo, Cultura, Igreja, Salvagao.

Abstract

The Church is sent by Christ with the mission of proclaiming the good news of sal-
vation to all mankind. The announcement understood in the perspective of Vati-
can II permeates through inter-religious dialogue and inculturation of the Gospel in
different cultures, which contain in themselves the seeds of the Word. Much more
than implement the Church’s mission communities is to make visible the signs of the
Kingdom of God present in crops. The mission itself is complex, it requires that in
addition to the conviction of being called and sent by Christ, the missionary is pre-

* Mestranda em teologia, na PUCPR
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pared and prejudice-free. In its permanent mission the Church proclaims the Gospel
by word and deed, which express the saving love of God for all mankind, a preferen-
tial care to those who suffer most. In a timely manner the Church in the person of
the missionaries in respect for cultures and interreligious dialogue announces Jesus
Christ proposing to the community.

Keywords: Mission, Dialogue, Culture, Church, Salvation.

Introducao

Especialmente a partir do capitulo 14 da obra de “De Babel a Pentecostes” de
Claude Geflré, a pesquisa quer possibilitar a compreensao da missdao como didlogo
de salvagao. Fundamenta-se em alguns documentos de carater missiondrio e inter-re-
ligioso para relatar o pensamento da Igreja na 6tica do didlogo religioso.

Inicialmente ird descrever aspectos considerados relevantes para o didlogo
como a criagdo do Secretariado para os nio-cristiaos e a elaboragido de documentos
para o didlogo inter-religioso. Deixa claro que o pano de fundo do didlogo inter-re-
ligioso consiste em reconhecer a origem comum de todos os homens e o respeito a
sua dignidade.

Relata a complexidade da missdo na atualidade. Devido a pluralidade religiosa
a missdo deve ser permeada pelo didlogo e pelo respeito a pessoa humana e a cultura.
A certeza dos designios salvificos de Deus sdo a marca da evangelizagio hoje.

Na 6tica da Enciclica Redemptiris Missio, a Igreja reconhece a urgéncia da mis-
sdo, pois aceleradamente cresce o numero dos que ignoram Cristo. E ao mesmo tem-
po, destaca a importancia do didlogo e respeito a liberdade. Reafirma a importancia
do reconhecimento das sementes do Verbo presente nas outras religides, bem como
reconhece a inten¢ao salvifica de Deus para com todos. Elenca ainda, a responsabili-
dade missiondria da Igreja, tendo em visto que didlogo inter-religioso, enculturagao
e missao ndo se substituem.

Aborda que a missdo estd fundamentada em Cristo. Ele foi enviado pelo Pai,
assumindo como Verbo encarnado o designio salvifico de Deus. Cristo enviou a sua
Igreja com a missdo de anunciar o Reino. Compreendida na 6tica do didlogo inter-
-religioso, como uma comunidade em éxodo, muito além de uma proposta eclesio-
céntrica.

A Igreja esta em estado permanente de missdo, aqui e além-fronteiras. A mis-
sa0 ndo se restringe na implanta¢do da Igreja, mas do Reino de Deus, que se expressa
em sinais visiveis, como o amor e a solidariedade.

Ressalta o dever da Igreja de anunciar o amor de Jesus Cristo como o verdadei-
ro libertador e salvador. A Igreja é chamada a ser sinal vivo deste amor. A atualizagao
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do amor de Cristo dé-se no testemunho de proximidade dos missionarios com os
mais carentes, reconhecendo, valorizando e promovendo a sua dignidade, como sinal
do Reino que vem.

A Igreja declara que o respeito é essencial na evangeliza¢do. Ela reconhece nas
outras religides elementos de salva¢do, muitas vezes incompreendidos pela razao hu-
mana, haja vista a grandiosidade do amor de Deus e a inalcangavel agdo do Espirito
Santo. Entende que o didlogo inter-religioso é uma forma auténtica de evangelizagio,
visto que a unidade da familia humana estd pautada nos mistérios da criagdo e da
redencio.

O didlogo implica respeito e reconhecimento da diversidade religiosa e cultu-
ral, bem como da agdo de Deus em cada pessoa e em cada consciéncia. Implica ainda
respeito pelas diversas religides a comegcar pelas que tem seu fundamento em Deus
Pai. Didlogo, missdo e inculturacdo do evangelho nas culturas diferentes, sio uma
realidade unitdria, complexa, legitima e necessaria.

E por fim, relata que sempre que for oportuno, deve-se anunciar Jesus Cristo,
que em sua humanidade inaugurou o Reino de Deus. Devem-se convidar as pessoas
para serem suas discipulas, oportunizando a elas o conhecimento da Igreja como um
meio que Deus utiliza para vir ao encontro das pessoas.

1.1 O Contexto requer missao e dialogo

O Documento Didlogo e Missdao (DM) relata que influenciado pelo Vaticano
I, em Pentecostes de 1964, o Papa Paulo VI, criou o Secretariado para os nao-cris-
tdos, denominado Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso, com o intuito
de promover o didlogo. A finalidade era “buscar o método e os caminhos para o esta-
belecimento de um didlogo adequado com os nao-cristaos” (DM, n. 4).

De acordo com o documento Didlogo e Antincio (DA), em 1984 esse secreta-
riado publicou um documento com o titulo “A atitude da Igreja perante os seguidores
de outras religides. Reflexdes e orientagdes sobre didlogo e missdao” (n, 2). O docu-
mento declarou a unidade e a complexidade da missdo evangelizadora da Igreja e
indicou os elementos principais da missao, como: “presenca e testemunho; empenho
pela promogéo social e pela libertagao do ser humano; vida litirgica, oragao e con-
templagao; didlogo inter-religioso; e, por fim, antncio e catequese” (Idem).

Em 1987 a Assembleia Plenaria do Secretariado do Pontificio Conselho para
o Dialogo Inter-Religioso discutiu a moldura do documento Didlogo e Anuncio e
as observagoes feitas foram incluidas no documento que foi aprovado durante a As-
sembleia Plendria, em abril de 1990. Houve uma estreita colaboragéo entre Pontificio
Conselho para o Didlogo Inter-Religioso e a Congrega¢ao para a Evangelizagdo dos
Povos. Os dois Dicastérios propuseram respeitaveis reflexdes para a Igreja universal.
O documento oferece importantes contribui¢oes sobre o dialogo e o anuncio. Ele
deve ser lido a luz da Enciclica Rempetoris missio (RM).
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Outro grande estimulo a reflexdo presente foi o Dia Mundial da Paz celebrado
em Assis no dia 27 de outubro de 1987, por iniciativa do Papa Jodo Paulo II. O Papa
destacou a importancia da unidade no género humano e o papel da Igreja como sinal
essencial desta unidade, ressaltou ainda o alcance do didlogo inter-religioso e o dever
da Igreja no antncio do evangelho.

Em 1989, na Assembleia plendria, o Papa Jodo Paulo II falou novamente da impor-
tancia do dialogo e do antncio, destacando que ambos sdo essenciais na missao da Igreja.

Na Declaragdo Nostra Aetate (NA) a Igreja afirma que reconhece que a origem
comum de todos os homens esta em Deus e que todos constituem uma sé comuni-
dade. Compreende que as religides sdo tentativas de responder aos enigmas que pre-
ocupam os coragdes humanos, com as questdes fundamentais da existéncia, como:

Que é 0 homem? Qual o sentido e a finalidade da vida? Que é o pe-
cado? Donde provém o sofrimento e para que serve? Qual o caminho
para alcangar a felicidade verdadeira? Que é a morte, o juizo e a re-
tribuigdo depois da morte? Finalmente, que mistério ultimo e inefdvel
envolve a nossa existéncia, do qual vimos e para onde vamos? (n.1).

Diz ainda que Deus nédo pode ser invocado como Pai comum se houver dis-
criminagdo entre seus filhos, a tal ponto da Biblia afirmar que “aquele que ndo ama,
nio conhece a Deus” (1Jo 4, 8a). E ainda, que toda teoria que introduz a discrimi-
nagio, no que tange a dignidade humana e seus direitos, carece de fundamentos e
é reprovada pela Igreja. E por fim, conclui com um pedido: “Seguindo o exemplo
dos apostolos Pedro e Paulo, o Concilio pede que ‘nossas relagoes humanas seja
sempre melhores’ (1 Ped. 2,12), vivendo a paz com todos os seres humanos, como
verdadeiros filhos do Pai que esta nos céus” (NA, n. 5).

O dialogo ¢ fruto de todo um processo feito pela Igreja, em especial no espi-
rito do Vaticano II. Outras Igrejas cristas também tem feito experiéncia semelhan-
te, com relacdo aos outros crentes, como se vé inclusive através do Conselho Ecu-
ménico das Igrejas, do qual “o Secretariado para os ndo-cristaos mantém relagoes
estaveis e fraternas de consulta e de colaboragdo com esse organismo” (DM, n. 8).

1.2 Misséo e dialogo séao alicerses da evangelizacao

Geflré relata que a Igreja enfrenta um grande desafio no que tange a evangeli-
zag¢do nos cinco continentes, pois o anuncio nos moldes tradicionais, “missdo como
proclamacdo e apelo a conversao” (p. 299), tornou-se praticamente impossivel, visto
que o didlogo ja pode ser considerado como uma forma essencial de missao, em
especial junto as outras religioes. Nesse sentido o querigma parece ter perdido sua
urgéncia, pois as outras religides podem ser também consideradas “vias misteriosas
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de salva¢do” (idem). Ou ainda, de acordo com Dupuis, as outras religides “podem
ser utilizadas por Deus como ‘canais’ da sua salva¢ao; podem se tornar caminhos ou
meios que comunicam o poder do Deus salvifico” (p. 422).

Vale lembrar que a missdo para ser frutuosa e coerente com as exigéncias do
evangelho e da verdade humana precisa ser permeada pelo espirito dialogal. O res-
peito a pessoa humana e a certeza dos designios salvificos de Deus deve ser a marca
da evangelizac¢do hoje.

Para Geflré, a visdo otimista das possibilidades de salva¢do fora da Igreja ca-
tolica ndo compromete no sentido tradicional a missao da Igreja. Testemunhos mos-
tram a vitalidade da missdo, requerendo apenas uma mudan¢a no modo de anunciar.
Nesse sentido a missao requer primeiramente o cuidado e a defesa da vida em todas
as circunstancias. A missdo e o didlogo sdo os alicerces da evangelizagio (Idem).

A salvagao é querida por Deus. Seu plano salvifico abrange toda humanidade.
Embora muitas vezes seus caminhos sejam desconhecidos por nds, eles jamais con-
tradizem a sua vontade, pois, de acordo com a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes
(GS), o Espirito Santo da a possibilidade de todos se associarem ao mistério pascal
por um modo sé de Deus conhecido (GS, n. 22). Dupuis lembra que,

a salvagao revelada por Deus em Jesus Cristo é o destino universal
excogitado por Deus para os seres humanos, em qualquer situagdo
que possam se encontrar e em qualquer tradigdo religiosa que pos-
sam pertencer. A tradigdo cristd viva implica nada menos que isto.

1.3 Redemptoris missio e a evolugdo do pensamento missionario

De acordo com Geffré a Enciclica Redemptoris Missio, langada em 22 de janei-
ro de 1991, é um instrumento que retrata a evolu¢do no pensamento missionario da
Igreja no pos Vaticano II. A Igreja reconhece que a missdo é urgente e que ha grandes
obstaculos para a evangelizagao, pois cresce acentuadamente o nimero dos que ig-
noram Cristo e a Igreja.

O numero daqueles que ignoram Cristo, e ndo fazem parte da Igre-
ja, estd em continuo aumento; mais ainda: quase duplicou, desde o
final do Concilio. A favor desta imensa humanidade, amada pelo
Pai a ponto de lhe enviar o seu filho, é evidente a urgéncia da mis-
sdo (RM, n. 3).

Geflré faz notar que a Enciclica Redemptoris Missio diagnosticou certo rela-
xamento na missdo eclesial. O ensejo pode ter sido uma méa compreensao do pro-
prio Concilio sobre o conceito de respeito as religives. Um dos objetivos principais
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da Enciclica, segundo o autor citado, é “mostrar que as novas aberturas do concilio
em nada comprometem o dever permanente da missdo confiada por Cristo a sua
Igreja” (p. 301).

A Enciclica sublinha a urgéncia da missdo e ao mesmo tempo reflete a pro-
posta do Vaticano II de que a missdo seja realizada no respeitoso didlogo com as
outras religides. A mensagem do evangelho respeita a consciéncia de cada pessoa
e promove a sua liberdade. “A missdo ndo restringe a liberdade, pelo contrario fa-
vorece-a. A Igreja propde, ndo impde: respeita as pessoas e as culturas, detendo-se
diante do sacrédrio da consciéncia” (RM, n. 39).

Geftré alerta que o fato do Concilio reconhecer a liberdade das consciéncias
e de aceitar que cada um pode se salvar pela fidelidade a sua religido, pode levar
a Igreja a certa acomodagao no que tange a missdo, inclusive sobre o pretexto do
respeito as religides, com o receio de cair no proselitismo. Assim, a Enciclica reto-
ma o fundamento da evangelizagdo, dizendo que a Igreja é em Cristo instrumento
de salvagdo e que todos os homens sdo chamados a salvagdo. Ficando necessario
manter unidas as duas verdades: “a real possibilidade de salva¢ao em Cristo para
todos os homens e a necessidade da Igreja para essa salvagao” (RM, n. 9). Enfatiza,
ainda, o plano salvifico de Deus, realizado em Cristo e a responsabilidade da Igreja
contribuindo na concretizagio desse plano.

A universalidade da salvagio em Cristo ndo significa que ela se des-
tina apenas aqueles que, de maneira explicita, creem em Cristo e
entram na Igreja. Se é destinada a todos, a salvagdo deve ser posta
concretamente & disposicdo de todos. E evidente, porém, que hoje
como no passado, muitos homens ndo tém a possibilidade de conhe-
cer ou aceitar a revelagio do Evangelho e entrar na Igreja. Vivem em
condigoes socioculturais que ndo permitem, e frequentemente foram
educados noutras tradicoes religiosas. Para eles a salvagdo de Cristo
torna-se acessivel, em virtude de uma graga que, embora dotada de
uma misteriosa relagdo com a Igreja, todavia ndo os introduz for-
malmente nela, mas ilumina convenientemente sua situagdo interior
e ambiental. Esta graga provém de Cristo, é fruto do seu sacrificio e
¢ comunicada pelo Espirito Santo: ela permite a cada um alcangar a
salvagdo, com a sua livre colaboragdo (n. 10).

A Enciclica Redemptoris Missio afirma que as outras “religides constituem
um desafio positivo para a Igreja” (n. 56) e requer da parte dos cristios um profun-
do respeito. Compete a Igreja na relacdo de didlogo descobrir as sementes do Ver-
bo, que se abriga nas pessoas e tradi¢oes religiosas. Bem como reconhecer a agdo
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do Espirito Santo, em vista da concretizagdo do plano salvifico de Deus, realizado
em Cristo. De acordo com Dupuis o “Logos divino continua ainda hoje espalhan-
do suas sementes em meio aos povos e nas tradi¢des: a verdade revelada e a graca
salvifica estdo presentes neles mediante a sua atividade” (p. 441). E ainda, o mesmo
autor relata que a agdo do Verbo divino ultrapassa o evento historico da encarnagio
transcendendo o espago e o tempo.

Ndo devemos, porém, permitir que a centralidade da dimensdo en-
carnacional da economia salvifica de Deus obscure¢a a presenga
e agdo do Verbo divino. A iluminagdo e o poder salvifico do Lo-
gos ndo sdo circunscritos pela particularidade do evento histérico.
Transcendem qualquer barreira espacial e temporal (p. 441).

Na relagdo do dialogo inter-religioso a Igreja firma mais ainda a sua identidade
e seu compromisso missionario. O didlogo ndo isenta a Igreja de sua responsabilida-
de missiondria. De acordo com a Enciclica ndo ha contraste entre o Didlogo inter-re-
ligioso e a missao.

A luz do plano de salvagdo, a Igreja ndo vé contraste entre o antin-
cio de Cristo e o didlogo inter-religioso; sente necessidade, porém,
de conjugd-los no dmbito de sua missdo ad gentes. De fato, é neces-
sdrio que esses dois elementos mantenham seu vinculo intimo e, ao
mesmo tempo, a sua distingdo, para que ndo sejam confundidos,
instrumentalizados, nem considerados equivalentes, a ponto de se
poderem substituir entre si (RM, n. 55).

A Enciclica afirma ainda que Cristo é o mediador da salva¢io e que as ou-
tras religides, a medida que sdo portadoras da presenga oculta de Cristo, também
podem exercer um papel mediador da salvagdo. Diz ainda que o Espirito Santo tem
uma ag¢io universal, no coracio dos homens, mas que também atua de modo par-
ticular na Igreja, que por sua vez deve anunciar o evangelho, acolher e discernir os
dons do Espirito Santo, presentes nas religioes (RM, n. 29).

E por fim, vale lembrar que, na relagao do didlogo, o Espirito Santo anima
os interlocutores cristaos e ndo cristaos, agindo em ambas as partes. O didlogo nao
pode ser mondlogo, mas ativo, onde as duas partes ddo e recebem. Pois mesmo
os cristaos tendo a plenitude “da revelagdo em Cristo, eles nao tem o monopolio”.
(DUPUIS, 1999, pp. 520-521). No dialogo os cristdos e os seguidores de outras
religioes caminham em conjunto em diregdo a verdade (DM, n. 13).
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1.4 A missionariedade da igreja

O fundamento da missdo esta em Cristo, Ele é o missionario do Pai, assumiu
seu designio salvifico atuando na histéria humana como o verbo encarnado. E eEle
quem enviou a Igreja através de seus discipulos para anunciar o evangelho do Reino
no mundo. “Como tu me enviaste ao mundo, também eu os enviei ao mundo” (Jo
17,10). Portanto, a Igreja é missionaria por natureza, seu fundamento ¢ trinitario.

De acordo com Decreto Ad gentes (AG), a missdo se origina do amor do Pai e
da missao do Filho e do Espirito Santo. “A Igreja peregrina é por natureza missiond-
ria. Nasce, segundo o designio divino, da prépria missao do Filho e do Espirito Santo.
Tal designio flui do ‘amor original’ ou da caridade do Pai” (n. 2). Em Cristo “Deus se
uniu a humanidade num vinculo de amor irrevogavel” (DUPUIS, 1999, p. 448), um
amor salvifico por todos.

Embora a missao esteja interligada com a teologia da salva¢do, com os avan-
¢os teoldgicos no campo do didlogo inter-ecuménco nao se concebe mais a missao
do ponto de vista “eclesiocéntrico”, como se a Igreja fosse o unico meio exclusivo de
salvagao. Na eclesiologia do Vaticano II a Igreja é entendida como uma comunidade
em éxodo, cuja finalidade missionaria nao é apenas a libertagdo do pecado e da morte
eterna, mas de tudo o que impede de viver de acordo com o Reino de Deus. O Reino
é construido através do trabalho pela libertagdo do mal em todas as formas. O Reino
¢ a manifestagdo do designio salvifico de Deus em plenitude (DI n.19).

Jesus tinha como finalidade verdadeira e ultima anunciar o Reino. Esta tam-
bém deve ser a missdo da Igreja e ndo ocupar-se de si mesma, pois o Reino é mais
amplo que ela. A Igreja é sacramento do Reino, portanto, deve promové-lo (DUPUIS,
1999, p. 490). A missdo é indispensavel, ela ndo é uma tarefa dentre outras, mas é a
razdo de ser da Igreja. E ela que determina a face da Igreja a fim de que a mesma seja
“sinal escatoldgico do Reino de Deus” (GREFFRE, 2013, p. 304).

1.5. Missao e evangelizagdo: Anuncio de salvagao

O Documento Dialogo e Anuncio ao mencionar o termo evangelizacao de-
clara que se refere “a missao da Igreja no seu conjunto” (DA, n. 8). Ja a Exortacao
Apostolica Evangelli Nutiandi (EN) entende o termo evangelizacao como “levar a Boa
Nova a todas as parcelas da humanidade, em qualquer meio e latitude, e pelo seu in-
fluxo transforma-las a partir de dentro e tornar nova a propria humanidade” (n. 18).
A evangeliza¢do aqui é entendida como conversao a partir de dentro. O documento
Dialogo e Anuncio diz que na exorta¢do Evangelli Nutiandi o “termo missdo evan-
gelizadora é usado para a evangelizagdo em sentido lato, enquanto o aspecto mais
especifico é apresentado com o termo antncio” (DA, n. 8).

De acordo com Dupuis, antes do Concilio houve uma tendéncia teologica de
substituir o termo missdo pelo termo evangelizagdo. Entretanto, o Concilio utilizou
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o conceito missdo e evangelizacdo, combinando-os entre si. Mas, nos documentos
conciliares, o conceito “evangeliza¢ao’ continua sendo um conceito restrito, identifi-
cando na pratica com o antncio do Evangelho, cuja finalidade é convidar os outros a
aderirem a comunidade eclesial” (p. 490).

Também Geflré discorre o mesmo tema, mas diz que a missdo passa a ser
compreendida para além da proclamagio explicita de Jesus Cristo, e que a promogao
da justica, a libertagdo humana e o didlogo inter-religioso sdo formas auténticas de
evangelizagao (p. 305).

A Palavra evangeliza¢do entrou na lingua oficial da Igreja a partir da exortagdo
apostolica de Paulo VI Evangelli nuntiandi, 1965, designando a unidade da missao
tanto ad intra como ad extra. Antes do Concilio a missdo era vista como implantagdo
da Igreja, ap6s o concilio passou-se a conceber a Igreja toda em estado de missao,
procurando assim integrar a missao ad extra no interior da unica missao da Igreja
(GEFFRE, 1999, p. 305). A missio ¢ de responsabilidade de todos e ndo apenas de
especialistas, pois ha no interior de paises da antiga cristandade muitos “pagaos”

O Papa Joao Paulo II ndo excluiu a palavra evangeliza¢ao, mas preferiu utilizar
a palavra missao Ad gentes, enfocando a necessidade da missdo junto aos “pagaos’,
tanto nos paises da antiga cristandade, como nos locais onde o evangelho ainda néo
foi anunciado. Precavendo-se do risco de se generalizar a missdo, preferiu privilegiar
pessoas vocacionalmente especializadas para a missdo Ad gentes.

Para Geffré a Enciclica Redemptoris Missio vai a contracorrente da teologia
dominante do p6s-concilio (1999, p. 306), que entende a Igreja em estado de missao,
ndo definindo a missdo em funcao de territorio. Jodo Paulo II mantém a importancia
do critério geografico, devido o continuo crescimento da populagdo, em especial no
Sul e no Leste, ocasionando, assim, o aumento dos que desconhegam a Cristo. “Novos
povos aparecem no cenario mundial. Também eles tém o direito de receber o antncio
da salva¢do” (RM, n. 40).

1.6. Misséo e dialogo: Manifestar o salvifico amor de Deus

Geftré (2013, p. 307) salienta que positivamente, em comunhio com o Con-
cilio Vaticano II, a enciclica Redemptoris Missio distanciou-se das teologias que vin-
culavam a salvagao a pertenga a Igreja. Ela estabelece um estreito vinculo “entre a
revelagdo da Boa Nova do amor de Deus por todos os homens e a urgéncia da mis-
sa0”. A Enciclica ressalta que a missao da Igreja é anunciar o amor salvifico de Deus
manifestado em Jesus Cristo, o libertador, e que através do mistério pascal, Cristo
ofereceu a “salvag¢do para todos os homens” (RM, 11).

Jesus veio trazer a salvagao integral que alcanga todos os homens. Esta graca
foi dada a Igreja e ela ndo pode se omitir. Os cristdos “catolicos” devem dar testemu-
nho da fé no servi¢o aos irmaos, como uma resposta ao amor de Deus. O Evangelho
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exige que amor seja universal. A universalidade do amor aparece bem formulada
nas grandes religides, em especial nas asiaticas. “O amor a Deus e aos seres humanos
caminham juntos” (DUPUIS, 1999, p. 445). Nesse sentido, o documento Didlogo e
Missao (n.9) assim expressa:

O seu amor salvifico foi revelado e comunicado aos homens em
Cristo e estd presente e ativo mediante o Espirito Santo. A Igreja
deve ser o sinal vivo deste amor de modo a tornd-lo norma de vida
para todos. Querida por Cristo, a missdo da Igreja é uma missio de
amor, pois que é nele que encontra a origem, o fim e a modalidade
de exercicio (cf. AG 2-5, 12; EN 26). Cada aspecto e cada atividade
da Igreja devem, portanto, estar impregnados de caridade, exata-
mente por fidelidade a Cristo, que ordenou a missdo e que continua
a animd-la e a tornd-la possivel na histéria.

Quando a missdo nao foca na mudanga de religiao ela se torna uma manifestagao
do amor de Deus e da encarnagdo do evangelho na atualidade. A manifestagao do amor,
em sua concretude, acontece no testemunho. Porquanto, hd muitos lugares em que nao
é possivel anunciar explicitamente Cristo. Nesses territérios de missdo, o evangelho é
anunciado através da presenca silenciosa e orante dos missiondrios, que na proximidade
aos mais carentes e no didlogo sincero com as outras tradicdes religiosas “asseguram a
missio da Igreja como sacramento do Reino que vem” (GEFFRE, 2013, p. 308).

A Enciclica critica uma tendéncia presente em alguns telogos de apresentar o
Reino apenas nos aspectos “antropocéntricos’, pois se concentram nas necessidades
terrenas dos homens. Nesse sentido o que conta sdo os programas e as lutas para a
libertagao socioecondmica, politica e cultural, num horizonte fechado ao transcen-
dente. Critica, ainda, as concepgdes do Reino denominadas de “reino-céntricas”. Ela
narra que alguns te6logos falam de tal maneira do Reino que silenciam sobre a Igreja
e até sobre Cristo, fundamentando-se na teologia “teocéntrica’, com isso, realcam
mais o mistério da criagdo do que o da reden¢io (RM, n. 17).

Entretanto, conforme o tedrico Geffré (2013, p.308-309), tais tedlogos s6 que-
rem ultrapassar um “eclesiocentrismo” estreito, cuja finalidade seria apenas aumentar
o numero dos que estdo incorporados a Igreja visivel. Eles refletem a missdo da Igreja
voltada para o Reino de Deus.

A Igreja ndo estd a servico dela mesma: ela é toda voltada para o
Reino de Deus que vem. De fato, s o Reino, com a plenitude da
manifestagdo de Deus, é absoluto. Nem o cristianismo historico,
nem a Igreja da terra, nem o préprio Jesus sdo absolutos. Jesus se
relativiza em vista do Reino do Pai. Ele s quer ser seu arauto.
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Entende-se que a vocagdo da Igreja ndo é para sua expansdo territorial e muito
menos para aumentar a quantidade de seus membros. Mas, sim, no didlogo com to-
das as pessoas de boa vontade, é a de anunciar o Reino, que comegou a ser instalado
desde o inicio da criagéo, e “que continua a advir na histéria da humanidade muito
além das fronteiras visiveis das Igrejas” (GEFFRE, 2013, p. 309).

1.7 A misséo e o dialogo séo inseparaveis

Geflré (2013, p. 309) explicita que ap6s muitas hesitagdes, hoje se entende o
didlogo inter-religioso como uma forma auténtica da missdo da Igreja, pois, apesar
das imperfeigdes, as religides contém elementos de salvagao. O documento Didlogo e
missdo, publicado em 1984, na Festa de Pentecostes, da um testemunho explicito de
que o dialogo inter-religioso é uma dimensao intrinseca da missao.

Ao citar o Discurso do Papa Jodo Paulo II, aos membros da Ctiria Romana em
22 de dezembro de 1986, Geffré (ibidem, p. 310) relata que para o pontifice, a unidade
da familia humana, independente do credo que professa, esta fundada nos mistérios da
criagdo e da Redeng¢ao, pois a agao do Espirito ultrapassa as fronteiras da prépria Igreja.

O autor tece uma critica para algumas formula¢des da Enciclica Redemptoris
homini' dizendo que sdao ambiguas, pois parecem insistir na proclamagao explicita de
Jesus Cristo, podendo dar a entender que o didlogo inter-religioso ainda ¢é exterior a
missdo. Todavia, 0 mesmo afirma que essas formulaces equivocadas ndo sdo o coragio
da Enciclica, pois o papa compreende claramente a importancia do didlogo inter-reli-
gioso, como uma auténtica expressao da missao junto as outras religioes (Idem).

O alicerce do didlogo inter-religioso deve ser buscado no Espirito Santo, cuja
presenca é universal e “sopra onde quer, e nas sementes do verbo, que se encon-
tram ndo somente nas pessoas, mas também nas tradi¢oes religiosas da humanidade”
(idem). O dialogo inter-religioso faz parte da missdo evangelizadora da Igreja. Ele
ndo ¢ um estratagema para angariar adeptos para a Igreja como pensa alguns mem-
bros religiosos, ele tem uma dignidade prépria.

Entende-se que o verdadeiro dialogo implica na consciéncia da prépria identi-
dade e no reconhecimento do outro em sua diferenga. Além do respeito a dignidade
humana, o didlogo inter-religioso, tem fundamentos teolégicos. Todos os homens e
mulheres sdo objetos do amor salvifico de Deus, encontram-se sobre a influéncia do
“Verbo criador e redentor” (Ibidem, p. 311). As agdes salvificas de Deus estendem-se
a todos, incluindo as expressoes religiosas.

O decreto Ad gentes (n. 3) discorre que o designio salvifico de Deus realiza-se
no ato da consciéncia reta que procura Deus sinceramente e no esforgo religioso de
buscé-lo de diversos modos, ainda que muitas vezes sejam provenientes de atos in-
conscientes, que carecem de iluminagédo e de purificagao. Essas expressoes religiosas

1 Nao tivemos acesso a formulagao deste pensamento destacada pelo autor.
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podem ser consideradas como uma pedagogia que levam os homens ao encontro
com o Deus verdadeiro, que para estabelecer a paz e a comunhio enviou seu Filho
para restaurar a todos.

Verifica-se que a Constituicdo dogmatica Lumen Gentium (LG), ao se referir a
relagao da Igreja com os nao-cristaos, diz que mesmo aqueles que ndo receberam o
Evangelho de alguma forma estio destinados a pertencer ao Povo de Deus, primeira-
mente o Povo de Israel, depois os que adoram a Deus como o tnico Senhor e criador,
isto é, os mugulmanos. Dentro desse contexto refere-se a todos que buscam ao Deus
desconhecido e aos que, ignorando o Evangelho e a Igreja, se esforcam para cumprir
a sua vontade através dos ditames da consciéncia, esforcando-se para viver uma vida
reta. “Tudo o que de bom e verdadeiro neles hd, é considerado pela Igreja como pre-
paragdo para receberem o Evangelho, dado por Aquele que ilumina todos os homens,
para que possuam finalmente a vida” (n. 16).

Geflré (2013, p. 312) lembra que o interlocutor nao cristdo deve ser visto como
um “ouvinte potencial da palavra de Deus”. Isso ndo significa que se deve relaxar a
urgéncia da missdo, como testemunho do amor de Deus revelado em Jesus Cristo.
Mas, deve-se considerar que a missdo contém o dialogo, embora ela ndo se resuma
no didlogo. O autor afirma que a missao é querigmatica e o didlogo é uma forma da
missdo. “A missdo tende para o anuncio explicito de Jesus Cristo. O didlogo é uma
forma da missdo, ao lado da proclamagio explicita da mensagem, da presenca, do
testemunho, do engajamento a servico dos homens” (idem).

O documento “Dialogo e missdo” (n. 13) diz que a missao é uma realidade unita-
ria e complexa. Ela é constituida através da presenca e testemunho, no servi¢o concreto
de defesa e promocgido da vida, pela vida liturgica, orante e contemplativa. O dialogo
acontece numa atitude de respeito as tradigdes, caminhando em conjunto, em diregao
a verdade comum. O antncio e a catequese advém quando se aprofunda o Evangelho e
suas consequéncias para vida e para a cultura. Por conseguinte, o didlogo e a proclama-
¢do sdo elementos integrais dessa missao. Eles sao legitimos e necessarios.

O didlogo ndo dever ser visto como um recurso quando ndo se pode anunciar
explicitamente o nome de Jesus Cristo, mas como um “dialogo de salva¢ao” (GEFFRE,
2013, p. 313), onde todos se esforcam para celebrar uma vida que ultrapassa as tradi-
¢oes religiosas. Na relacdo com as outras religides o didlogo provoca uma conversio
pessoal, no sentido de se perceber a relagdo entre a fé professada e a fé vivenciada. Ja o
proselitismo consiste no desrespeito ao outro, no sentido de querer for¢a-lo a aceitar as
minhas convicgdes ao invés das dele. E por fim, Geffré (idem) relata que:

Um dos efeitos notdveis da agdo missiondria é, portanto, a con-
versdo do proprio missiondrio. O cristdo ndo estd na situagdo de
alguém que da tudo a quem nada tem. Ele também recebe, des-
cobre de novo a sua identidade cristd quando é interpelado por
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outras religides, outras culturas, e outras maneiras de realizar sua
vocagdo religiosa.

1.8 Misséo, dialogo e respeito as culturas

A cultura é a expressao do ser humano, Deus mesmo na encarnagio quis mani-
festar-se numa cultura. A boa nova da Salvagio s6 pode ser entendida através da media-
¢do de uma cultura, pois a salvagido dirige-se a todos os seres humanos. Todas as culturas
a medida que estejam abertas ao antncio do evangelho sao compativeis a Revelagao.

No encontro do cristianismo com as culturas dé-se um enriquecimento ma-
tuo, pois é nas culturas que o evangelho ¢é inculturado, interpretado e traduzido. O
elemento cultural é essencial na evangelizacao (GEFFRE, 2013, p. 360). O evangelho
deve transformar as culturas a partir de dentro, enriquecendo-as com os valores que
provém da fé. Através das culturas a mensagem do evangelho penetra nas conscién-
cias e projeta-se no “ethos” de um povo (SD, 20).

A diversidade cultural e religiosa ¢ um desafio para a missao. Na realidade de
cada povo e cultura emergem situagdes que requerem da Igreja novas e condizentes
respostas. Outro desafio enfrentado pela Igreja é a modernidade cientifica e técnica
que perpassa por todas as culturas e “perturba profundamente as préticas e as menta-
lidades de todos os habitantes do planeta” (GEFFRE, 2013, p. 362). A grande questdo
que se apresenta aos nossos olhos é como a Igreja em sua missdo poderia utilizar
destes recursos para facilitar a relagdo no dialogo cultural e inter-religioso.

O pluralismo religioso e o ecletismo sdo um desafio na atualidade. A auséncia
de uma cultura religiosa faz com que muitas pessoas vivam o sincretismo e o ecle-
tismo religioso em busca de experiéncias subjetivas, mas sem fundamentos biblicos
teoldgicos. A diversidade de religides cristas ndo pode tirar o foco do desafio do dia-
logo inter-religioso, especialmente com as grandes religioes.

Vivemos na cultura da incerteza, sinal de crise da verdade. Constata-se essa
experiéncia devido a desafei¢ao pelo ensino dogmatico da Igreja e a disposigdo por
acolher elementos de outras tradicbes que possam vir a satisfazer os interesses pes-
soais. Em meios as culturas e tradi¢cdes religiosas nao se pode negar que o dialogo
inter-religioso “pode gerar certo relativismo que nao permite mais decidir sobre uma
verdade absoluta no dominio religioso” (GEFFRE, 2013, p. 364).

E necessario inculturar o evangelho a luz dos trés grandes mistérios: a encar-
nagdo do Verbo Divino, a pascoa e o pentecostes (DS, 230). A inculturagdo requer o
reconhecimento dos valores evangélicos presentes na cultura e o reconhecimento de
novos valores que coincidam com o evangelho.

No exercicio da missao a Igreja depara-se com varias culturas, elas marcaram
e marcam a trajetoria eclesial, em especial nos dias de hoje. A insercdo da Igreja em
meio as culturas requer um tempo longo de adaptagdo e de inculturagdo do evangelho.
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O anuncio do evangelho ¢ o objeto da missdo e requer o respeito as culturas, sumida-
de dos valores positivos e a renovagdo da mesma. Desse modo a Igreja torna-se um
instrumento apto para a missao (RMi, 52).

A inser¢ao do evangelho nas novas culturas enriquece toda a Igreja com as
novas expressoes e valores em todos os setores. E um processo lento, que acompanha
toda a vida missiondria dos agentes ad gentes e de toda Igreja. Os missionarios sdo
chamados a se inserirem no contexto cultural dos povos aos quais sao enviados em
missdo, superando todo tipo de condicionalismo. Eles sdo chamados a aprender a
lingua e a conhecer as expressdes mais significativas da cultura local. Devem assumir
um estilo de vida condizente com o evangelho e a cultura do povo. As Igrejas particu-
lares devem traduzir os tesouros da fé nas diversas expressoes culturais.

A Igreja em sua universalidade eleva sua voz em comunhdo com as vozes dos
povos e culturas. Na incultura¢io acontece o envolvimento de todo o povo de Deus e nao
apenas dos peritos, ela é fruto da maturidade da comunidade. A inculturagao deve ser
guiada pelos principios do evangelho e da comunhao com a Igreja universal (RMi, 54).

O respeito as culturas, o didlogo e a missdo estdo conjugados, fazem parte da
missao evangelizadora da Igreja e constituem sua expressao. Os frutos da missdo pro-
virao do respeito e da valoriza¢ao das culturas, reconhecendo nelas as sementes do
verbo, mesmo que em algumas expressdes haja lacunas, insuficiéncias e erros. Nesse
sentido, os bispos devem zelar para que na missdo aconteca a comunhao e a fidelida-
de ao evangelho, evitando o risco da alienagdo e da supervalorizagao exagerada das
culturas, desconsiderando o seu cardter de purificagdo e aperfeicoamento.

Para que a evangelizagdo seja vital, ela deve atingir as raizes, ou seja, as culturas.
Embora o evangelho ndo se identifique com nenhuma cultura, tendo por meta renovar
a partir de dentro (DS, 20), ele destina-se a todos, porquanto, ndo pode deixar de se
valer dos elementos culturais presentes nos destinatdrios da Evangelizagdo. A ruptura
do evangelho com as culturas constitui um drama para a evangelizagdo (EN, 20).

No respeito e no didlogo a Igreja deve anunciar o evangelho a todos os povos.
A base do didlogo inter-religioso perpassa pela ética natural ligada a dignidade hu-
mana. Dos cristdos espera-se o testemunho, cuja conduta moral parte de Cristo. Ele é
a vida que podemos oferecer a todos na missao, didlogo e respeito as culturas.

1.9 O momento de anunciar Jesus Cristo

Toda a¢do missiondria tem por finalidade proclamar em palavras e atos a vin-
da do Reino de Deus, em Jesus Cristo. O didlogo inter-religioso é um ato de comu-
nhdo e de esperanca, que respeita a liberdade humana e o mistério de Deus presente
no outro. O didlogo, “exige respeito devido as vozes misteriosas de Deus no coragao
do homem” (idem).

Segundo o Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso, “proclamar o
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nome de Jesus e convidar as pessoas a serem seus discipulos na Igreja ¢ um impor-
tante e sagrado dever que a Igreja ndo pode furtar-se” (DA, n. 76). A omissdo ocasio-
naria a perda da coesdo e da vitalidade evangelizadora. No entanto, em lugares que
o anuncio é impossivel de ser feito, a evangelizagdo acontece através da presenca e
do testemunho dos missiondrios que em suas agdes realizam atividades que visam a
promogao integral da pessoa e o didlogo. Todavia sempre que possivel a Igreja deve
anunciar o Evangelho como respostas as expectativas humanas.

Embora o didlogo inter-religioso seja uma forma de missdo da Igreja, a Missao
Ag gentes ndo se resume apenas no dialogo, compete a ela testemunhar explicitamente
o Evangelho, ainda que o antncio da pessoa de Jesus decorra no tempo oportuno. Apos
ter-se semeado por palavras e atos as sementes do Reino, deve-se anunciar que Jesus em
sua humanidade inaugurou o Reino de Deus e nos revelou a verdadeira face de Deus. E
por fim, recorda Geflré (2013, p. 314), que deve-se levar a pessoa a “descobrir o mistério
da Igreja como o lugar aonde Deus vem ao encontro dos homens e como o resultado
final da busca da Realidade ultima ja em processo no seio de outra religido”

Consideracoes finais

A pesquisa possibilitou a aquisi¢ao de conhecimentos para uma maior com-
preensdo e aprendizagem no que diz respeito ao didlogo inter-religioso. O didlogo
requer em primeiro lugar que o missionario esteja convicto de sua propria fé, que te-
nha respeito ao diferente, que ndo seja preconceituoso, mas capaz de compreender e
acolher a diversidade cultural e religiosa dos povos, ndo obstante a sua complexidade.

O didlogo deve partir da certeza de que todos tém uma origem comum em
Deus e buscam nas religides respostas para as questdes mais profundas da existéncia
humana. Implica um profundo respeito ao outro, que como imagem e semelhanga
de Deus possuem ja em si mesmo elementos que podem levar a uma comunicagdo
com o sagrado, por meio da prépria consciéncia, reconhecida na ética do didlogo
inter-religioso como um “sacrario”

A missdo requer compreender que as outras religides possuem elementos, que
decorrentes do amor salvifico de Deus, expresso nas sementes do Verbo divino, atra-
vés da acao do Espirito Santo, possibilitam a salvagao.

Na missdo acontece a evangelizagéo, muitas vezes realizada no testemunho
silencioso, expresso em atos que significam respeito a pessoa, como ¢ a defesa e a
promogao da vida. Ao mesmo tempo o testemunho e os atos refletem o amor de
Deus por todos. Para que a missdo produza frutos o evangelho deve ser inculturado
na realidade de cada povo. A missdo, o didlogo e o respeito as culturas sdo esséncias
no anuncio da boa nova da salvacio.

Na pessoa dos missiondrios, a Igreja proclama o Reino de Deus. Os sinais do
Reino apontam para a pessoa de Jesus Cristo, que no tempo oportuno, deve ser anun-
ciado, bem como a Igreja como lugar do encontro de Deus com os homens.
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Artigo 6

Aspectos existenciais,
socio-culturais, teologicos
e éticos da morte no antigo
testamento

Jefferson Zeferino*

Resumo

Este artigo retine as aproximagoes teologicas de Knibb, Schmidt, Smith e Wolff acer-
ca da morte no Antigo Testamento. Entendemos aqui a morte como uma questao
existencial, social, cultural, teoldgica e ética. Dessa forma, por meio das analises dos
autores supracitados, recebemos impulsos que enriquecam os aspectos menciona-
dos. Como resultado, compreendemos que a vida e a ética cristd devem estar em
consonancia com a vida e a morte de Jesus Cristo que é, sobretudo, movimento de
entrega e doagdo ao proximo.

Palavras-chave: Antigo Testamento, Cultura religiosa, Morte. Etica, Fé crista.

Abstract

This article gathers the theological approaches developed by Knibb, Schmidt, Smith
and Wolff regarding to the death in the Old Testament. Here we understand death as
an existential, social, cultural, theological and ethical matter. So, through the analysis
of the mentioned authors we receive impulses that enrich the also mentioned aspects.
As a result we comprehend that the Christian life and Ethics must be in consonance
to the life and death of Jesus Christ which is movement of commitment and donation.

Keywords: Old Testament, Religious culture, Death, Ethics, Christian Faith.

* Mestre e doutorando em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Parana. Bolsista CAPES.
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Introducao

Toda cultura e religiao, independentemente de seu contexto histérico ou geo-
grafico, é obrigada a pensar a questdo da morte. Dessa forma, entendemos que, além
de um problema existencial e social, a morte ¢ um problema teolédgico e cultural. De
certa forma, dizer existencial e social corresponde a dizer teoldgico e cultural, uma
vez que a teologia é expressao existencial e também social; e cultura, por sua vez, é
uma expressdo social e também existencial. Enfim, hd profundas relagdes entre exis-
tencial, social, teologico e cultural. Essas dimensdes compartilham o problema da
morte e, a0 mesmo tempo, emerge delas a questao da ética. Nesse sentido, também
podemos dizer que a morte é um problema ético: ora, o conceito de morte que se tem
influencia profundamente o conceito de vida e, por sua vez, o modo de viver. Aqui re-
comecamos o ciclo, viver e modo de viver sdo instincia ética, existencial, social, cul-
tural e teolégica. Como se vé, todas esas dimensdes estido extremamente imbricadas.

Com o intuito de nos aproximarmos do conceito de morte em perspectiva te-
olégica, delimitamos o Primeiro Testamento como campo de trabalho e dentro desse
selecionamos a andlise de quatro tedlogos veterotestamentdrios acerca do tema. Smi-
th, Schmidt, Knibb e Wolff, cada um ao seu modo, apresentam a morte como uma
questdo existencial-cultural presente no mundo do Antigo Testamento (AT). Por fim
destacamos os aspectos existenciais, sociais, culturais, teoldgicos e éticos da morte
para a fé crista hoje.

A morte no Antigo Testamento

Nesta parte de nossa pesquisa apresentamos o tema da morte como é trabalha-
do por Wolff, Smith, Knibb e Schmidt. Intentamos, a partir dessas analises, compre-
ender os aspectos centrais desta temdtica para, em seguida, as analisarmos em seus
aspectos existenciais, sociais, culturais, éticos e teol()gicos.

Morte em H. W. Wolff

“Nas palavras de moribundos, observamos inicialmente que o ser humano
veterotestamentdrio estd conscio de que a morte lhe sucede”, sendo “algo que ab-
solutamente nao é fora do comum” (WOLFE 2007, p. 161). Wolft constata que os
moribundos Moisés, Josué, Samuel, Jacd e Davi tém sempre muito a dizer, as palavras
desses moribundos sdo palavras de béncédo e de profunda sabedoria. Eles enfrentam
a morte como um processo natural e revelam-se conscientes de sua finitude. Verifi-
ca-se que esses moribundos também sdao um preludio do moribundo Jesus. Diante
do escandalo da cruz, Wolff entende que “o evangelho valido se condensa de modo
mais breve e claro naqueles gritos de despedida que, na hora da auséncia completa de
Deus, atestam a irrupg¢do do salvamento de todos” (WOLFE, 2007, p. 163).
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A relagdo do AT com os sepulcros é amena. Em casos como Davi e Moisés que
ndo possuem o local exato de seus sepulcros conhecidos toma-se cuidado para que a
Palavra de Deus e a sua vida com Deus seja lembrada, mas toma-se o cuidado devido
para que os seus timulos ndo se tornem local de peregrinacao. No sepultamento de
Jaco, no entanto, a peregrinacao de seus filhos em seu cortejo finebre em dire¢io a
terra santa é um prelidio da volta do povo de Israel para a terra prometida. Outro
ponto importante em relagdo aos sepulcros e a morte é que esses nao sao dignos de
culto, pelo contrario tudo relacionado a morte é visto como impuro (WOLFE, 2007,
p. 163-165).

Nessa diregdo, para Smith, a questdo do sepulcro faz parte do ritual de sepul-
tamento. De acordo com ele:

O sepultamento de um morto no tumulo da familia constituia o
costume em boa parte do Antigo Testamento |[...]. Pessoas sem ter-
ras e pobres geralmente eram enterradas em sepulcros para pessoas
comuns [...]. Ficar insepulto era a pior de todas as maldigoes |[...].
Incinerar um copo era um ultraje, exceto no caso de um criminoso
notério [...J, ou de um inimigo que devia ser aniquilado” (SMITH,
2001, 362).

Também, sobre esse aspecto, Knibb afirma que na morte “o individuo era pos-
to no timulo”, o que correspondia a descida “ao reino dos mortos, isto é, ao Xeol”
(KNIBB, 1996, p. 384).

De volta a Wolft, é importante ver que o mundo dos mortos geralmente é con-
cebido como um local subterraneo. Contudo, apesar de que em Israel o mundo dos
mortos devesse ser um lugar inacessivel e a morte algo impuro, muitos envolviam-se
com necromancia e culto aos mortos. Diante disso vale relembrar que no AT nada
além de Javé pode ser louvado e a impureza da morte torna os mortos nao cultuaveis
(WOLFF 2007, p. 166-170). Além disso, o mundo dos mortos significa a total falta
de relacionamento com Deus, pois 14 “ndo ha mais lugar para a obra de Javé, nem
para seu antncio ou seu louvor” (WOLFE 2007, p. 171). Em contraposi¢do, no Novo
Testamento (NT), “Jesus morre a morte horrorosa do ser humano, estando assim
presente para o ser humano em meio a auséncia de Deus” (WOLFE, 2007, p. 172).
Isto é, diante da impureza da morte e de sua quebra relacional, Deus mesmo purifica
o impuro, vencendo a morte, a relagio com Deus é reestabelecida.

No AT, “também se nega a morte qualquer poder auténomo, préprio em face
de Javé; é impossivel conceber que no mundo dos mortos reine um senhor indepen-
dente” (WOLFE, 2007, p. 172). O AT néo ¢ dualista.

Javé mesmo, “em cada caso particular é ele o senhor sobre a morte de um ser
humano” (WOLFE 2007, p. 173). Essa leitura mostra que ninguém “pode escapar de

Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015 83



Revista Brasileira de Didlogo Ecuménico e Inter-religioso

Javé”, mas também coloca toda e qualquer possibilidade de salvagdo nas maos dele.
Essa expectativa “inspira em J6 uma nova possibilidade de esperanca (14.13-17)”
(WOLFF 2007, p. 174). Essa esperanca evolui e chega a Isaias 26.19 e Daniel 12.2 que
expressam uma clara esperanga na vida apds a morte, a partir de uma ressurreigao
do corpo. Assim, nem mesmo a morte é capaz de limitar o poder de Javé (WOLFE,
2007, p. 175-177).

Ora, “os gravemente adoecidos, os acusados sem defesa perante o tribunal,
os perseguidos que estdo entregues sem prote¢ao aos seus inimigos ja pertencem ao
mundo dos mortos” (WOLEFE, 2007, p. 178). Também Jonas 2 demonstra um contex-
to daquele que vai afundando no mundo dos mortos, para longe do relacionamento
com Javé.

A morte, no entanto, pode ser recebida como algo natural. Ai aqueles que ja
velhos contentam-se de sua vida sdo privilegiados e podem morrer em paz (WOLFE
2007, p. 178-180). “Mais tarde, a fé na ressurreicio aumenta a prontidao para mor-
rer (...) a morte prematura, porém, sempre aparece como inimiga da vida” (WOLFEF,
2007, p. 180-181). Apesar de que no AT exista a relacdo entre culpa e morte, “na
maioria das vezes, em relacao a morte por velhice a conexio entre o pecado e a tran-
sitoriedade fica oculta”. O que aparece, neste caso, ¢ “a morte de quem estd saciado de
vida” o que “faz parte do carater de criatura, proprio do ser humano” (WOLFE, 2007,
p. 183).

Para Wolft ainda vale mencionar o Salmo 22 e Isaias 53 como textos que apon-
tam para a aterradora realidade da morte. No entanto, esses textos sio compreen-
didos neotestamentariamente como aportes para melhor compreender a morte de
Cristo, pois “Jesus morreu uma morte na qual o horror absorveu até o dltimo tom do
louvor de Deus e do anuncio de suas agdes” (WOLFE 2007, p. 187).

Morte em R. Smith

Ralph Smith parte do pressuposto de que o assunto “morte” pertence ao con-
junto teolégico nominado “escatologia”. Isso partindo da tradugdo mais literal pos-
sivel do termo “eschatos” “o fim”. Nisso o ser humano assemelha-se aos animais em
relagdo a sua transitoriedade e diferencia-se totalmente de Deus o qual é eterno
(SMITH, 2001, p. 357-359).

Para Smith, “a morte é mais do que a cessa¢do da vida fisica. Ela pode referir-
-se a qualquer coisa que ameaca ou enfraquece a vida ou a vitalidade, como pecado,
doenga, escuriddo, agua, ou mar” (SMITH, 2001, p. 359). De acordo com Smith, em
Lloyd Bailey o conceito de morte no AT pode ser: “1) [...] metafora das coisas que
desviam as pessoas da vida planejada por Deus (doenga, perseguicdo, desespero); 2)
[...] ‘poder’ oposto a ordem criada; 3) [...] cessagdo bioldgica, no sentido do fim da
existéncia histdrica de uma pessoa” (SMITH, 2001, p. 359-360).
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“O Antigo Testamento néo explica o que acontece quando alguém morre” Nao
existe a ideia de uma alma independente do corpo, o ser humano é compreendido
holisticamente: “Os diversos aspectos da natureza do ser humano (corpo, espirito,
respiragdo, coragdo) estao tdo integrados e inter-relacionados que qualquer um deles
pode representar o todo” (SMITH, 2001, p. 361).

No entanto, com a morte, a pessoa nao deixava simplesmente de existir, mas
uma espécie de sombra sua repousa no mundo dos mortos. Os rituais funerarios
eram basicamente o ato de fechar os olhos do morto, chorar por ele, talvez beija-lo,
embalsama-lo e sepulta-lo. Esquifes eram utilizados (SMITH, 2001, p. 361-362).

O termo sheol aparece menos de setenta vezes no AT sempre representan-
do algo relacionado com sepultura, profundezas, abismo ou morte. Diz respeito ao
mundo dos mortos, sendo o destino de todo aquele que morre, ndo existindo dife-
renciagdo entre ricos, pobres, justos, injustos etc. No AT também nao aparece alguma
nocao de julgamento na pos-morte, se existe algum julgamento ele ocorre na histdria
(SMITH, 2001, p. 365-367). Nesse sentido a morte é o justo juiz que trata todas as
pessoas de forma igualitdria.

Para Smith, é importante ressaltar que “o Antigo Testamento nio faz uma
apresentacdo sistematica ou organizada da vida apds a morte” (SMITH, 2001, p. 369).
Embasado em Bruce Vawter, Smith entende que “por excluir a necromancia e a su-
persticdo e desencorajar a consulta aos mortos”, a teologia israelita teve que “analisar
o sentido da existéncia terrena em uma profundidade e grau aparentemente sem pa-
ralelo no pensamento dos seus contemporaneos”. Assim, “a literatura de sabedoria de
Israel destacava uma moralidade elevada, um materialismo sadio e reveréncia pela
dignidade do corpo” (SMITH, 2001, p. 369-370).

A questao da vida apds a morte tem breves referéncias e sao especulagdes a
partir de alguns textos como a arvore da vida de Génesis. No entanto, com o decorrer
do desenvolvimento biblico veterotestamentdrio parece que o justo cada vez mais
tem a esperanga de que a sua comunhdo com Deus permane¢a mesmo ap6s a morte.
Smith, partindo de Dahood, entende que os salmistas expressam varias vezes e de
formas diferentes ideias acerca do mundo dos mortos e uma grande confian¢a em
Javé (SMITH, 2001, p. 370-371).

Ainda no AT percebe-se que em Isafas 26.19 e em Daniel 12.2 a esperan¢a
de ressurreicao é clara. Ou seja, a esperanca de uma vida ap6s a morte evolui para
uma esperancga de ressurreicdo do corpo que se torna mais forte ainda no periodo
inter-biblico, onde encontram-se textos como o de 2Macabeus 7, onde expressa-se
claramente a esperan¢a em uma ressurrei¢ao do cor po para os justos (SMITH, 2001,
p. 375-378).
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Morte em KniBB

De acordo com Knibb:

E bdsica no Antigo Testamento a crenca de que lahweh tem poder
sobre a vida e a morte [...] e é de acordo com essa cr enga que
amitide se descreve a vida no Antigo Testamento como o dom de
Deus [...] Deus menciona-se como sujeito, e a “vida” como objeto,
e de Deus se diz por exemplo, que ele “faz” (J6 10,12), ou “da” (Ml
2,5) ou ‘comanda” (Sl 133,3) a vida [...] Deus é a “fonte da vida”
(S1 36,9 [hebr. 10]) e estd implicada na descri¢do de Iahweh como
o0 “Deus vivo” (KNIBB, 1996, p. 376).

“A crenca de que a vida é dom de Iahweh reflete-se também na ideia de que ele
é quem sustenta e preserva a vida” (KNIBB, 1996, p. 377). Knibb também destaca o
ser humano como ser integral, unidade entre corpo e alma (KNIBB, 1996, p. 378).
Esse ser integral, por sua vez, pode ser entendido no sheol quando esta “em angustia,
quer causada por doenga (p. ex., S 88), quer por ataques inimigos (p. ex., S 40, veja
v.2 (hebr. 3)”. Neste contexto, “libertacio [...] implica ser ‘tirado de volta’ do Xeol (p.
ex., S1 30,3 [hebr. 4])” (KNIBB, 1996, p. 380-381).

Knibb destaca que no AT nio existe a ideia de “que 0 homem tenha sido cria-
do imortal, tendo perdido sua imortalidade como consequéncia de desobediéncia”
(KNIBB, 1996, p. 383). Entretanto, “as atitudes para com a morte no Antigo Testa-
mento s3o [...] muito mais variadas do que o mero reconhecimento da morte como a
sorte comum da humanidade” (KNIBB, 1996, p. 383-384).

Morte em W. Schmidt

Na época do AT a esperanga de vida apos a morte era encontrada nos povos
vizinhos de Israel (SCHMIDT, 2004, p. 457), no entanto, “se de fato houve influéncias
estrangeiras no surgimento da esperanga na ressurreicdo dos mortos no AT tardio,
entdo elas devem ser procuradas no zoroastrismo” (SCHMIDT, 2004, p. 457).

De acordo com Schmidt, “a delimita¢do diante do culto aos mortos teve por
consequéncia [...] pouco espago para uma esperang¢a contra a morte” (SCHMIDT,
2004, p. 458). Efetivamente, “as ideias de Israel acerca da morte parecem ter sido, em
grande parte, tomadas do Antigo Oriente e, num primeiro momento, ainda pouco
perpassadas pela propria f&”

O autor destaca que a morte ¢ o decreto que finda as relagdes interpessoais de
cada ser humano. Na morte toda e qualquer comunhao ¢ vetada, seja com a familia,
amigos, ou até com o préprio Deus (SCHMIDT, 2004, p. 458-459). “Por isso, a morte
coloca diante dos olhos da pessoa a total desesperanca da existéncia’, a vida torna-se

86 Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015



Aspectos existenciais, sociais, culturais, teolégicos e éticos da morte no antigo testamento

prenhe da ciéncia de um viver para a morte (SCHMIDT, 2004, p. 459). Isso é agra-
vado pela radicalidade do conceito antropoldgico israelita: “Para o AT, o ser humano
¢ uma unidade, ndo uma alma imortal num corpo transitério”. Dessa forma, “o que
abandona a pessoa por ocasido da morte nao é a alma imortal, mas a forga vital dada
por Deus” (SCHMIDT, 2004, p. 460).

Para Johannes Hempel, “uma das particularidades essenciais da religido israe-
lita é atribuir tanto o poder da morte e da desgraga quanto a oposi¢ao a0 mesmo uni-
camente a Javé — em sua unicidade e santidade” (SCHMIDT, 2004, p. 462). A morte
ndo se torna uma inimiga mas designio do proprio Javé (SCHMIDT, 2004, p. 461). O
que, por sua vez, também constitui um “ponto de partida e fundamento da esperan-
¢a’, pois “em concordancia com o primeiro mandamento - também o reino dos mor-
tos esta sob o poder de Deus”. Assim, “o0 &mbito do poder de Deus se estende também
aos moradores do mundo dos mortos” (SCHMIDT, 2004, p. 463). Isto ¢, “também
os mortos serdo incluidos no dominio régio de Deus, visto que o reino de Deus nao
conhece limites”. Ao interpretar Isaias, Schmidt, entende que “o chamado apocalipse
de Isaias prenuncia um banquete de alegria que Javé, o rei, preparara no Sido para to-
dos os povos e que representa o fim da tristeza (Is 24.21-23; 25.6-8)”. Aqui, “também
a vitoria sobre a morte faz parte deste prentincio’, ela “ndo é mais entendida como o
destino disposto por Deus, mas é considerada [...] opositora de Deus”. Por isso que,
ja em Daniel, surge também a esperanca da ressurrei¢io (SCHMIDT, 2004, p. 464).

Ja no Salmo 16 “parece que vai-se preparando uma distingao entre a realizagdo
da vida e a relagdo com Deus; pois o salmista considera a comunhao com Deus (16.8)
superior as dadivas da existéncia” Em Isaias 53, “a comunhéo com Deus persiste na
morte” (SCHMIDT, 2004, p. 465).

H4, de fato, ecos de outras religides nestas concepgdes. Por exemplo, “influ-
éncias estrangeiras (iranianas), que, contudo, continuam extremamente dubias, nao
precisam ser negadas, ja que o AT assumiu concepgdes vétero-orientais sobre a mor-
te”. Para Schmidt, entretanto, “o AT impde também sua fé contra a morte e rompe, em
sua esperanca, até mesmo o limite — muitas vezes criticado - da imanéncia de suas
afirmacoes de f¢” (SCHMIDT, 2004, p. 466).

A morte e seus aspectos existenciais, sociais, culturais, teolégicos e
éticos

Das aproximagdes de Wolft, Smith, Schmidt e Knibb compreendemos que a mor-
te no AT é um tema que deve ser pensado sob a perspectiva da fé em Javé, isto é, a
religido e a cultura sdo determinantes para sua conceituagdo. Aqui vale destacar que,
nesse contexto, ndo ha distingao entre sociedade e religiao e que a cultura ¢ sempre uma
cultura religiosa. Percebemos que, apesar de inicialmente ter aspectos de impureza, o
conceito de morte desenvolve-se na dire¢do de abarcar a esperanca da relagdo com Deus
também no mundo dos mortos, uma vez que Javé é Senhor também desta dimensao.
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Aqui, tentamos receber o conteudo analisado dentro dos aspectos existencial,
social, cultural, teologico e ético.

A morte é uma questio existencial. Ora, a morte é antes de tudo um proble-
ma de cada ser humano e a partir do momento que o ser humano pensa essa questao,
ela torna-se um tema existencial. O ser humano presente no AT é o ser humano in-
tegral, ndo ha separacio entre corpo e alma. Dessa forma, a morte diz respeito ao ser
humano como um todo, sendo impossivel negar a negatividade da morte. Com isso,
ndo somente a vida torna-se ainda mais importante, enquanto instancia garantida,
como o relacionamento com Deus e a esperan¢a na manutengdo desse relacionamen-
to na morte tornam-se fundamentais para o ser humano.

A morte é uma questio social. Como bem trabalha Jiingel' , a “morte do ou-
tro” faz com que a morte torne-se um problema social. Do AT, tal perspectiva vem
a tona também em seu aspecto comunitario. Ao falar de sepultamento, timulo, luto
etc., fala-se da perspectiva sdcio-comunitaria da morte, isto é, daquele momento em
que a morte de um afeta de alguma forma a vida dos outros. Ainda nesta dire¢ao se
pode dizer que a morte do outro torna-se memdoria da “minha morte”.

A morte é uma questio cultural. Como vimos, a morte recebe no AT um
tratamento vinculado sempre com a religido e com a cultura do povo de Israel. Os as-
pectos de impureza, os ritos, a forma de sepultamento, a forma de lidar com a morte
estdo intrinsecamente ligadas a cultura desenvolvida por aquele povo.

A morte é uma questao teoldgica. Qualquer aproximacdo acerca da morte no
Israel do tempo do Antigo Testamento s6 pode ser uma aproximagéo teoldgica, isso
porque ndo é possivel para o israelita daquele periodo pensar a vida e a existéncia
sendo diante de Deus. Deus como a fonte de toda a vida é também Senhor do mundo
dos mortos e, justamente por isso, a esperanga de vida se d4 sempre de forma relacio-
nal. Nada na vida do israelita do AT pode ser pensado fora de Deus, por isso também
a morte é um tema teoldgico.

A morte é uma questio ética. Ora, sendo um problema existencial, social,
cultural e teoldgico a morte influi no modo de viver do ser, isto é, de sua ética. Essa
ética que olha para a morte do homem todo é uma ética que pensa a vida sempre em
seu relacionamento com Deus e com a finitude do ser. Por isso que, como vimos, ha
uma énfase israelita na imanéncia, do que resulta uma moralidade sofisticada. Tam-
bém aqui devemos ter em mente o conteudo do primeiro mandamento, que se trata,
em ultima andlise, do reconhecimento de Deus como Senhor da vida e da morte.
Ainda aqui, vale lembrar que os autores analisados, nao raro, ressaltavam a ligagdo
com o NT e com Jesus Cristo. Assim, uma ética biblica (AT e NT) deve refletir a ética
do préprio Cristo, a qual estd fundada na a¢ao doacional.

1 Sobre os aspectos existenciais e sociais da morte ver o excelente trabalho de Teologia Sistematica de Eberhard
Jiingel: JUNGEL, E. Morte. Sdo Leopoldo: Sinodal: EST, 2010.
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Consideracoes finais

Das analises de Schmidt, Smith, Knibb e Wolff percebemos que a morte no AT
¢ um tema que envolve o ser humano como um todo, sua existéncia, sua vida comu-
nitaria, sua religiosidade, sua cultura e sua praxis estdo ligadas com a ideia que se tem
de morte, que por sua vez influencia a ideia que se tem de vida.

Para o ser humano cristdo hoje ressaltamos que: o ser humano integral existe
em relacionamento com os outros e com Deus, dentro de um contexto histérico-cul-
tural bem definido, tendo que viver uma ética voltada para o Senhor da vida revelado
em Jesus Cristo. Tal perspectiva encontra na morte de Cristo, que é a morte doacional
por exceléncia, uma referéncia ética valida para a vida como um todo. Isto ¢, viver é
relacionar-se constantemente e em constante doagdo amorosa.
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Artigo 7

O dialogo nas teologias das
religioes

Resumo

A sociedade contemporanea é surpreendida a todo momento com inumeras manifes-
tagdes das culturas que a compde, resultando na pluralidade, em especial a religiosa
e cultural. Desafia o ser humano a viver de forma respeitosa com o diferente. Como
possibilidades para o cultivo da harmonia e respeito a esta diversidade, surgem como
caminhos a alteridade e o dialogo inter-religioso. A Igreja Catdlica inicia sua abertu-
ra a este didlogo por meio do Concilio Vaticano II, que apresenta uma nova postura
para a Igreja, por meio do didlogo e proximidade com as demais religides, buscado
valorizar o aspecto cultural.

Palavras-chave: Cultura, pluralismo religioso, alteridade, didlogo, Concilio Vaticano II.

Abstract

Contemporary society is surprised at all times with numerous manifestations of
cultures that compose it, resulting in the diversity, especially religious and cultural.
Challenges the human being to live respectfully with the different. As possibilities for
the cultivation of harmony and respect for this diversity, appear as paths to otherness
and inter-religious dialogue. The Catholic Church begins its opening to this dialogue
through the Second Vatican Council, which features a new attitude to the Church,
by means of dialogue and closeness with the other religions, sought to enhance the
cultural aspect.

Keywords: Culture, religious pluralism, otherness, dialogue, Vatican Council II.

* Enderego para acessar este CV: http://lattes.cnpq.br/3922743774426853
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Introducao

E possivel verificar uma evolugdo permanente de transitoriedade e de rom-
pimentos, entre elas, o do monopolio religioso, no qual a compreensao da religido
supera os limites da tradi¢do, resultando em um grande quebra-cabega de religides.

A sociedade do tempo atual se apresenta com uma realidade religiosa car-
regada de transformagdes, possibilitando diferentes formas de expressdo religiosa
coexistindo em um cenario plural, resultado da globalizagdo que possibilitou esta
aproximagao.

As religioes fazem parte da cultura dos povos desde os mais remotos tempos e,
cada uma possui particularidades especificas da diversidade de perspectivas culturais
e humanas vivenciada pelos membros de cada cultura, na compreensiao do Absoluto
(SANCHES, 2004, p. 51).

Conforme Gaudium et Spes (GS), em seu n° 53, “é préprio da pessoa humana
necessitar da cultura, isto é, de desenvolver os bens e valores da natureza, para chegar
a uma auténtica e plena realizagdo. Por isso, sempre que se trata da vida humana,
natureza e cultura encontram-se intimamente ligadas”.

As religides sio componentes das culturas, que por meio dos seus cddigos
religiosos permitem a identificagdo étnica e conciliagao nas relagdes interculturais
(SCHIAVO, 2008, p. 173).

Ao se falar em pluralidade das culturas, contemplamos as inimeras manifesta-
¢oes das agoes e expressdes humanas, costumes, pratica da religido etc.

E necessario ultrapassar a negacdo das diferencas e o relativismo praticado
pela absolutizagdo das diferencas. As diferencas culturais que existem entre os indi-
viduos e como as sociedades se organizam e interagem com o ambiente e podem ser
entendidas como construidas culturalmente, tornando-se empiricamente observa-
veis, e também, como constituidas no decorrer do processo historico, nas relagdes
sociais e nas relagdes de poder (JUNQUEIRA, 2015, p. 25).

Sob a projecéo pluralista, é fundamental a compreenséo respeitosa de que cada
religido apresenta uma proposta salvifica e de fé, por meio do didlogo e relagoes fra-
ternas (RIBEIRO, 2012, p. 250).

Deparamos com muitas formas do ser humano “ser” e “estar” no mundo, o seu
reconhecimento e sua interagao com a diversidade se apresentam como algo desafia-
dor e, uma possibilidade para a construcio de cada um. Ao mesmo tempo em que
as vivéncias religiosas se constituem como um ponto de encontro entre os diferentes
sujeitos e sistemas culturais, chamado a ser paz e concdrdia, cabe atentar para nao se
converte demasiadas vezes discursos paradoxalmente antagonicos.

A parte primordial das culturas é a realidade das diferencas (SANCHES, 2010,
p-17). E é por meio destas diferengas que os individuos e culturas determinam sua
identidade.
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A partir da complexidade e da dinamicidade préprias dos desafios culturais
existentes nas sociedades atuais (SANCHEZ, 2010, p.37) se faz necessario entender o
campo religioso a partir do pluralismo religioso, que representa o direito das religides
revelarem-se livremente e terem sua legitimidade aceita, decorrente das diferentes
formas humanas de aproximagao do mistério da vida.

O pluralismo é um fendmeno complexo que tem sua expressao em ambitos
distintos no meio sociocultural, econdmico, religioso e eclesial, sendo que neste ul-
timo, é resultado de debates teoldgicos, exegéticas, espirituais, institucionais e pasto-
rais vividas no mundo cristdo (WOLFE, 2007, p. 27).

Na concepgao de Faustino (Ecumenismo e didlogo inter-religioso, p. 119), o
pluralismo pode manifestar a “abertura a uma nova conversao dialogal e certo grau
de tolerancia’, porém também pode “acentuar as heranc¢as confessionais e as disso-
néncias cognitivas”

O pluralismo é um desafio que abrange a todos, especialmente as
culturas e religides mais institucionalizadas e com abrangéncia
universal. O didlogo depende do reconhecimento do valor da di-
versidade, em que cada qual é “outro” de alguém, e por isso mesmo
sua historia é parte da nossa. A identidade ndo estd no sujeito,
mas no processo de permanente relacdo com o diverso, o diferente,
o ‘outro”. 86 a aquisi¢do da cultura da diferenca, na afirmagado da
propria identidade, poderd levar a um sadio pluralismo religioso
(SCHIAVO, 2008, p. 173).

E fundamental uma aproximacio dos individuos visando respeito e acolhida
ao que se apresenta de diferente, tendo como possibilidades de caminhos, a alterida-
de e o didlogo inter-religioso.

Na percepgio de Geffré (2005, apud TEIXEIRA, 2008, p. 129), a pluralidade
dos caminhos que levam a Deus continua sendo um mistério que nos escapa.

O termo alteridade' evoca a tomada de consciéncia da existéncia da diversida-
de do mundo em seus elementos e expressdes. O diferente ndo é mais percebido com
intimidagdo ou temor, mas como legitimo em seu tempo e contexto.

Na concepgido de Panasiewicz (2007, p.96), Geflré expoe a alteridade na situ-
acao em que o outro é concebido como outro, sem absorver a diferenca do outro, ao
contrério, estaremos anulando o outro segundo o nosso préprio modelo. E possivel
verificar indicios de alteridade em todas as religides, entretanto de forma sutil.

1 Para Levinas, a alteridade é considerada como condi¢do necessaria (metafisica) para podermos ser nds mesmos e
na filosofia ocidental ela é conhecida como um momento segundo do eu. Vide RUIZ, Castor Bartolomé.

“Ftica e alteridade em Emmanuel Levinas”. IN. Candiotto, César (org.) Etica, abordagens e perspectivas. Curitiba:
PUCPR, 2011, p.223-50.
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Sem a relagdo ndo acontece a transmissdo da fé, nem o encontro
que opera a passagem da “estranheidade” a fraternidade/sonorida-
de. Estdo em causa os processos humanos que fazem dos humanos
seres capazes de esperanca e de responsabilidade. E na relagdo que
acontecem os eventos, aquele do amor de Deus e aquele do amor
humano, que revelam e atuam a verdade do ‘quem sou”. (BRU-
NELLI, 2014, p. 34.)

Para Geffré (2013), é necessario que o cristianismo, ao testemunhar a revelagao
final, exercite seus proprios principios de limitagdo, por meio da alteridade, ao con-
ceber que as tradi¢oes religiosas podem ser mensageiras de valores fortificantes que
iniciam o reconhecimento da totalidade da verdade que se encontra no cristianismo.

Permanecendo em Geffré (2013), ao cristianismo é primordial viver esta ex-
periéncia, como tentativa de ser exemplo da alteridade de um Deus sempre maior,
reconhecendo o outro, e assimilando a falta de equidade que nos é imposta.

Na comunidade crista, a experiéncia com o outro ndo pode ser um teatro da
vivéncia religiosa, pois vida cristd ndo é rito nem funcéo social.

Panasiewicz (2007, p.111) afirma que:

A teologia cristd tem, portanto, de reafirmar constantemente esta
experiéncia de identidade origindria: um Deus que por amor se
faz humano e por amor ¢é fiel a sua historia e morre em uma cruz.
Experiéncia total do esvaziamento de si e realizagdo na oferta
amorosa ao outro (alteridade). A experiéncia da cruz é, no enten-
dimento de Geffré, o meio mais seguro de afastar todo resquicio de
totalitarismo da pretensdo cristd, exatamente por ser a experiéncia
de total aniquilamento e desprendimento de Deus, entrega livre e
amorosa d humanidade.

A experiéncia cristd verdadeira compreende a “experiéncia do outro” como
imprescindivel, pois dai decorre um sentimento de solidariedade e intimidagéo, por
meio de questionamentos dos interlocutores (CERTEAU apud LUSSI, 2010, p. 25).

Para que o encontro com o outro seja humano e divino, sdo necessarios ele-
mentos como a proximidade, a gratuidade, a partilha de valores e da vida, a liberdade
e a vitalidade de poder permitir e favorecer o nascimento, o cuidado, o encontro, a
criatividade LUSSI, 2010, p. 35).

A diversidade religiosa sempre esteve presente na histéria da humanidade. E
fundamental que haja um didlogo permeado pelo respeito e reciprocidade entre as
diferentes religides, favorecendo a coexisténcia harmoniosa entre os individuos.

Em uma sociedade globalizada, onde a pluralidade religiosa torna-se percep-

94 Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015



Dialogo das teologias das religides

tivel e o diferente torna-se proximo, surgiu a necessidade gradual e permanente do
dialogo inter-religioso, oportunidade das religioes de se proporem ao reconhecimen-
to positivo umas das outras, do seu critério de legitimidade. Trata-se do “conjunto
das relagdes inter-religiosas, positivas e construtivas, com pessoas e comunidades de
outras confissoes religiosas, para um mutuo conhecimento e um reciproco enrique-
cimento”?

No entanto, este didlogo enseja longinqua paciéncia, visto que se concretiza
entre homens, por vezes tomados por limitagdes ao outro, no entanto, pode resultar
em um reencontro com a sua propria verdade, ultrapassando a verdade subjetiva dos
seus representantes.

Conforme Faustino (2008, p. 124) é proprio da “natureza do didlogo a busca
de uma unidade que preserve e salvaguarde a diferenca e a liberdade”. O didlogo au-
téntico s6 pode acontecer quando se reconhece e respeita a alteridade do interlocutor,
bem como o valor de sua convic¢éo.

O reconhecimento da importéancia da alteridade como preciosidade da expe-
riéncia humana é o eixo para a promogio do didlogo e amadurecimento por meio da
“corre¢do e autocritica e a compreensao do significado da propria fé”. (TEIXEIRA,
2008, p. 137 e 142).

Para que acontega o didlogo oikoumene, que engloba “a dimenséo de toda a
Terra habitada, a casa comum, com suas distintas tradi¢oes religiosas e formas de
espiritualidade” é fundamental: “o respeito do outro em sua identidade prépria” e
aceitar a “existéncia de diferenca entre as religides”; fidelidade a sua prépria tradi¢ao
e, acolhida a escuta da fé do outro visando reavaliar as “suas proprias tradigoes” (GE-
FFRE, 2004 apud RIBEIRO, 2012, p. 75).

Panasiewicz (2007, p.117) explica que na postura de Geffré, o didlogo inter-
-religioso é imprescindivel para a natureza crista e contempla¢do da encarnagao do
Verbo em Cristo.

E compreender a diversidade e reconhecer os valores humanos, éticos e reli-
giosos em outras religides, visando a colaboragdo para o bem comum.

O dialogo deve ser o mediador em relagdo aos pontos nos quais as opinides sao
contrarias e as posi¢cdes devem ser expressadas de forma respeitosa.’

O relacionamento inter-religioso ¢ possivel a partir de individuos arraigados
a sua propria Fé, no entanto dispostos a experiéncia com a diferenca (TEIXEIRA,
2008, P. 127).

2 Secretariado para os Naos Cristdos. A Igreja e as outras religides. Sao Paulo: Paulinas, 2001, n 3. Trata-se do
documento conhecido como Didlogo e Missdao (DM), publicado originalmente em 1984.

3 Manifestagao de Dom José Alberto Moura, CSS, Presidente da Comissdo Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e
o Dialogo Interreligioso da CNBB. Disponivel em:
http://www.cnbb.org.br/comissoes-episcopais/ecumenismo/2774-ecumenismo-e-dialogo-interreligioso.html
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Papa Francisco afirma: “O didlogo é muito importante para a nossa maturida-
de, pois no confronto com o outro, com as demais culturas, inclusive no confronto
sadio com as outras religides nos crescemos: crescemos e amadurecemos”™.

Cabe ao dialogo inter-religioso fomentar a aproximagao inerente as tradigdes
religiosas.

Em relagdo a Igreja Catolica, num contexto plural, a Igreja ndo se localiza
“diante” do pluralismo, mas no seu interior (WOLFEF, 2012, p. 16).

A partir da abertura proposta no Concilio Vaticano II, diversas manifestacoes
de didlogo inter-religioso e de reflexdo teoldgica se fortaleceram.

Na época da realizagao do Concilio Vaticano II, surgia o anseio para que a
Igreja se posicionasse em relagdo as religides, com aten¢ao ao judaismo; vinculado
aos documentos conciliares anteriores, considerando perspectivas politicas e, princi-
palmente, teologicas.

E foi a partir do Vaticano II, que a Igreja catdlica se posicionou em relagao ao
didlogo inter-religioso.

Em relagao aos documentos do Concilio Vaticano II que abordam as religides,
a Declaragdo Nostra Aetate, sobre as relagcdes da igreja com as religides nao cristas,
se destaca, porém ndo limita a importancia dos demais documentos, manifestando
positivamente um clima de abertura e didlogo. Reconhece a existéncia os valores edi-
ficantes das demais religides e expde aversdo a qualquer manifestagdo de preconceito.

Ao caminhar por estes documentos, na Lumen Gentium (LG), os participan-
tes das outras tradi¢cdes sdo “os que ainda ndo receberam o Evangelho” (LG16). A
esséncia que se pretende transmitir é que a integridade dos meios de salvagdo so-
mente é possivel por meio da Igreja, pois esta é “sacramento ou o sinal e instrumento
da intima unido com Deus e da unidade de todo género humano” (LG1). Assim,
destaca-se a agdo invisivel da graca para além dos limites da Igreja e a prerrogativa da
vontade de salva¢do de Deus.

No documento Ad Gentes (AG), permanece a argumenta¢do do Evangelho,
apresenta o plano salvifico de Deus para todos os homens (AG3), e reconhece a atu-
acao universal do Espirito Santo, antes mesmo da encarnagdo do Verbo (AG4). O
Espirito Santo é a razao divina para vivificar e dirigir todas as coisas, pois em unidade
com a vontade salvifica do Pai e a redengdo do Filho, apresenta a salvagdo como obra
da Trindade. Convoca a Igreja a “assomar a luz, com alegria e respeito, as sementes
do Verbo neles adormecidas” (AG11).

Na Gaudium et Spes (GS), verifica-se a positividade em relagao as outras tra-
di¢des religiosas.

Na Declaragdo Nostra Aetate (NA), hd um convite para uma postura de respei-

4 Discurso do Papa Francisco aos estudantes e aos professore do Colégio Japonés Seibu — Patio de Sdo Damaso -
Toéquio - 21 de Agosto de 2013. Link: w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/august/documents/papa-
francesco_20130821_collegio-saitama-giappone.html
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to e acolhida as outras tradi¢des religiosas. Apresenta a comunhao entre os homens
por meio da sua origem e do proposito de salvagdo de Deus para todos: “todos tém
a mesma origem, pois foi Deus quem fez habitar em toda a terra o inteiro género
humano; tem também todos um s6 fim ultimo, Deus” (NA1).

Verifica-se nesta declaragéo, a centralidade de Cristo para a salvagdo, reconhe-
cendo os valores humanos e espirituais das religioes, contudo destaca que a Igreja
tem como fungdo primordial proclamar Cristo como unico caminho e verdade, “em
quem os homens encontram a plenitude da vida religiosa e no qual Deus reconciliou
consigo todas as coisas” (NA2).

Para Wolf (2013), “o cristianismo nao vé vias salvificas alternativas a de Cristo,
Ele é o tnico mediador entre o céu e a terra”. O tnico caminho para a salvagao é por
meio do “autor da salvagao” (LG 9). Aquele que “sacrificou “a sua vida em redengao
por muitos, isto é, por todos” (AG 3). Nao hé outro nome “sob o céu outro nome, no
qual devam ser salvos” (GS 10).

Ao final da declara¢ao Nostra Aetate (NA), todos sdo convidados a participar
de um dialogo fraterno e afirma que a Igreja reprova qualquer tipo de preconceito e
perseguicao.

Assim, este documento trouxe uma atualizagdo para a Igreja como ha muito
tempo ndo ocorria. Mesmo perante questionamentos e restri¢des, os documentos do
Concilio Vaticano II se posicionaram e apresentaram orienta¢des aos membros da
Igreja para que se abram a um dialogo fraterno, tendo como unico caminho e verda-
de o anuncio de Cristo.

O homem, sendo “imago Dei”, é destinado a conhecer, amar e corresponder
aos propositos divinos, iluminados pelo Verbo Criador (Jo 1,5-9) e amparados pelo
Espirito da Verdade (Sb 1,7; At.2,9-11) ainda que desconhe¢am ou ndo caminhem
com a Trindade.

A salvagado divina ndo se limita a pluralidade das religides, pois o comego da
humanidade sucede-se do sopro divino, que cria e liberta seus filhos. O Deus do
cristianismo é o Deus da revelagao, que se permite conhecer e tem por vontade a
comunhdo entre seus filhos e com seus filhos.

Verifica-se que o propdsito de salvacdo de Deus é oferecido aos homens em
sua totalidade, sendo fruto do “amor fontal”’(AG1) de Deus para “elevar os homens
a participagdo da vida divina’(LG2). E importante ressaltar que o plano de salvagdo
nao ¢ exclusivo aos cristdos, “mas de todos os homens de boa vontade, em cujos co-
rages a graga opera ocultamente” (LG 16 e GS 22). Assim, em face das religides, a
primeira afirmagédo de fé professada com convicgao pela Igreja Catdlica é a unidade
do plano de salvagao.

As religides sdo recebidas como “resposta para os enigmas da condi¢do hu-
mana’ (NA1), onde é possivel encontrar “as sementes do Verbo neles adormecidas”
(AG11) para a manifestacio do mesmo Verbo “em carne”( I Jo 4,2). Sementes estas:
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(...) de verdade, de bondade, e mesmo de santidade, que podem
habitar a alma e o coragdo dos homens e das mulheres de boa von-
tade, mas de valores positivos que se reconhecem nos elementos
constitutivos das religides ndo cristds, quer se trate de doutrinas, de
ritos ou de atitudes morais. (GEFFRE, 2013, p. 54)

Ainda a respeito das religides, para Maganeiro (2013), as religides sdo inseridas
no plano de salvagdo, pois apresentam diversos elementos positivos, entre eles: sua
func¢ao antropoldgica de acolhida do mistério; resposta aos questionamentos huma-
nos; o sentimento de sacralidade que as religides cultivam; o conhecimento de Deus
e até do Pai; o comportamento contemplativo e orante, o abandono por completo ao
amor de Deus, o entendimento do carater ndo permanente do mundo, a busca da
libertagao final e a fé na vida eterna. Adicionalmente, Maganeiro (2013) apresenta as
religides como termos vivos, contudo restritas do didlogo de salvagao.

Conclusao

Ao longo do tempo a sociedade tem sido submetida a inimeras transforma-
¢oes e possibilidades. Com o acelerado processo de globalizagdo e o advento da tec-
nologia, as distdncias foram suprimidas e os individuos estdo cada vez mais proximos,
trazendo também a proximidade das diferengas, decorrentes das suas experiéncias e
culturas.

A experiéncia didria é qualificada pela cultura onde vivemos. Cada pessoa ¢é
capaz de influenciar e ser também influenciado pela cultura. Ha a necessidade de
uma postura positiva em relagdo as inimeras diferencas que se apresentam, entre elas
as culturais e religiosas.

Nao é possivel permitir que os erros do passado permanecam no presente e
se projetem ao futuro, onde prevalecia a soberania de determinados grupos sem o
devido respeito as particularidades inerentes as culturas com as quais tiveram algum
tipo de contato.

A partir da dindmica social e contemporanea, a pluralidade passou a ser uma
das caracteristicas do homem moderno, contemplamos as inimeras manifesta¢des
das agdes e expressdes humanas, costumes, pratica da religido etc.

Reconhecer o direito das religides expressarem-se livremente e sua legitimida-
de sdo etapas essenciais para o pluralismo religioso.

Perante este cendrio, no qual o pluralismo religioso é uma verdade da qual nao
¢ possivel se manter indiferente, é de grande valia um novo olhar para o futuro que a
sociedade global destina ao resultado das mudangas no campo religioso, com o surgi-
mento de novas concepgoes religiosas e a perda da autoridade de diversas mediagoes
institucionais tradicionais.
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Sao necessarias mudangas de comportamentos frente a pluralidade das religi-
Oes, comportamentos de respeito e acolhida. Nesse sentido a alteridade é uma opor-
tunidade de aceitar o préximo como este se apresenta, com suas verdades, limitagdes
e questionamentos.

E sugestivo ir ao encontro do outro, porém sem perder a verdade pertinente a
cada individuo, ou seja, se aproximar dos demais membros das outras religides para
entender, crescer e construir algo de bom, contudo néo se esvaziando da verdade que
o alimenta.

O grande desafio é entender que, a verdade, como esséncia, nao fragiliza a alte-
ridade, porém nao pode coexistir um vinculo de superioridade em relagao aos outros.

Somente a partir da comunhao entre homens de diferentes verdades, sera pos-
sivel chegar a uma verdade maior, imersos no amor e verdade que proveem de Deus.

A alteridade, que supoe perceber a diversidade do mundo em seus elementos
e expressoes, ainda se apresenta em passos iniciais na sociedade, pois ainda sdo ne-
cessarios novos passos para que os individuos se apresentem sem prejuizo ao que o
outro apresenta.

Outra oportunidade das religides se permitirem a um reconhecimento positi-
vo mutuo, bem como, o reconhecimento da legitimidade que lhe sdo devidas se faz
pelo caminho do didlogo, porém nao um didlogo superficial e revestido de limita-
¢oes, mas um didlogo que reconhece a alteridade como preciosidade da experiéncia
humana e que se propde a auxiliar a humanidade a superar os conflitos.

Nao é possivel deixar de registrar os inimeros desafios que se apresentam para
a promogdo da alteridade e didlogo, desde o orgulho de determinadas religides, que
por vezes fomentam a intolerancia em prejuizo a paz, até mesmo, a situagio de aban-
dono frente a maioria das popula¢des que se encontram marginalizadas e, por vezes,
esquecidas em algum lugar da sociedade.

Perante o que se apresenta, é notavel uma tomada de consciéncia que esta se
difundindo por meio das grandes correntes teologicas bem como pelos movimentos
ou transformacdes culturais.

A relagao da Igreja com as religides nao cristas tornou-se um tema desafiador
para a teologia e a evangelizagao.

Nos documentos conciliares, em especial, Nostra Aetate, a Igreja retomou a
prerrogativa de que todos os homens possuem a mesma e unica origem, filhos de
Deus. E, como filhos, Deus apresenta o plano de salvacdo. Adicionalmente, reco-
nhece o que ha de santo e verdadeiro nas religides. Destacou ainda a importincia do
respeito ao proximo e repulsa em qualquer atitude preconceituosa.

Assim, verifica-se que a Igreja rompeu uma postura de superioridade e incita
os seus membros a promocdo do didlogo. Novos documentos sdo emitidos pela Igre-
ja, visando retomar as afirmativas da Nostra Aetate e contribuir com novos desafios
e posicionamentos de abertura.
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Diante de toda essa reflexao ja nao parece viavel pensar em apenas uma reli-
gido como boa e verdadeira, enquanto todas as outras seriam ma ou falsa. Vejamos
o que diz Paulo VI:

Para poderem dar frutuosamente este testemunho de Cristo, unam-
-se a esses homens com estima e caridade, considerem-se a si mes-
mos como membros dos agrupamentos humanos em que vivem, e
participem na vida cultural e social através dos vdrios intercimbios
e problemas da vida humana; familiarizem-se com as suas tradicoes
nacionais e religiosas; fagam assomar a luz, com alegria e respeito,
as sementes do Verbo neles adormecidas; mas atendam, ao mesmo
tempo, a transformagdo profunda que se opera entre os povos e tra-
balhem por que os homens do nosso tempo ndo déem tanta impor-
tancia a ciéncia e tecnologia do mundo moderno que se alheiem das
coisas divinas, mas, antes pelo contrdrio, despertem para um desejo
mais profundo da verdade e da caridade reveladas por Deus. (Decre-
to AD GENTES - pardgrafo 11 — Paulo VI - 1965).

Por fim, a maior colaboragio das religides, por meio do didlogo e alteridade, é
buscar uma convivéncia que resulte no bem dos individuos, respeitando a cultura de
cada pessoa e grupo étnico e religioso.
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4 Palavra do presidente do CONIC, Dom Flavio Irala,
sobre a CFE 2016

“Com alegria e animados pelo Espirito, cujo agir consiste em unir, chamar, congre-
gar, superar barreiras e unir pessoas de boa vontade ao redor de objetivos comuns, apre-
sentamos a Campanha da Fraternidade Ecuménica de 2016, com o tema “Casa Comum:
nossa responsabilidade” e o lema “Quero ver o direito brotar como fonte e correr a justica
qual riacho que ndo seca” (Am 5,24).

Pela quarta vez, a Campanha da Fraternidade é realizada de forma ecuménica.
Nesse ano, tem como objetivo geral “assegurar o direito ao saneamento bdsico para todas
as pessoas e empenharmo-nos, d luz da fé, por politicas publicas e atitudes responsdveis
que garantam a integridade e o futuro de nossa Casa Comum”.

As reflexoes sobre o saneamento bdsico contidas no texto-base demonstram que
esse é um direito humano fundamental e, como todos os outros direitos, requer a unido de
esforcos entre sociedade civil e poder publico no planejamento e na prestagdo de servigos
e de cuidados.

Desejamos que o texto-base contribua para mobilizar e criar espagos ecuménicos
de comprometimento com a Casa Comum.

Nosso agradecimento especial a todas as pessoas que contribuiram com a redagdo
desse trabalho, que reflete a soma de muitas experiéncias e compromissos. O texto foi
elaborado em mutirdo ecuménico. Todas as pessoas que colaboraram desde as primeiras
palavras até a ultima revisdao, colocaram a servigo do testemunho da unidade crista seus
dons e conhecimentos.

Acreditamos que um mundo de justica e direito precisa ser construido assim: co-
letivamente, somando as criatividades, os talentos e as experiéncias em beneficio do bem
comum.

Que essa CFE fortaleca a fé e a esperanga de uma Casa Comum, em que o direito

brote como fonte e a justica qual riacho que ndo seca!”
Dom Flavio Irala
Presidente do CONIC
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¢ Reuniao da Comissao Episcopal Pastoral para o
Ecumenismo e o Dialogo Inter-religioso

Com o objetivo de avaliar e planejar o Plano Quadrienal 2016-2019, os mem-
bros da Comissao Episcopal Pastoral para o ecumenismo e o didlogo inter-religioso
reuniram-se na Catedral de Duque de Caxias-Sao Jodo de Meriti, no Rio de Janeiro,
na quarta-feira passada, dia 14 de outubro.

Num clima de partilha, alegria e participagéo, a reunido foi coordenada pelo
bispo referencial da Comissdo, Dom Francisco Biasin, bispo de Barra do Pirai-Volta
Redonda, e contou com a presenca de mais 8 membros do GREDIRE (Grupo de
Reflexio para o Didlogo Ecuménico e Inter-religioso) e do assessor da Comissao, Pe.
Marcus Barbosa Guimaraes.

As Diretrizes Gerais da A¢ao Evangelizadora da Igreja no Brasil e a proxima
Campanha da Fraternidade Ecuménica 2016 foram fundamentos prioritarios para a
elaboracio do novo Plano Quadrienal da Comisséo.

Todos os participantes do encontro tiveram a oportunidade de apresentar, a
partir de seus Regionais, avaliagdes e propostas que complementarao o inicio da ela-
borag¢ao do Plano Quadrienal da Comissao que teve o seu inicio com o encontro, na
semana anterior, com os trés bispos que compde a Comissdo: Dom Francisco Biasin,
Dom Manoel Jodo Francisco e Dom Zanonni Demettino Castro.

‘¢ Acao em apoio ao CIMI e ao povo Guarani Kaiowa
reuniu representantes de varias igrejas e entidades
ecumeénicas

Com o objetivo de dar visibilidade nacional e internacional as violagdes de
direitos sofridas pelos povos indigenas do Mato Grosso do Sul e apoiar o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), que tem sido investigado por uma Comissdo Parla-
mentar de Inquérito (CPI) da Assembleia Legislativa do estado, foi realizada, nos dias
7 e 8 de outubro, a Missao Ecuménica, promovida pela Coordenadoria Ecuménica
de Servigo (CESE) em parceria com o Centro de Estudos Biblicos (CEBI) e Conselho
Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC).

A iniciativa, em apoio aos Guarani-Kaiowa, etnia indigena do Mato Grosso do
Sul que tem sofrido diversos ataques nos tltimos meses, iniciou com uma visita & comu-
nidade Terena Futuro da Crianga. A comitiva que participou da missao também foi rece-
bida pelo procurador chefe da matéria indigena no Mato Grosso do Sul, Emerson Kalif,
na sede do Ministério Publico Federal no estado. O procurador mostrou preocupagio
com a causa indigena e principalmente com o genocidio do povo Guarani-Kaiowa.
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A missdo contou com um ato ecuménico na Assembleia Legislativa de Mato
Grosso do Sul. O momento teve a participa¢ao do presidente do CIMI, dom Ro-
que Paloschi. Na ocasido, os presentes pediram a instalagdo da CPI do Genocidio,
para investigar possivel envolvimento de forgas de seguranga publica em milicias e a
omissdo do Estado nos casos de violéncia contra os indigenas. Alguns parlamentares
sinalizaram positivamente a respeito da solicitagao do grupo.

O segundo e ultimo dia da Missao foi marcado por momentos de espirituali-
dade, em Dourados (MS) e visitas a comunidades indigenas.

Manifesto

Ao final da Missao, foi preparado um manifesto que ressalta o objetivo da inicia-
tiva em “prestar solidariedade incondicional ao povo Guarani Kaiow4, repudiar a CPI
contra o Conselho Indigenista Missiondrio e reivindicar uma CPI sobre Genocidio dos
povos indigenas no Mato Grosso do Sul”. O texto também aponta compromissos das
entidades envolvidas, que pretendem “fortalecer aluta” por punicio aos que promovem
o genocidio contra os Guarani Kaiowd; prote¢ao incondicional as comunidades tradi-
cionais e responsabilizagdo dos 6rgaos estatais que descumprem o mandato de prote-
ger esses grupos; continuidade da identificagao e regularizagdo dos territérios Guarani
Kaiowa por parte da FUNAI, do Ministério da Justica e da Presidéncia da Republica
como “Unico meio concreto de impedir um genocidio ainda maior”.

O grupo ainda comprometeu-se a buscar acordos justos de indenizagdo por
interesse social aos proprietarios rurais que estao em terras indigenas; o fim da CPI
contra o CIMI do Mato Grosso do Sul; e que a CPI do Genocidio Indigena realmen-
te visibilize as causas da violéncia, investigue o provavel envolvimento de forcas de
seguranga publica em milicias e puna as agdes armadas perpetradas por aqueles que
nao respeitam o Estado de Direito.

Participacao

Também participaram da Missdao Ecuménica o Forum Ecuménico ACT Brasil,
o Conselho Latino Americano de Igrejas (CLAI), o Processo de Articulagdo e Dia-
logo (PAD), o Conselho de Missdo entre Terras Indigenas (COMIN), a Comissao
Pastoral da Terra (CPT), a FIAN Brasil (Rede de A¢do e Informagdo pelo Direito
a se Alimentar), a Rede Ecuménica da Juventude (REJU), a Fundacio Luterana de
Diaconia (FLD), a Igreja Presbiteriana Unida (IPU), a Igreja Episcopal Anglicana o
Brasil (IEAB), a agéncia Misereor, a Alianga de Batistas do Brasil, a Rede Jubileu Sul,
a Koinonia, a Kerkinactie, da Holanda, a Caritas Brasileira e a Pdo para o Mundo
(PPM). As organizagdes Heks e Fastenopfer sio apoiadores da agao.
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VIl Sulao de Ecumenismo

Cerca de 200 pessoas reuniram-se, em Florianopolis (SC), no VIII Suldo, que
compreende os estados de Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul,
para refletir sobre o tema “A missdo da Igreja no Estado Laico” e o lema “Venha a nés
o teu reino”. O evento foi realizado em Floriandpolis, de 28 a 30 de agosto.

O bispo auxiliar de Brasilia (DF) e secretario geral da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), dom Leonardo Steiner, participou da mesa-redonda do
encontro, juntamente com o representante da Igreja Evangélica de Confissdo Lutera-
na no Brasil (IECLB), Oneide Bobsin; e do ex-senador da Republica, Pedro Simon.
A mediagdo foi feita pela secretaria geral do Conselho Nacional de Igrejas Cristas
(CONIC), pastora Romi Bencke.

O ponto de vista da CNBB sobre o Estado laico foi apresentado por dom Leonar-
do Steiner. O secretario geral explicou os significados dos termos laico, estado e Igreja.
Lembrou que a missao recebida pela Igreja é a de construir o Reino de Deus para todos.
Disse, ainda, que “hoje existe uma separa¢ao muito grande entre Igreja e Estado”.

Por sua vez, o pastor Bobsin recordou “que existem coisas que sao distintas,
mas ndo separadas” Ao comparar Igreja e Estado, disse que cada um é “brago de
Deus”. O pastor falou, ainda, que é preciso fugir do senso comum de que politica é
coisa suja e pecado. “Desta forma ao longo dos anos ela foi demonizada e as pessoas
entram na alienacao de dizer que nao gostam de politica o que dificulta ainda mais a
relagao entre Igreja e Estado”, acrescentou.

O ex-senador da republica Pedro Simon ressaltou que o brasileiro vive hoje
um grande momento de expectativa e uma grande reforma de estrutura e que ha um
movimento no sentido de determinar que democracia exista, que o congresso exista
e que a justica seja feita.

Segundo a pastora Romi Bencke, “o0 CONIC compreende que a separa¢do entre
Igreja e Estado é saudavel para as proprias religides, porque o Estado precisa ser neutro
para que haja coexisténcia do convivio entre todas as religides”. Pastora Remi acredita
que nesta coloca¢io, nenhuma religido deve ser mais privilegiada do que outra.

Oficinas

Durante o Sulao também houve oficinas tematicas que buscaram instigar a
reflexdo e trabalhos que promovam a missao da Igreja no Estado, uma vez que muitos
padecem por falta de politicas publicas.

As atividades foram organizadas pelo Conselho de Igrejas para Estudo e Re-
flexao (CIER) de Santa Catarina, 6rgdo que trabalha como representagao do CONIC,
com o objetivo de mostrar os avangos na busca de unidade entre as Igrejas e reunir
propostas de agdes conjuntas em diregdo ao tema proposto.
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Comissao Bilateral Catdlica-Luterana realiza
seminario

Entre os dias 18 a 20 de agosto de 2015, a Comissao de Dialogo Bilateral Ca-
tolico-Luterana realizou um seminario de estudos sobre o documento do didlogo
catolico - luterano internacional, “Do Conflito 8 Comunhao”, que oferece a catdlicos
e luteranos um enfoque conjunto para a comemoragdo dos 500 anos da Reforma, que
serdo celebrados em 2017. O evento aconteceu no Centro de Espiritualidade Cristo
Rei, em Sao Leopoldo (RS), e reuniu cerca de 50 participantes.

Para o pstor Walter Altmann, ex-pastor presidente da IECLB e ex-moderador do
Conselho Mundial de Igrejas (CMI), o Documento é importante, porque da uma pers-
pectiva conjunta catolico-luterana do evento da Reforma, recompila o avango do didlogo
bilateral em nivel global havido deste 1967 e abre uma perspectiva para uma comemora-
¢do ecuménica do 500 anos da Reforma. “Este Documento também pode ser visto como
realimentagdo importante do didlogo ecuménico no momento em que havia sinais de
cansaco. ‘Do conflito a comunhao’ revigora para a caminhada ecuménica’, salientou.

Segundo o bispo de Barra do Pirai-Volta Redonda (R]) e presidente da Comissdo
Episcopal Pastoral para o Ecuménico e Didlogo Inter-religioso da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), dom Francisco Biasin, o Semindrio Ecuménico de Didlogo é rea-
lizado em Sao Leopoldo porque na cidade ha institui¢oes de didlogo hd muito tempo. “No
Rio Grande do Sul, historicamente, existe um didlogo fecundo entre as duas Igrejas’, explica.

Dom Biasin também salientou que o evento ¢ vivenciado de forma muito fra-
terna, pois além da aproximacao de teses, é uma aproximagao de pessoas na fraterni-
dade. “Eu ndo amo o meu irméo porque pensa como eu, 0 amo porque é meu irmao.
Portanto, a aproximacao é realizada a partir da vivéncia do batismo e do Evangelho.
Temos muito em comum e muitos embates do passado estavam mais no nivel de
papel, cultura e contexto histérico. Apds 500 anos, hoje, esses contextos nao influen-
ciam mais e podemos dialogar abertamente. Usamos palavras diferentes, mas que
expressam a mesma realidade. Progredindo no didlogo vamos nos compreender me-
lhor e quem sabe um dia vir a celebrar a eucaristia juntos e celebrar o que temos em
comum a partir do batismo e pertencemos ao mesmo corpo de Cristo’, refor¢ou.

Segundo a pastora Wanda Deifelt, a Comissao Bilateral de Catdlicos e Lute-
ranos teve duas incumbéncias. A primeira foi falar sobre o batismo e a segunda ela-
borar um texto alusivo a 2017, pela ocasido dos 500 anos da fixagdo das 95 teses de
Martinho Lutero, na Igreja de Wittemberg, na Alemanha. “Nés gostariamos de usar
essa oportunidade para uma celebragdo e a0 mesmo tempo fazer um reconhecimento
de que nem tudo na reforma foi positiva’, frisou.

A programagdo do seminario contou ainda com um painel de memoria da
caminhada ecuménica; apresenta¢do do Concilio Ecuménico Vaticano II; exposi¢ao
do estudo do documento Do Conflito a Comunhao e debates.
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Ciberteologia - Pensar o
Cristianismo nos tempos da
rede

SPADARO, Antonio. Ciberteologia: pensar o cristianismo nos tempos da
rede. Sao Paulo: Paulinas, 2012, 184 pgs. Comprimento 21cm x Largura
14 cm - Altura 1cm.

Valdecir Ferreira*

| - Internet entre teologia e tecnologia

A presente obra de Antonio Spadaro é apresentada em seis capitulos, que estdo
assim propostos: 1. Internet entre teologia e tecnologia; 2. O homem decodificado e o
programa de busca de Deus; 3. Corpo mistico e conectivo; 4. Ftica hacker e visdo crist;
5. Liturgia, sacramentos e presenga virtual; 6. Os desafios tecnoldgicos do “conhecimento
coletivo”. A partir daqui apresentamos uma breve percepcao sobre a obra Ciberteologia.

Quando se olha para a internet, vemos ndo sé as perspectivas do futuro que ela
oferece, mas também os desejos que o ser humano sempre teve e aos quais procura
satisfazer, ou seja: relacionamentos, comunica¢do e conhecimento. Com isto a tec-
nologia traz uma aura que provoca espanto e também inquietagdo, ela pode realizar
corresponde a antigos desejos e profundos medos.

A internet faz parte da vida didria de muita gente. Alids, a rede hoje é um
lugar para ficar em contato com os amigos que moram longe, para ler noticias, para
comprar um livro ou marcar uma viagem, para compartilhar interesses e ideais:
“E um espaco do homem, um espago humano ji que ¢ habitado pelo ser humano.
Nao é mais um contexto anénimo e asséptico, mas um ambiente antropologicamente
qualificado”.

Aquele que cré sabe ver na tecnologia a resposta do homem ao chamado de
Deus para dar forma e transformar a criagdo e, portanto, também a si mesmo, com o
auxilio de instrumentos e processos.

* Presbitero na Diocese de Apucarana. Mestrando em Teologia pela PUCPR.
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Paulo VI afirma que o “cérebro mecénico vem em auxilio do cérebro espiri-
tual”. Ele acrescenta que o homem faz o “esfor¢o de infundir nos instrumentos me-
canicos o reflexo de fungoes espirituais” O homem tecnoldgico é o proprio homem
espiritual, e isso demonstra claramente o desejo ardente de “transcendéncia” com
relagdo a condicdo humana assim como é vivida atualmente.

“O ciberespago ressalta nossa finitude”, “espelha nosso desejo de infinito, de
divino” Procurar tal plenitude significa, pois, operar num campo “em que a espiritu-
alidade e a tecnologia se cruzam”. A pergunta é: se as midias eletronicas e as tecnolo-
gias digitais “modificam o modo de comunicar e até mesmo aquele de pensar, qual o
impacto que terdo no modo de fazer teologia?

A primeira defini¢ao a enquadra como teologia dos significados da comuni-
cagdo social em tempos da internet e tecnologias avangadas. A segunda, a entende
como uma reflexdo pastoral da forma de comunicar o Evangelho com as capacidades
proprias da rede. A terceira, a interpreta como um mapa fenomenoldgico da presenga
do religioso na internet. A quarta, como o singrar a rede entendida como lugar das
capacidades espirituais. A tedloga Debbie Herring traz “teologia no”, “teologia do” e
“teologia para” o ciberespago. A primeira recolhe materiais teoldgicos disponiveis na
rede; a segunda proporciona uma lista de contribui¢des teoldgicas para o estudo do
ciberespago; a terceira consiste em uma coletanea de locais em que se faz teologia na
rede. Ja Carlo Fomente a entende como “teologia da tecnologia’, no entanto George
tende a manter distintas.

Devemos considerar a ciberteologia como a inteligéncia da fé em tempo da
rede, isto ¢, a reflexdo sobre a “pensabilidade” da fé a luz da logica da rede. A reflexao
¢ sempre um conhecimento reflexo a partir da experiéncia de fé, como um dos mui-
tos casos de “teologia contextual” presente no contexto humano.

Il- O homem decodificador e o programa de busca de Deus

Num contexto em que a escuta é aleatdria e 0 homem é uma espécie de decodi-
ficador de mensagens de sentido, que caracteristicas vai assumir a busca de Deus que
tradicionalmente envolve periodos de parada, de siléncio, de escuta? Hoje em dia,
de fato, a “pesquisa” é uma das praticas mais vividas na rede. E a religiosidade estd
envolvida. Como sera a pesquisa sobre de Deus em tempos de programas de busca?
Se digitarmos a palavra Deus no Google, ou até religiao, Cristo, Espiritualidade, ob-
teremos listas com centenas de milhdes de paginas. O homem atual tende a ler sobre
religido na rede, a falar de temas religiosos, a baixar textos religiosos e documentos,
comprar objetos religiosos fazer pesquisas indexadas nos textos sagrados, visitar igre-
jas virtuais, encontrar centros religiosos, assistir a varios tipos de preces e cultos,,
escutar musicas religiosas, homilias, sermdes, testemunhos, discursos, participar de
peregrinagoes virtuais... A opinido comum de que ndo existe mais espago para a es-
piritualidade no mundo tecnologizado fica patentemente desmentida. O homem em
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busca de Deus hoje inicia uma navegagao, usa instrumentos tecnologicamente avan-
¢ados: isto é um dado real.

Pode-se cair na ilusdo de que o sagrado ou o religioso estejam ao alcance do
mouse. A rede, exatamente devido ao fato de ser capaz de conter tudo, poder ser facil-
mente comparada a uma espécie de grande supermercado do religioso, em que é pos-
sivel encontrar todo tipo de “produto” religioso com grande facilidade: das reflexdes
mais sérias e validas as religides que alguma pessoa entediada inventa para se divertir.
Somos, pois, iludidos de que o sagrado esteja “a disposi¢ao” de um “consumidor” no
momento de necessidade.

lll- Corpo mistico e conectivo

O ciberespago ¢ um “lugar” emocionalmente quente e ndo tecnologicamen-
te gélido, como se poderia imaginar. E verdade que basta se desconectar ou fechar
0 programa para encerrar a relacdo. Porém, em alguns casos, ao contrario, a rede
é furada e as pessoas se encontram no espago real. A relacdo mediada pela rede é
sempre necessariamente incompleta, se ndo estiver atrelada a realidade. Se a rede,
chamada para conectar, na realidade acaba por isolar, entio esta traindo a si mesmo,
o seu significado.o ponto essencial problematico consiste no fato de que a conexdo e
compartilhamento da rede nao sao identificados com o “encontro’, que é uma experi-
éncia muito trabalhosa relacionalmente, entretanto, o conceito de “préximo” néo estd
preso num fio, mas originalmente ligado a proximidade, isto ¢, a vizinhanca espacial.
A ruptura na proximidade acontece devido ao fato de a vizinhanga ser estabelecida
através da mediagao tecnoldgica pela qual esta “perto” de mim, isto é, préximo, quem
estiver “conectado” comigo.

A Igreja, nessa visdo, seria, entdo, uma estrutura de suporte, um hub, uma
praga, onde as pessoas podem “agrupar-se’, dar vida a grupos, ou melhor, “ajunta-
mentos” de conexdes. Portanto, a Igreja como Christ Common nao é um local de
referéncia, ndo é um farol que por si emite luz, mas uma estrutura de suporte. Seu
objetivo ndo é fazer crescer seus membros, mas fazer crescer o Reino de Deus.

A Igreja, portanto, ndo é redutivel a um espago publico, um common, onde
as pessoas se reunem em nome de Cristo, mas é o lugar de um apelo, de uma cha-
mada, de uma voca¢do que pode também ultrapassar os limites de uma pura, real
e simples vontade de agregacdo. Se as relagoes na rede dependem da presenca e do
funcionamento eficiente dos instrumentos de comunica¢io, a comunhio eclesial é
radicalmente um “dom” do Espirito. A agdo comunicativa da Igreja tem nesse dom o
seu fundamento e a sua origem.

O homem de hoje que mantém ativas as conexdes comunicativas que o ligam
ao mundo e as outras pessoas possui uma “aura eletronica” que constitui a forma de
seu testemunho no ambiente digital.
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IV- Etica hacker e visdo crista

A mentalidade hacker comega a colocar para a teologia e a fé, deve ser pre-
servada a abertura humana para a transcendéncia, para um dom nao dedutivel, para
uma graca que “fura’ o sistema das relagdes e que nunca é somente o resultado de
uma conexao ou de um compartilhamento, por mais amplo e generoso. A Igreja nao
¢, e ndo sera jamais, simplesmente uma “sociedade cognitiva” e a logica da graca é
diferente daquela da informagéo. Sdo estas as reflexdes que a visdo catolica da autori-
dade dirige de maneira critica a cultura hacker.

V- Liturgia, sacramentos e presenca virtual

Outrora a aten¢ao devia necessariamente estar colocada no “ambiente” criado
pela liturgia, no seu contexto composto de sons, cores, perfumes, orientagdo, obje-
tos, movimentos. As palavras do sacerdote faziam parte do contexto porque o som
ndo era sempre espalhado em todas as dire¢des. Com o advento do microfone e sua
presenca no altar, a assembléia entra em rela¢ao imediata com quem fala, com o cele-
brante que se dirige diretamente e com clareza. Mcluham resumiu a mudanga assim:
“Em termos de uso do microfone na liturgia pode-se observar que a ampliagdo actistica
sobrecarrega o nosso canal sensorial auditivo, diminuindo o limiar de atengdo da expe-
riéncia visual e individual da liturgia, assim como do espago arquitetonico, isolando o
individuo numa bolha de som.”

Mcluham quer dizer que a voz amplificada criou uma relagio direta entre o cele-
brante e o individuo. Todavia também é verdade que o microfone cria: “[...] uma espécie
de nuvem sonora que envolve todos os participantes; uma nuvem esférica cujo centro estd
em toda parte e a circunferéncia em nenhum lugar. Sem microfone o orador se coloca num
centro unico, com o microfone estd em toda parte ao mesmo tempo.”

Hoje, se um sacerdote fala num microfone, a sua voz e a sua imagem podem
atingir m streaming dudio/video seja quem for, em qualquer ponto do globo, que seja
acessivel por uma conexdo internet.

O que se observa mais em geral é que com o crescimento dos espagos virtuais
muitos comegaram a perceber a necessidade de criar neles lugares de prece ou até mes-
mo igrejas, catedrais, claustros e conventos para intervalos de pausa e de meditagao.

Em 1997 Stephen C. Rose comegou a colocar on-line o texto de uma “cibe-
reucaristia” Tratava-se de um simples texto que pedia a pessoa participante que se
sentasse diante do computador, lesse em voz alta o texto e, tendo a mao pao e vinho,
os ingerisse no momento indicado. Obviamente se tratava de algo completamente es-
tranho ao que entendemos por “liturgia’, ndo possuindo nenhum dos elementos pro-
prios dessa experiéncia e ndo prevendo nem uma minima forma de interatividade e
compartilhamento. Néo é de estranhar, pois, que o experimento durou muito pouco.

A Igreja Catolica insiste sempre no fato de que é impossivel e antropologica-
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mente errado considerar a realidade virtual “capaz” de substituir a experiéncia real,
tangivel e concreta da comunidade crista visivel e historica, e o mesmo vale para
os sacramentos e as celebragdes liturgicas. O evento litdrgico nunca é “tecnicamen-
te reproduzivel” porque incorpora no hic et nunc em que é celebrado de maneira
irreproduzivel a acdo do Espirito Santo que torna presente e realiza o Mistério de
Cristo. Afirma que a celebragao dos sacramentos exige a presenca “fisica” e “geogra-
fica’, a “presenga da pessoa inteira em contato com a realidade (ndo simplesmente
uma imagem ou uma idéia) da presengca salvifica de Cristo”. As proje¢des eletronicas
“parecem carecer da capacidade de comunicar em nivel de palavra, a¢ao e percepgao
fisica naturais para aqueles que estao fisicamente presentes” e geram, portanto, uma
“presenca limitada”. Em resumo: o evento litirgico nio ¢ fruivel de modo digitali-
zado, virtualizado: todo seu “escaneamento” (como um scanner que interpreta uma
imagem em forma de pixels) resulta ineficaz. De fato, a liturgia “trabalha” sempre no
corpo, organizando as esferas das emogoes, da sensibilidade, da acdo, de modo que
tais, esferas sejam a presenca do sacro, do mistério de Cristo.

O verdadeiro nucleo problemaético da questdo que estamos afrontando pa-
rece dado pelo fato de que a existéncia “virtual” parece configurar-se com im status
ontolégico incerto: prescinde da presenga fisica, mas oferece uma forma, as vezes até
vivida, de presenca social.
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Campo Grande, 08 de outubro de 2015

“Deus enxugard toda a lagrima de seus olhos, pois nunca mais ha-
verd morte, nem luto, nem clamor, e nem dor haverd mais. Sim! As
coisas antigas se foram! (Ap. 21.4)”

“Nhanderu mandou dizer: ‘a hora é essa!”
(Guarani -Kaiowa)

Nos dias 07 e 08 de outubro, a Coordenadoria Ecuménica de Servico (CESE),
o Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC) e o Centro Ecuménico de
Estudos Biblicos (CEBI) coordenaram a “Missdao Ecuménica em Apoio aos Guarani-
-Kaiowd”, Participaram dessa missdo as igrejas: Episcopal Anglicana do Brasil, Presbite-
riana Unida do Brasil, Alianga de Batistas do Brasil, Catélica Apostolica Romana. Orga-
nizagdes baseadas na fé também se somaram a essa peregrinagao pela justica, entre elas,
organismos ecuménicos e organizagdes de base confessional a maioria delas filiadas
ao Férum Ecuménico- Brasil (FEACT-Brasil). Das organizagdes ecuménicas estiveram
presentes: Conselho Latino-americano de Igrejas (CLAI-Brasil), KOINONIA - Pre-
senca Ecuménica e Servigo, Plataforma de A¢do e Didlogo (PAD), Rede Ecuménica
da Juventude (REJU). Das organizagdes confessionais: Fundagao Luterana de Diaco-
nia (FLD), Conselho de Missdo entre Povos Indigenas (COMIN), Comissdo Pastoral
da Terra (CPT), Rede Jubileu Sul, Céritas Brasileira, Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), Kerkinactie/Holanda. Além dessas organizagdes, a Missao recebeu o apoio de
parceiros internacionais: Conselho Mundial de Igrejas (CMI), Misereor , Pao para o
Mundo (PPM) e HEKS, cujo apoio foi fundamental para a realizagdo desta Missao.

O objetivo da Missao foi prestar solidariedade incondicional ao povo Guarani
Kaiow4, repudiar a CPI contra o Conselho Indigenista Missionario e reivindicar uma
CPI sobre Genocidio dos povos indigenas no Mato Grosso do Sul.

Nesses dias, vimos e ouvimos testemunhos de sofrimento, mas também de
esperanca do povo Guarani Kaiowd. A comunhéo que experimentamos com nossos
irmaos e irméas Guarani Kaiowa nos responsabiliza a denunciar e anunciar por todos
os cantos do mundo o sonho, a dor e a esperanga dos povos tradicionais do Mato
Grosso do Sul. Também nos compromete a fortalecermos os movimentos e agdes
concretas em favor desses povos. Nao podemos permitir que o siléncio e a indiferen-
¢a nos tornem cumplices de uma das maiores barbaries cometidas contra uma etnia
indigena em pleno século XXI.
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0O sonho Guarani-Kaoiwa

Retomar seu Tekohd, ou seja, a Casa Comum: ¢ um direito ancestral do povo
Guarani Kaiowa. Este povo ndo se reconhece invasor e estrangeiro, porque ‘estdva-
mos aqui antes dos brancos e nossos ancestrais sempre nos ensinaram que temos nosso
territorio. Quem invadiu nossas terras foram os brancos. Nos ndo queremos todo o
Mato Grosso do Sul, s6 queremos o que é nosso para o futuro das nossas criangas.”

A dor Guarani Kaiowa

O direito ao Tekoha além de ser um direito divino, mas também ¢é um direito
previsto na Constitui¢ao cidada de 1988. A espiritualidade e a identidade dos Guara-
ni Kaiowd estdo diretamente relacionadas a terra, a preservagao da natureza. O Gua-
rani Kaiowa precisa da terra para viver e conectar-se com seu Deus e seus ancestrais.
No entanto, essa harmonia foi rompida e violentada ha muito tempo. Essa ruptura
foi provocada pela gradativa transformagao da terra e de seus recursos naturais em
mercadoria. A Terra foi reduzida a um mero fator de produgéo, com isso, sdo destru-
idos os lacos identitarios e as diversas representacoes e sentidos atribuidos a Terra. O
quadro ¢ agravado pela atuagdo do capital financeiro na compra de terras para a pro-
dugio de gado, soja e cana-de-agucar. Essa logica esta promovendo um dos grandes
massacres étnicos em continente sul americano no século XXI.

O massacre, conforme dentncias ouvidas durante a Missao, é promovido por
pessoas e grupos ligados ao agronegdcio, cujas praticas sao injustificaveis e inaceita-
veis. Eles se utilizam de meios como formagdo de milicias armadas, que atacam as
areas de retomada indigena e as aldeias, praticam violéncia sexual contra criangas e
mulheres, atropelamentos, aspersdo aérea de veneno, destroem simbolos e espagos
sagrados, e fazem uso dos meios de comunicagdo para difundir preconceitos e into-
lerancia contra os povos tradicionais. Assiste-se no Mato Grosso do Sul total indi-
ferenca e desrespeito a Constituicdo Brasileira, que garante aos povos originarios o
direito ao territorio.

Vimos nesses dias que os povos tradicionais vivem confinados em pequenas
areas, lembrando os guetos para judeus criados na Europa em 1516. Ilustrativo é o
caso da reserva de Dourados, 14 mil indigenas sao obrigados a sobreviver em uma
area de apenas 3 mil hectares.

Apesar do absoluto desrespeito aos direitos minimos, o sonho de retomada
do seu Tekohd faz com que os Guarani Kaiowa resistam até a morte: “Sem medo de
pistoleiros e das mdquinas de fazendeiros que vém para nos massacrar. Aqui chegamos
e ndo vamos recuar. Aqui enterraremos nossos mortos. Nao vamos desistir. Que venham
e nos matem entdo, até ndo restar ninguém’.

116 Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015



Documentagéo

A esperanca Guarani e Kaiowa é a nossa esperanca

Nesses dias vivemos momentos profundos de espiritualidade, através das ma-
sicas, dancas e rezas Guarani Kaiowd. Aprendemos que a luta pelo Tekohd é a luta
pela Casa Comum. A esperanca de que Deus enxugard toda a lagrima dos nossos
olhos é a certeza Guarani Kaiow4 de que “Nhanderu mandou dizer: a hora ¢ essa.

Por isso, enquanto organizagdes baseadas na fé, comprometemo-nos a forta-
lecer a luta por:

Puni¢io dos que promovem o genocidio contra os Guarani

Kaiowd, como no caso do ataque ao Tekohd Nhanderu Marangatu que re-
sultou na morte de Semido Vilhalva;

Protec¢do incondicional as comunidades tradicionais e responsabiliza¢ao
dos érgiaos estatais que descumprem o mandato de proteger esses grupos
(apenas no ultimo més foram realizados 16 ataques contra comunidades
tradicionais, com a conivéncia ou omissido do Estado);

Continuidade da identificagdo e regularizacao dos territorios Guarani
Kaiowad por parte da FUNAI, do Ministério da Justi¢a e da Presidéncia da
Republica. Esse é o unico meio concreto de impedir um genocidio ainda
maior;

Acordos justos de indenizagao por interesse social aos proprietarios rurais
que estdo em terras indigenas;

Fim da CPI contra o CIMI do Mato Grosso do Sul;

Que a CPI do Genocidio Indigena no Mato Grosso do Sul realmente visi-
bilize as causas da violéncia, investigue o provavel envolvimento de forcas
de seguranca publica em milicias e puna as a¢gdes armadas perpetradas por
aqueles que nao respeitam o Estado de Direito;

Mobilizagdo de um boicote internacional a compra de Carne e Soja produ-
zidas no Mato Grosso do Sul. Esta carne e esta soja tem sangue de criangas
indigenas!

“Nhanderu mandou dizer: a hora é essa!”

.. nunca mais haverd morte, nem luto, nem clamor, e nem dor havera
mais”(Ap 21.4b).

Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015 117



Revista Brasileira de Didlogo Ecuménico e Inter-religioso

INDICE GERAL dos niimeros 4 e 5 (2015/ 1 e 2)

a) Indice Geral dos dois numeros monograficos

N. 4 (2015/1): Pentecostalismo e Ecumenismo: interpelagdes para o dialogo

Editorial, pp. 5-8

CARRANZA, Brenda, Pentecostalizacio cristd: transformagdes urbanas,
pp- 9-30

MARTINS, Andrea Damacena, Pentecostalismo catélico: desenvolvimento e
dire¢des no contexto brasileiro, pp. 31-52

ZILSE, Raphaelson Steven, Perspectivas cldssicas e prospectiva hermenéu-
tica da pneumatologia pentecostal, pp. 53-72

COLET, Raquel de Fatima, Juventude e religido: interpelagdes e influéncias
pentecostais na evangeliza¢ao juvenil catélica, pp. 73-88

BENTHO, Esdras Costa, Entre a emogéo e a razao: a experiéncia pneuma-
tologica dos pentecostais classicos, pp. 89-100

Recensdo: Vaticano II, 50 anos de ecumenismo na Igreja Catolica, pp. 101-
106

Cronicas, pp. 107-114
Documentacao, pp. 115-126.

N. 5(2015/2): Religides e culturas: Perspectivas e didlogos

Editorial, pp. 7-9

WESTPHAL, Euler Renato, A cultura entre o sagrado e a secularizagio, pp.
11-22

COLET, Raquel de Fatima, Religides e direitos: Interpelagdes para o didlogo
intercultural e inter-religioso, pp. 23-33

OLIVEIRA, David Mesquiati de, Ser pentecostal na contemporaneidade: Uma
autocritica, pp. 35-52

VIANA, Adriano de Souza, Ecumenismo e educagdo: Desafios e missdo na am-
biéncia escolar catdlica, pp. 53-64

SARACENI, Solange das Gragas Martinez, Missdo em perspectiva de didlogo e
respeito as culturas, pp. 65-80

118 Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015



Indice geral dos nimeros 4 e 5 (2015/ 1 e 2)

ZEFERINO, Jefferson, Aspectos existenciais, socio-culturais, teoldgicos e éti-
cos da morte no antigo testamento, pp. 81-89

RESENDE, Osmar Aloizio, O didlogo nas teologias das religioes, pp. 91-101
Cronicas, pp. 103-107

FERREIRA,Valdecir, Recensdo: Ciberteologia - Pensar o Cristianismo nos
tempos da rede, pp. 109-113

Documentacio, 115-117

Revista Caminhos de Dialogo - Ano 03, n° 05, agosto a dezembro de 2015 119



CUPOM DE ASSINATURA
Revista Caminhos de Didlogo
Comissao Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e o Diadlogo Inter-religioso - CNBB
Contribuigdo anual:a partir de R$ 30.00

Nome:

Rua: Cidade: Estado:
CEP: Telefone: E.mail:

Endereco:

Modalidade de pagamento:

Mitra Diocesana de Barra do Pirai-Volta Redonda
Banco do Brasil, Ag. 2922-x, C/C 34540-7
() Primeira assinatura () Renovagédo do ano

Assinante
Visite nosso site: anec.org.br/caminhosdedialogo

Obs.: Anexar comprovante de pagamento e enviar no enderego: Rua 25B, n° 44, Vila Santa Cecilia
CEP: 27.260-330 - Volta Redonda - RJ - Cx. Postal. 84.023 - CEP 27.251-970 - Volta Redonda - R]

ecumenismo@cnbb.org.br - dombiasin@gmail.com

CUPOM DE ASSINATURA
Revista Caminhos de Dialogo
Comissao Episcopal Pastoral para o Ecumenismo e o Didlogo Inter-religioso - CNBB
Contribuigdo anual:a partir de R$ 30.00

Nome:

Rua: Cidade: Estado:
CEP: Telefone: E.mail:

Endereco:

Modalidade de pagamento:

Mitra Diocesana de Barra do Pirai-Volta Redonda
Banco do Brasil, Ag. 2922-x, C/C 34540-7
() Primeira assinatura () Renovagédo do ano

Assinante
Visite nosso site: anec.org.br/caminhosdedialogo

Obs.: Anexar comprovante de pagamento e enviar no enderego: Rua 25B, n° 44, Vila Santa Cecilia
CEP: 27.260-330 - Volta Redonda - R] - Cx. Postal. 84.023 - CEP 27.251-970 - Volta Redonda - R]

ecumenismo@cnbb.org.br - dombiasin@gmail.com




