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Resumo

A O objetivo desse artigo é colocar a loucura simulada da freira Salé como um sinal de que a inadequacdo do eu ha de ser
a chave para uma compreensdo de reconhecimento. Nesse sentido, partimos metodologicamente da indeterminacao da
monja Salé, cuja histdria se narra num continuo movimento de saida e éxtase. Movimento que se traduz num corpo publico
e comum como expressdao da escoria social, em sintonia com outros dissidentes, como os loucos. Assim, desde a
dessubjetivacdo e a impropriedade do eu, a freira trabalha e vive onde se produz lixo — na cozinha do convento —, que é
um dos lugares de escdria social; lugar de multiddo. No abismo da multidado, o seu corpo publico inverte o que seria uma
apropriagdo identitaria da individualidade. Portanto, seu encontro com o Outro despoja-se de si e a coloca em desamparo
e despossessdo. O desamparo rompe com os predicados identitarios do reconhecimento liberal que nomeia atributos
individualizantes subjacentes ao conceito de “pessoa”, pressupondo uma normatividade identitaria das autopropriedades
com o seu viés contratual. Dessa andlise, resulta que a indeterminacdo imprdpria, como condicdo inesgotavel da
subjetividade, torna-se uma valida contribuicdo para se repensar as politicas identitarias de reconhecimento.
Palavras-chave: Reconhecimento. Dessubjetivacao. Impropriedade de Si. Certeau. Safatle.
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A MISTICA COMO DESSUBJETIVACAO E IMPROPRIEDADE DE SI: Analise de um relato sobre a monja Salé

Abstract

The aim of this article is to present the simulated madness of the nun Salé as a sign that the inadequacy of the self must be
the key to understanding cognition. In this sense, our methodological starting point is the indeterminacy of the nun Salg,
whose story is told in a continuous movement of exit and ecstasy. A movement that is translated into a public and common
body as an expression of social scum, in tune with other dissidents, such as the mad. Thus, since the desubjectivation and
impropriety of the self, the nun works and lives where garbage is produced - in the convent kitchen - which is one of the
places of social scum; a place of the crowd. In the abyss of the crowd, her public body reverses what would be an identity
appropriation of individuality. Therefore, her encounter with the other deprives her of herself and leaves her helpless and
dispossessed. Helplessness breaks with the identity predicates of liberal recognition that name individualizing attributes
underlying the concept of "person" and presuppose an identity normativity of self-ownership with its contractual bias. From
this analysis it follows that inappropriate indeterminacy, as an inexhaustible condition of subjectivity, becomes a valid
contribution to rethinking identity politics of recognition.

Keywords: Recognition. Desubjectivation. Impropriety of Si. Certeau. Safatle.
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Introdugao

Michel de Certeau, em A fdbula mistica (2015), apresenta ai a inversdo liminar da figura paterna do abade
Pitéroum diante da monja egipcia chamada Salé (em grego, a idiota): alguém “sem nome” e trabalhadora da cozinha
de um mosteiro de 400 irmas que a menosprezam. Como veremos no relato abaixo, retomado por Certeau, a loucura
simulada de Salé sinaliza a impropriedade de si como chave de um reconhecimento distinto daquele contratual e
vinculado a uma logica patriarcal:

Nesse mosteiro houve uma virgem que simulava a loucura e o deménio. As outras ficaram com nojo
dela, tanto que ninguém comia com ela, o que ela tinha julgado preferivel. Errando através da cozinha,
ela fazia qualquer servigo. Era, como se diz, a esponja do mosteiro. De fato, ela cumpria o que esta
escrito: “Se alguém tem o propdsito de ser sabio entre nds nesta vida, que ele se torne louco para
tornar-se sabio”. Ela tinha amarrado um pano em volta de sua cabega — todas as outras raspadas e
usam capuzes —, e é com essa postura que ela fazia o servigo. Das 400 [irmas], nenhuma jamais a viu
mastigar alguma coisa durante os anos de sua vida; jamais ela se sentou a mesa; jamais ela repartiu o
pdo com as outras. Ela se contentava das migalhas de mesa que ela limpava e da dgua das panelas que
ela areava, sem fazer injuria a ninguém, sem resmungar, sem falar de modo nenhum, ainda que atin-
gida por golpes, injuriada, carregada de maldig¢Ges e tratada com desgosto.

Eis que um anjo se apresentou ao santo homem Pitéroum, anacoreta que tinha feito suas provas e
residia no [Monte] Porfirita. Ele Ihe diz: Por que tu tens boa opinido de ti, por causa de tua vida religiosa
e do lugar onde moras? Queres ver uma mulher mais religiosa que ti? Vai ao mosteiro das mulheres
Tabennesiotas e 14 tu encontrards uma com uma faixa na cabega. Ela é melhor que ti. As voltas com
essa multidao, ela jamais afastou seu coragdo de Deus, enquanto tu, que moras aqui, em pensamento
vagabundeias pelas cidades."

Ele que jamais tinha saido, partiu para Ia. Pede aos superiores que entre no mosteiro das mulheres.
Como erailustre e ja velho, eles ndo hesitaram em deixa-lo entrar. Uma vez dentro, ele pede que veja
todas. Mas ela ndo se mostrava. Ao fim, ele Ihes disse: “Tragam-me todas. Falta uma". Elas lhe dizem:
“Temos uma idiota (salé) dentro, na cozinha” — é assim que chamamos as doentes. Ele Ihes diz: “Fa-
¢am-na vir também, para que eu a veja”. Elas foram chama-la. Ela se recusa, talvez porque se dava
conta do que acontecia, ou até porque ela tinha tido essa revelagdo. Elas a arrastam a forga e lhe
dizem: "O santo homem Pitéroum quer vé-la”. Ele tinha muita fama.

Quando ela chegou, ele viu o trapo em sua cabega e, caindo aos seus pés, disse-lhe: “Abengoa-me,
[M3e (Amma)]”. Como ele, ela caiu também aos seus pés dizendo: “Abencoa-me tu, senhor (kurie)”.
Ei-las todas fora de si. Elas dizem ao santo homem: “Pai (Abba), ndo entenda como injuria: é uma
idiota (salé)”. Pitéroum disse a todas: “Vocés é que sdo idiotas (salai), porque ela é para mim e para
vocés nossa mae (Ammas) — chamame-se assim os guias espirituais — e eu rezo para achar-me digno
dela no dia do julgamento”. A essas palavras, elas cairam aos pés do monge, confessando todos os
tipos de coisas: uma tinha jogado nela a dgua da cozinha, a outra a tinha enchido de murros, a outra
tinha inchado seu nariz... Enfim, elas todas tinham muitas injurias a confessar. Tendo rezado por elas,
ele foi embora.
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Alguns dias depois, ndo podendo suportar a estima e a admiragdo de suas irmas, abatida com suas
desculpas, ela saiu do mosteiro. Para onde ela foi, onde ela se enterrou, como ela acabou, ninguém o
soube. (PALLADIOS, in: CERTEAU, 2015, p. 51-52)

O relato comeca e termina com saidas. Além daquela do abade, a segunda saida, a de Salé do mosteiro, é
fidelidade a sua condicdo de errante. E em suas errancias sem fim, exercita e pratica uma ascese por continuas
entradas e saidas de espacos comuns — como a cozinha e outros lugares de servico — como ndo-lugares de
propriedade. O estilo simulado de loucura da monja Salé tem como trago uma pujante estranheza, e isso gragas a sua
condicdo imprépria e comum, isto é: o seu ndo-reconhecimento comunitdrio é desdobramento de sua
indeterminagdo posto que ela se localiza fora dos lugares instituidos e privilegiados de “sabedoria”.

A mistica como dessubjetivacao e impropriedade de si

Esse ultrapassamento, como excesso e movimento de saida, transversaliza o relato da monja Salé. Nesse
excesso, eis a sua hubris. No entanto, tal excesso fecunda e faz circular processos de inversao liminar. Assim, no relato
da Salé, proclama Certeau: “a troca, inverossimil segundo a ordem das coisas, é introduzida no possivel pelo anjo
atravessador de fronteiras.” (CERTEAU, 2015, p. 53, grifo do autor). O anjo mensageiro do relato “autoriza
antecipadamente a transgressao que vai reunir os contrarios. Ja o seu dizer inverte o alto e o baixo.” E continua
Certeau: “No limiar de uma operacdo destinada a transformar a disposi¢cdo dos lugares” (CERTEAU, 2015, p. 54).

No relato, o Pai se ajoelha diante da monja, extraindo-a do indetermindvel para coloca-la em seu lugar, o de
pai. Ou seja, alguém de “grande renome” — que habita no valor simbdlico de um monte sagrado fica diante de alguém
“sem nome, a idiota”, que fica na cozinha, num esquecer-se e numa perda de si, de sua identidade. Salé, entao,
inverte a cadeia de significantes. Uma louca “sem nome” se transmuta em “mae espiritual” (CERTEAU, 2015, p. 59),
denunciando a comunidade conventual de 400 irm3s a insensatez de suas vidas. Assim, a idiota repete o monge, que
Ihe solicita: “Abengoa-me, [Mde (Amma)]”. E a monja “repete” o gesto do monge e as suas palavras: “Abengoa-me
tu, senhor (kurie)”. (PALLADIOS, in: CERTEAU, 2015, p. 52) Contudo, a idiota, quando ecoa o monge, ndo chama o
monge de “pai” (abbas) e, sim, ambiguamente, de “senhor”. Essa alteragdo significa que, ao usar o termo “Senhor”,
Salé se dirige ndo a pessoa de Pitéroum, mas ao Outro (CERTEAU, 2015, p. 58). Essa alteragdo indica que a monja

fica em seu mundo, no infinito absoluto (desligado) do outro. Como “no sono”, dentro de um
nada sem limites: subtraida ai, em alguma coisa que ndao forma palavra, mas que é desvio e
distracdo em relacdo ao didlogo. Talvez ela seja realmente “louca” porque estd ai perdida no
Outro.” (CERTEAU, 2015, p. 58).

O nexo entre desamparo e liberdade, por sua vez, vincula-se pela capacidade de se afetar pelo Outro, isto é:

Capacidade de se deixar causar por aquilo que despossui o Outro. No desamparo, deixo-me afetar
por algo que me move como uma forca heterbnoma e que, ao mesmo tempo, é profundamente
desprovido de lugar no Outro, algo que desampara o Outro. Assim, sou causa de minha prdépria
transformac¢do ao me implicar com algo que, ao mesmo tempo, me é heterbnomo, mas me é
interno sem me ser exatamente proprio. (SAFATLE, 2015, p. 19)
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Esse esvaziamento de toda determinagdo nos desampara e nos desampara por um excesso dessa perda no
Outro. No relato da monja Salé, o uso de “Senhor” exige um algo a mais — um excesso; uma hubris — das irmas
diante da imagem simbdlica de “pai”. Esse pai representa a totalidade identitaria e a bénc¢do do pai refor¢a a ordem
simbdlica da representagdo. No entanto, ndo interessa a Salé reparar ou substituir essa representacdo simbdlica de
“paternidade”. Nela, encontra-se a falta e incompletude da representacdo negativa pela caréncia constitutiva de sua
nominacgdo imprépria enquanto idiota. Salé, portanto, opera, pela falta, a irreparavel substituicdo simbdlica, no caso
das irmas, da figura do pai. Por conseguinte, o monge continua no seu posto de poder sagrado. Ela, porém, coloca-se
como seu contraponto, numa critica ao recorte clerical das instituicdes simbdlicas de significagdo. Salé ndo preenche
a “falta em ser”.

A monja recusa em assumir o carater simbdlico-institucional do “homem”, cuja virilidade tem o poder de
abencoar. Entremeado pelos polos do excesso e do nada, o desejo nunca se esgota em algo. Desde o absoluto, o que
falta 3 monja mobiliza seu desejo — na condi¢do de ndo simbolizavel. A idiota é o “outro”. Logo, a monja Salé é
“mistica” por ndo se estabelecer em um lugar; desse modo, ela faz de sua errancia um deslocamento de significantes.
Nessa errdncia se subverte “uma normalizagdo das condutas e dos métodos” (CERTEAU, 2015, p. 320) da “civilidade”:

A organizagdo da sociedade em espacos diferentes que remetem a relagdes de forga (politicas,
juridicas ou retdricas) e ndo mais, essencialmente, a hierarquiza¢cdes de estatutos ou de
“estados”, o saber também se transforma e se elucida segundo a dupla formalidade de uma
espacializagdo e de uma operatividade: ele sera feito de regides cuja diferenga ndo é superavel,
e de métodos especificos a cada uma delas. (CERTEAU, 2015, p. 164)

Tais “praticas de espaco (entradas e saidas) modalizam o ato de exceder” (CERTEAU, 2015, p. 55). Esse
movimento de saida, éxtase, transversaliza o relato da monja Salé, a idiota, com a loucura e a hubris, numa 6tica
plural de “excesso” — na coincidéncia entre “paixGes contrarias” em “que o espirito (nods) tenta controlar uma pela
outra” (CERTEAU, 2015, p. 55). A monja Salé esta “num excesso de que nada a distrai” (CERTEAU, 2015, p. 56).

O existir da Salé extasia nas errancias do género literario mistico (CERTEAU, 2015, p. 71). Errancias
entremeadas pelos polos do excesso e do nada:

por em risco a inteligibilidade e desafiar as convengdes, mas nesse caso estarei agindo dentro de
um horizonte histérico-social ou sobre ele, tentando rompé-lo ou transforma-lo. Mas s6 me torno
esse si-mesmo por meio de movimento ex-tatico, que me retira de mim mesma e me coloca uma
esfera em que sou desapossada de mim mesma e constituida como sujeito ao mesmo tempo
(BUTLER, 2015, p. 148).

Essa despossessdo indicada por Butler, no relato da monja, é possivel por ela ser atravessada pelo estranho
e misterioso Outro, revelando-se a comunidade conventual como a “loucura interior de ‘todas’ (CERTEAU, 2015, p.
58). A “saida” de si e hubris como excesso e injuria a instituicdo monastica, exige um algo a mais das irmas para se
reparar simbolicamente a figura do pai (CERTEAU, 2015, p. 59). Esse pai antagoniza com a incompletude da idiota.
Convém traduzir uma “totalidade” pela béncdo do pai que restaura a ordem simbdlica da representagdo.
Representacdo negativa pela caréncia constitutiva da nominagado imprdépria da idiota. A representagao subjetiva,
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porém, opera na falta. O uso de palavras como “objeto de desgosto” (CERTEAU, 2015, p. 59) é “coisa” muda e “faltosa”
(CERTEAU, 2015, p. 58).

Salé circula significantes da cadeia equivalencial na ordinariedade da communitas conventual. Circularidade
que transmuta uma louca em “mae espiritual” (CERTEAU, 2015, p. 59). No entanto, a falta da monja mobiliza seu
desejo — na condi¢do de ndo simbolizavel por ndo “converter-se em santa” (CERTEAU, 2015, p. 59) — como resto do
Real. Ela ndo participa “da circulagdo do significante” (CERTEAU, 2015, p. 59) por se situar fora do discurso
comunitario (CERTEAU, 2015, p. 60). Ela metaforiza o significante vazio, pois: “Com “ela” ndo ha nada a dizer nem a
fazer” (CERTEAU, 2015, p. 60); em outras palavras: “a sabedoria é sempre ‘ndo isso’.” (CERTEAU, 2015, p. 60)

No (ndo)lugar de um espaco vazio transcorre a “interioridade” de um modo “mistico” de uso. A “perda do
gozo” ou “falta em ser” abre a linguagem a pluralidade de significantes. O Outro abriga a palavra na independéncia
da linguagem perante o condicionamento das falas institucionais. Para romper com esse condicionamento é
indispensavel acolher o Outro como demanda significante emergente, infinita e absoluta. A monja Salé canaliza,
entdo, o nome de um Outro. Assim, é enfeiticada pelo segredo de um outro que se situa fora do discurso institucional.

Restrita a animalidade e a abjecdo, a monja Salé se situa no ndo-lugar da multidao, isto é: fora da cela
monastica ou do palacio patriarcal. Ela se alheia da rede simbdlica de poder clerical, os litterati; no entanto, sua
“foraclusdo” (LACAN, 1999) renova simbolicamente instituicdes “esquecidas” da alteridade. A loucura de Salé
transforma a linguagem do saber por meio de significantes excessivos, estranhos e flutuantes calcados na experiéncia
do absoluto. O saber lexicalizado pelas instituicdes de sentido esquecem a “experiéncia” fundante e originaria,
exigindo-lhes assumir uma noite quanto a seus processos culturais e simbdlicos de “significacao” a partir da auséncia
do Outro em sua estranheza, transformando, pelo impréprio, o préprio do instituido.

Ora, o “lixo” — a cozinha conventual da monja Salé — é um dos lugares da escéria social, um lugar da
multiddo. Ai, nessa sua condigdo “originaria”, antecede-se quaisquer determinagdes identitarias por desorganizar
normatividades que se abrem a multiplicidade de um corpo comum e desviante aquela subjetividade mercadoldgica,
reduzindo-se a monja a uma “selvagem” ou deficiente mental. A indeterminagao repensa a individualidade — “sobre
o qual repousam uma economia liberal e uma sociedade democratica” (CERTEAU, 2015, p. 10) —, negociando
sistemas particulares de interesses. Sobre o “homem selvagem”, elucida Certeau:

Invencgdo genial dos séculos XIV e XV e que se adiantou (e, sem duvida, modelou) na descoberta
ocidental dos “selvagens” do Novo Mundo, no século XVI. Uma vez mais, nesse caso, um discurso
precedeu e organizou uma experiéncia. Apesar da variedade de suas representagoes, ele erige a
silhueta do desejo selvagem, alternativamente cruel e sedutor, que vem das florestas frequentar
os mercados e os lares, 13 onde a burguesia principiante aprende a ascese de uma racionalidade
produtiva. O homem ou a mulher selvagem introduz no simbdlico o que a cidade exorciza, no
momento em que os carnavais excluidos das cidades como muito dispendiosos se transforma em
sabas noturnos de bruxos e de bruxas. Nao é surpreendente que os discursos misticos dos desejos
insensatos, rejeitados pela razdo de Estado que serve como modelo a tantas institui¢des, fagcam
igualmente retorno sob a figura do selvagem. Sob essa forma, ele aparece — ele ndo pode
aparecer — sendo como vencido. Mas esse vencido fala do que ndo se pode esquecer. (CERTEAU,
2015, p. 322)

Assim, como o selvagem ameaca a “racionalidade produtiva” da burguesia, o vagabundo — um “profeta de
uma mensagem para a qual ndo ha mais lugar.” (CERTEAU, 2015, p. 320) — se perde por suas ruas e seus becos com
a companhia de anti-herdis: pobre, idiota, iletrado, mulher etc. O elemento de intersec¢do a tantos grupos
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desprivilegiados é a salutar indeterminagdo da multiddo como o ndo-lugar e o “resto” de um “corpo publico” nao
determinado por “identidades particulares”. A multid3do se torna o “lugar paradoxal do absoluto” (CERTEAU, 2015, p.
72). .Sem mosteiro ou palécio, o corpo publico evoca a indeterminacdo e loucura da multiddo. A multiddo é o outro,
o ndo-lugar de um “corpo neutro” (neuter), o “resto”, fora dos lugares instituidos e privilegiados de se manter a
sabedoria (CERTEAU, 2015, p. 72-73). A multiddo

E um corpo publico: qualquer um, qualquer coisa, todos e cada um, em relacdo as identidades
particulares que se distinguem desse fundo indeterminado. E um corpo origindrio que figura
como comeco indefinido em relacdo aos efeitos que produzem o poder e o querer de “sair dele”.
(CERTEAU, 2015, p. 73, grifo do autor)

A multiddo é “originaria” porque é universal e antecede quaisquer singularidade ou determinagdo. Assim,
nela, a auséncia de determinagdo fixa da identidade desorganiza normatividades, abrindo-se a multiplicidade de um
corpo comum e desviante — o “sair dele” da citacdo acima de Certeau — ao do individuo moderno e seu carater de
fundamento fantasmatico da democracia liberal. Por conseguinte, o ponto central nessa indeterminagao é uma
“perda do definido em um ndo lugar onde as identidades funcionam entre elas como semelhantes.” (CERTEAU, 2015,
p. 68) Mesmo os géneros “homem” e “mulher” se relativizam no plano mistico! Nos séculos IV-VI, mulheres como
Peldgia e Marina travestiam-se de homem com a pretensdo de “abolir a diferenga e de transpor a lei de ‘'um ou outro”
(CERTEAU, 2015, p. 67) da légica bindria para instaurar o “um e outro” (CERTEAU, 2015, p. 68) de um corpo enquanto
“ndo lugar absoluto e absolvido da diferencga.” (CERTEAU, 2015, p. 68)

Essa performatividade de género segue, assim, um aforisma do Evangelho de Tomé: “Que o macho nao seja
macho e que a mulher ndo seja mulher” (CERTEAU, 2015, p. 67). Performaticamente se abole a diferenca de género:
“Uma relagdo com o corpo permite praticas do infinito ou, se preferirmos, coloca¢des em pratica efetivas e espaciais
do inanalisdvel. Ela margeia. Ela interrompe o desvanecimento do Outro em simulacros que se trocam
indefinidamente.” (CERTEAU, 2015, p. 69) Tal performatividade se ambienta numa indiferenga universalizante as
diferencas da “multiddo”: “Todos travestidos, homens ou mulheres, sdbios ou loucos, mascaras e derrisdes de
identidades, desaparecem em um entre-dois publico e comum.” (CERTEAU, 2015, p. 67). O corpo se desloca
triplamente:

1. O masculino e o feminino (ndo identificaveis na diferenga sexual); 2. A oralidade-furo
(alimentacgdo, latrinas etc.) e o lixo-disseminagdo (cozinha, banhos etc.) que sdo correlativas com
a génese e com a perda dos corpos; 3. Enfim, a ascese, encargo do outro pelo corpo. Essas trés
modalizagdes conduzem ao absoluto de uma vida “comum”. Isto é, ao gesto de “perder-se na
multiddo”. (CERTEAU, 2015, p. 70)

No abismo da multiddo “as diferencas se apagam.” (CERTEAU, 2015, p. 68) Certeau cita Evagro: “eles querem
ser homens com os homens e mulheres com as mulheres, e participar de um e de outro sexo sem ser eles mesmos
de nenhum.” (EVAGRO, apud: (CERTEAU, 2015, p. 68) Por conseguinte, nesse corpo indefinido, os “loucos da cidade”
se isolam como “corpo publico”. A multiddo ndo assume o horizonte restritivo de uma autonomia moderna da
vontade como dominio de algo prdprio de si. Em analogia ao fetichismo da mercadoria, a autonomia se torna um
fetiche do sujeito. Uma determinagdo substantiva da subjetividade autdnoma funciona como objeto de propriedade
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que “produz valor” e circula contratualmente. No entanto, o “eu” da monja Salé foge de uma circulagdo prévia de
sentidos perante o Real ndo simbolizavel, precipitando-se no abismo do desconhecido para onde ela desapareceu
como consta no fim de seu relato: “ndo podendo suportar a estima e a admiragdo de suas irmas, abatida com suas
desculpas, ela saiu do mosteiro. Para onde ela foi, onde ela se enterrou, se enterrou, como ela acabou, ninguém o
soube.” (PALLADIOS, in: CERTEAU, 2015, p. 51-52).

O corpo de Salé ndo é mercadoria, mas corpo publico. No abismo da multiddo, o corpo publico se contrapde
a uma apropriacdo identitaria de si da individualidade. Em sintonia com essa contraposicdo, a proposta safatleana de
reconhecimento nao-predicativo ndo se pauta por determinacdes enquanto propriedades de si. O encontro com o
Outro nos surpreende por nos despossuir do que nos é préprio desde algo que nos move pelo desamparo como
despossessdo pelo Outro. O desamparo rompe com os predicados identitarios do reconhecimento liberal
circunscritos normativamente e que nomeia atributos individualizantes subjacentes ao conceito de “pessoa”, que
pressupde uma normatividade identitaria de propriedades de si de viés contratual. Assim, a indeterminagdo
impropridvel como condicdo inexaurivel do humano repensa as politicas identitdrias de reconhecimento, cuja
normatividade gera um laco social desde uma légica de autonomia.

Eliminando tais circunstancias, de carater “contratual”, a performatividade da monja inverte a externalidade
para se efetuar o “sujeito de querer” (CERTEAU, 2015, p. 275) Logo, a caracteristica performativa se da enquanto
liminaridade:

Ele é operatério nesse sentido de que ele metamorfoseia o locutor em sujeito de querer. Sua
performatividade consiste em instaurar um lugar (de sujeito) e a autonomia de uma interioridade
(“mistica” por definicdo, escapando ao labirinto dos controles sociais) mais do que em
estabelecer uma convencdo dialogal. Por isso, o volo cria também uma diferen¢ca em relagdo aos
textos e aos cédigos, uma alteridade a priori insuperavel ou, o que equivale ao mesmo, uma
soliddo que é a que ela diz e se marca na linguagem sem ai se articular. E ainda um performativo,
mas de uma espécie estranha que se ausenta de todo contrato sendo este, imediato, de uma
relacdo de si consigo sob a modalidade do indeterminado (sem objeto), do “sem-fundo”
(Gruntlés), do “sem nome” (Namelés), isto é, do desconhecido. (CERTEAU, 2015, p. 275, grifo do
autor)

O “sujeito” dessubstantivado emerge pelo volo, termo latino que se traduz pelo “eu quero” da monja Salé.
O “sujeito” passa a ser “um (ndo)lugar” ou espaco vazio onde transcorre a “interioridade” de um querer por meio
desse modo “mistico” de uso performatico da linguagem em que o querer puro “introduz no espirito e na linguagem
uma vacancia dos conteudos determinados.” (CERTEAU, 2015, p. 276).

Desse modo “sem modo”, a passagem dos reformadores do século XVI — de um uso adjetivo para um
substantivo do “mistico” ou da pessoa mistica —, paradoxalmente, significa uma ruptura com a substantividade de
um si em prol de uma vida com o aleatério da impropriedade de si; conforme analisa Certeau a respeito do Prefacio
de La Science Expérimentale, obra publicada em 1663 e escrita por Jean-Joseph Surin (2016):

Quando a autonomia do “interior”, explicitada pelo volo, se marca da linguagem em um eu
locutor, ela aparece ligada ao que ela ndo é. O eu ndao é um préprio. Sua possibilidade de falar
depende, como para a crianga, de uma palavra que o previne e de uma espera que ele postula. A
estratégia textual que distribui e hierarquiza os lugares do dizer (os apdstolos, o autor, os
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destinatarios etc.) desemboca finalmente nesse ponto de fuga, o eu, onde sé se falaem nome do
outro. O inicio da experiencia mistica se traga assim na propria operacdo (pedagodgica e quase
militar) pela qual o discurso toma posi¢do. Todo o aparelho dos procedimentos textuais parece
envolver, para proteger sua fragilidade ou permitir a confissdo (proibida), a contradicdo interna
do falante — ou do suposto “autor”. Na posi¢do forte do texto, o eu é uma espécie de lapso. Ele
se contenta em representar o que fala, ou de se substituir o que faz falar. Ele sé pode “tomar o
lugar” que outros constituem, o que fundou a enunciacdo passada dos apdstolos e/ou a que abre
a escuta “atenta” de crentes. Sob essas duas formas (que remetem elas mesmas a Voz divina),
ele fala no lugar do outro, em vez do outro. (CERTEAU, 2015, p. 296-297, grifo do autor)

Conclusoes

Um reconhecimento identitario de formas de vida se ddo positivamente a modo de propriedade,
estabelecendo as fronteiras de uma nomeacgao das formas possiveis do desejo; com isso, determinando e pré-
definindo subjetividades auténomas pelo reforco moralizante de um comportamento produtivo. No entanto, a guisa
de conclusdo, sem esperar retribuicdo ou mutua equivaléncia protocontratual e para além de toda a significacdo dita

|"

do “possivel”, a incomensurabilidade existencial de Salé expressa no movimento de saida da monja Salé, a idiota,
torna-a monstruosa a sua condi¢do conventual diante de seu “excesso” pelo Outro, mas essa sua condi¢do aponta
para a poténcia politica da “mistica” pelo esvaziamento de toda determinagao propria de um si da subjetividade pelo
afeto do desamparo trazido pelo Outro.

A autonomia como “zona de franqueza” (CERTEAU, 2015, p. 273) implica uma indeterminagdo do “sem
modo” divino como agao ética transgressora da ordem factual: “O eu se mostra em sua dependéncia em relagdo ao
outro” (CERTEAU, 2015, p. 296). Uma zona de franqueza testemunha a transgressdo de um estilo narrativo da
experiéncia do Outro-divino. Uma transgressao desapropriante do eu-falante. A decisdo inaugural de se ouvir o Outro,
indeterminando-se, deixando-se levar pela prima intentio do dizer desse Outro, estimula uma conspiracdo simbdlica
como horizonte liminar de transformacgao do si por um ato de desejar ndo mais apropriado por um plano objetal do
desejo, um plano que parte de algo passado ou futuro consciente de si. A indeterminac¢do acontece. Esse presente do
acontecimento é sempre inaugural, mesmo ao ser uma repeticdo da experiéncia originaria do amor, sempre inaugural
por conta da paradoxal falta do desejo que opera o acontecimento inaugural num novo contexto de agao.

O volo exprime a prima intentio como volitivo absoluto. Esse querer puro se potencializa por indeterminagao.
N3o haver dominio perfeito sobre si préprio é uma reivindicagdo ética que nao passa pelo ascetismo do
autoconhecimento como purificagdo e renuncia, mas pela auséncia de forma representativa da alma. A
indeterminagdo e falta de controle de si exclui a nomeagdo subjacente a representagao conceitual da subjetividade,
liberando o desejo das identificagdes empirico-imaginarias. O anti-eu é o gozo real e esse gozo do real é o nada; o
impossivel de si. Logo, a indeterminagdo encaminha a subjetividade para além do limite do possivel, acessando o
nada nao-reificado e paradoxalmente construtor de identidades nao-predicativas e, assim, potentes existencial e
politicamente.

Essa poténcia da subjetividade pelo afeto do desamparo é potente porque nos recria e cria relagdes. Nao é
0 amor como sistema de trocas que nos potencializa, que trabalha com uma légica de semelhancas e que requer
sempre uma légica identitaria com caracteristicas proprias de uma personalidade como pressuposto para tais trocas.
Esse amor, porém, frustra ao partir de signos preestabelecidos de reconhecimento. Tal afeto exige um tipo de
demanda geradora de frustracdo. Eis uma repeticdo impotente porque ndo valoriza o acontecimento, mas a repeticdo
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de um passado ja definido. A performatividade do desamparo, ao contrario do afeto do amor como descrito acima,
rompe com uma politica identitaria do eu como propriedade de si, com suas caracteristicas especificas.

A potencialidade do improprio pelo afeto do desamparo nos livra do que antes fui ou do que antes me definia
desde o outrem de uma relagdo. A estranheza produzida pelo impréprio nos liberta. Esse afeto, porém, exige o
trabalho de uma despossessao de si. O estranhamento ndo nos aliena mas cria uma abertura ao que ndo se disp0s a
mim nas circunstancias de tempo e espag¢o de determinadas rela¢gdes de causalidade e previsibilidade enquanto
mercadoria a ser negociada no sistema simbolico-capitalista de trocas afetivas, produtivas e publicizaveis. A
negociacdo identitaria de afetos na esfera publica, bem como nas redes sociais, aprisiona-nos pelo que capitaliza de
nossa imagem coletiva desde um desejo de outrem colocado como objeto para meu préprio desejo. Ora, o desejo do

|’I

desejo de outrem se transforma no desejo que faz do outrem um “eu ideal” oferecido a nés como mercadoria para
que também meu eu se coloque como mercadoria. O desamparo, ao inverso, transfigura-se numa forga heterénima
e centripeta a nos deslocar o desejo para a sua falta, seja a falta de outrem para mim e seja a objetivacdao de meu
desejo para mim mesmo. Tal for¢a atua em minha interioridade distintamente a um préprio, como se fosse uma
autonomia da vontade.

Engquanto meio e causa de disposicao e absor¢ao das contingéncias, rompe-se com os predicados e as
propriedades de minhas determinagdes formais, que reforcam nossa autosoberania, autonomia e autocontrole. Ao
nos surpreender quanto ao nosso proprio, essa forga de deslocamento e estranhamento irrompe para nos movermos
instavelmente pelo vento cadtico do espirito. Dai a indiferenca a diferenca predicativa de cada individuo como
oportunidade de ir além de uma negociagao contratual.

O maior risco do reconhecimento predicativo da diferenga identitaria do individuo liberal é o assujeitamento
pelo reforgo produtivo. Esse reforgo intensifica objetos do desejo num excesso destrutivo que, por sua vez, reforca a
particularidade de um objeto consumido como satisfagdo de uma demanda para meu eu com a pretensdo de
preencher a falta do desejo, determinando a subjetividade a uma ordem simbdlica com sua representacdo
substantiva. Para que esse assujeitamento ndo se opere, a vida do desejo ha de se abrir como impossibilidade de se
satisfazer a demanda. A recusa da demanda objetificante reconhece o desejo pelo paradoxo de uma falta. Tal
reconhecimento antipredicativo advém de um excesso alternativo, ndo mais destrutivo. O excesso do Outro-estranho
frustra a demanda.

Nessa dialética entre demanda e desejo, o Outro causa o desejo, desalienando-o. Essa desalienagdo passa
do desejo de reconhecimento - de “amor” no sentido contratual - para o reconhecimento do desejo em sua falta. O
fracasso em se reconhecer os objetos de amor da demanda ocasiona falta e vazio no sujeito, libertando o self do
assujeitamento reificante no eu. Assim, o self pelo Outro-divino apresenta uma investidura radical independente da
exclusividade das particularidades de cada individuo em suas propriedades. Para Lacan, misticos, como a monja Salé,
“experimentam a ideia de que deve haver um gozo que esteja mais além” (LACAN, 2008, p. 82). Esta aqui a dimensao
experiencial do divino ligado ao Real, préprio ao discurso mistico, sendo esse “mais além” distinto da crenga numa
entidade sobrenatural.
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