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Resumo

O objetivo deste artigo é mostrar que, além da riqueza de conteudo teoldgico que a Biblia nos
apresenta, nela se podem encontrar perspectivas paradoxais a respeito da representagdo
cultural e simbdlica das mulheres e dos homens, seja pelo reconhecimento de suas diferencas,
seja pela postura recorrente de interpretacdes que inferiorizam as mulheres e enaltecem os
homens. Neste estudo, busca-se entender, na tradicdao teoldgica judaico-crista e nos ritos
liturgicos, por qué predominaram os elementos de subalternidade da mulher. Pretende-se ainda
compreender como, no mundo contemporaneo no qual a laicidade é predominante,
argumentos patriarcais de cunho religioso sdo uma constante para justificar as transgressdes
dos direitos das mulheres de viver de forma mais plena sua dignidade. Esta produgdo procura
identificar em que aspecto a reflexdo teoldgica pode auxiliar na descontinuacao dos discursos e
praticas religiosas que colaboram com a violéncia de género, analisando quais imagens de Deus,
a teologia, na perspectiva das relacdes de género, é capaz de propor ao revisitar textos biblicos
gue possam ser inspiradores no enfrentamento da cultura de exclusdo e da negacdo dos direitos
humanos.
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Abstract

This text aims to demonstrate that beyond the richness of theological content presented by the
bible, there are also paradoxical perspectives concerning to cultural and symbolic representation
of women and men, in the recognition of their differences, and in the interpretations that
diminishes women and elevate men. This study, then, examines why in Judeo-Christian tradition
and in liturgical rites elements of women subordination prevailed. In a context of predominant
laicity in contemporary world, it also asks about religious patriarchal argumentations justify the
violation of women human rights to live in a more complete and dignified manner. So, it seeks
to identify aspects of theological reflection that help to discontinue religious discourses and
practices that collaborate to gender violence. On the horizon of gender relations, it analyses
which images of God may be proposed as inspiring to cope with the culture of exclusion and
human rights denial.
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Introducao’

A relagdo entre religido e a mulher tem sido tema muito presente na academia nos ultimos anos,
sobretudo, com o surgimento do pensamento das diversas correntes feministas. No campo teoldgico,
também houve uma teorizagdo significativa e com questionamentos relevantes para entender a
paradoxalidade presente na esfera religiosa: qual o papel da religido, legitimar a submissdo ou
emancipar as mulheres? Até que ponto ela contribui para a afirmagdo e/ou a negac¢do dos direitos
humanos delas, uma vez que os posicionamentos religiosos sobre as mulheres impactam tanto o espago
privado quanto o publico? A partir dessas inquietacdes propomos nosso texto.

Na cultura ocidental, a tradicdo judaico-cristd deixou marcas indeléveis na forma como a
sociedade tem se portado em relacdo a mulher. Essa tradicdo tem sido de certa forma responsavel pela
disseminacao ideoldgica, cultural, social e religiosa, que corrobora a manutencao do patriarcalismo, dos
preconceitos e discriminacdes em relagdo as mulheres nas relacdes de género. Mas, para o feminismo
cristdo, sobretudo para as teélogas, é possivel resgatar aspectos da doutrina cristd que sejam relevantes
na afirmagdo da dignidade da mulher e de seus direitos. Porém, reconhece-se que o enfrentamento
dessas dificuldades no interior do cristianismo, em especial, por parte das/os tedlogas/os feministas,
hoje, resulta de um processo de percep¢des tedrico-praticas ja na primeira metade do século passado.

A teologia aplicada aos estudos da religido crista catélica tem tentado responder aos apelos do
Vaticano Il ao procurar estar atenta “aos sinais dos tempos” (GS, 4). Alguns desses sinais podem ser
caracterizados pela crise ecoldgica, pela ameaca nuclear e pela crise cultural do patriarcado, ja na
primeira metade do século XX. Desses sinais brotou uma sensibilidade especial para uma teologia
renovada a partir da emergéncia das teologias preocupadas com algum aspecto especifico da cultura
ou da politica.

Uma destas especificidades, objeto da teologia, tem sido a mulher. De acordo com Souza
Candiotto (2012), nos anos 1950, emergiu a teologia da mulher como um dos efeitos positivos da crise
cultural do patriarcado. Essa teologia inicialmente ndo foi capaz de propor uma antropologia teoldgica
renovada, uma vez que a mulher era considerada somente objeto da reflexdo produzida pelos homens.
(GIBELLINI, 1992). Eram tedlogos, na sua maioria, clérigos que propunham uma reflexao fortemente
apologética da feminilidade, objetivando a domesticacao das mulheres, visto que, no contexto da
primeira metade do século XX, elas ja ocupavam muitos espacos que eram destinados aos homens
(TOMITA, 1997, p. 148). Cabe lembrar que no campo catélico, na Franga, é langcado, em 1954,
um numero especial da revista L'Anneau d'Or, em que se celebrava ano mariano e se propunha “ o
projeto de uma teologia da mulher ” (GIBELLINI, 1992, p. 418). No entanto, podemos dizer que a
teologia tradicional sempre teve uma teologia da mulher, porém, na maioria das vezes ocasional e
muitas vezes androcéntrica e misdgina (Cf. DERMIENCE, 2000). A Teologia Feminista, que surge na
segunda metade do século XX, fara uma critica constante a Teologia da Mulher, uma vez que esta
mantém a perspectiva antropoldgica deficitaria da teologia tradicional.

Posteriormente emerge a teologia na perspectiva das rela¢des de género, sobretudo nos anos
1990, cujo objetivo é buscar renomear e reinterpretar o divino pela dtica feminina, bem como propor
uma antropologia teoldgica integradora, baseada na reciprocidade entre mulheres e homens. Com isso,
constituiu-se um grande esforco de reavaliacdo da relacdo dos seres humanos entre si e deles com o
conjunto da criacdo (SOUZA CANDIOTTO, 2008).

10 presente artigo é um resultado parcial do Projeto de Pesquisa intitulado "Teologia da kénosis e relacdes de género: uma
perspectiva de leitura do sofrimento causado pela violéncia", executado por Jaci de Fatima Souza Candiotto no Programa
de Pds-Graduagdo em Direitos Humanos e Politicas Publicas da Pontificia Universidade Catdlica do Parana (PUCPR) e conta
com apoio do CNPq (Chamada Universal 01/2016, Processo 406577/2016-1).
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Em razdo da sensibilidade em torno da defesa a vida e em particular da construcdo de relagdes
integradoras entre os seres humanos, a teologia na perspectiva das relagdes de género reflete sobre os
processos de exclusdo e discriminagdo em relagdo as mulheres. Principalmente pela mentalidade
patriarcal e os desdobramentos disfuncionais que ela proporciona na relagdo com a natureza (cf.
ALMEIDA et. al., 2013).

Por isso, salienta-se a importancia da desnaturalizacdao das desigualdades de género para a
efetivacdo dos direitos humanos. Como afirma o artigo primeiro da Declaragao Universal dos Direitos
humanos de 1948: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sao dotados
de razdo e consciéncia e devem agir em relacdo uns aos outros com espirito de fraternidade”.

Nesse sentido, é preciso considerar que todo uso da fé, por meio de pratica, discurso ou
interpretacao que corrobore a violacdo da dignidade humana, demanda reflexdo e intervencdo que
possa, em alguma medida, redefinir posturas de opressdo suprimindo padrdes de desigualdade nas
relacdes humanas. Sendo assim, na perspectiva da fé crista, ha que se salientar que, desde a origem,
homens e mulheres foram criados profundamente iguais, ambos pertencentes a mesma natureza e ao
mesmo sopro vital. Essa perspectiva de igualdade humana, para a fé crist3, é entendida na expressao
maxima da Revelacdo divina, que é Jesus de Cristo, o qual restaura a justa ordem das coisas, tendo em
vista que a relacdo dele com as pessoas de sua época foi de critica a negacdo da dignidade das minorias,
dentre elas, as mulheres. Em suas acdes para com as mulheres, Jesus ressalta que elas eram convocadas
afazer parte da assembleia de seu Reino, ndo como membros acidentais, mas como participantes ativas
(TEPEDINO, 1990).

Jesus foi uma lideranca religiosa com atuacdo educativa, pois promoveu com suas orientacdes
mudancas nas praticas sociais e culturais de sua época. Os recursos mais utilizados na interacdo de
Jesus com as pessoas foram suas proprias praticas cotidianas e a locugcao de parabolas e metaforas. As
reflexdes e interpretagdes que Jesus estimulava os seus interlocutores a fazerem pautavam-se na
revisdo de acdes desiguais como, por exemplo, julgamentos, discriminacdo, preconceitos,
superioridade, violéncia, orgulho e corrup¢do. (FIORENZA, 1992).

Desse modo, ressalta-se que as interpretacdes dos mais variados textos biblicos sobre as
relagdes humanas sdao compartilhadas por liderangas religiosas que exercem poder de orientagdes
junto aos fiéis, como Jesus exerceu em sua época, deixando legados que ecoam na atualidade. Com
isso, podemos evidenciar a finalidade da atuacdo religiosa sob a perspectiva da fé crista catdlica:
legitimar a dignidade humana e a reciprocidade nas rela¢des. (FIORENZA, 1992; JEREMIAS, 1993;
TEPEDINO, 1990).

Podemos recuperar um pouco da compreensao sobre a repercussdo que a linguagem causa ao
ser compartilhada, fundamentalmente por lideranga religiosa ou politica, por exemplo. Em ambos os
casos o posicionamento como liderangca assume func¢do educativa, pois orientam, normatizam e
regulam praticas sociais. John G. A. Pocock, uma das principais referéncias na area de histéria do
pensamento politico e histdria da teoria politica, relata:

Tome como ponto de partida as linguagens dos governantes, que articulam seus interesses e
sdo tendenciosos a favor deles, (...) é também importante o fato de que, quanto mais
institucionalizada for uma linguagem e quanto mais publica ela se torna, mais ela estard
disponivel para os propdsitos de diversos locutores articulando diversas preocupagdes. Essa
diversificagdo tera origem no interior do grupo de governantes, onde comumente ha intenso
debate em andamento. Mas ela pode ndo permanecer confinada aos limites da intelligentsia,
da profissdo, ou seja, qual for seu grupo de origem. Podemos encontrar casos em que uma
linguagem foi difundida para além dos limites do relacionamento original entre governantes e
governados, no qual ela foi criada: casos em que estard sendo enunciada por outros
governantes para outros governados, por governantes incertos quanto a quem estdo
governando, por governantes incertos de quem os governa ou com que autoridade, e até
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mesmo por revoluciondrios usando-a em seus esforgos por derrubar um governo. (...) A difusdo
de uma linguagem pode ser uma histéria muito diferente de sua criagdo (POCOCK, 2003, p. 68).

Assim sendo, pode-se compreender que as interpreta¢cdes dos textos biblicos que sao
compartilhadas publicamente nos seguimentos religiosos tendem a articular interesses e exercer efeito
pedagdgico para com os fiéis. Em grande medida as interpretagdes dos textos biblicos estao
circunscritas a contextos culturais e sociais com potencial para sensibilizar os ouvintes quanto a
dignidade humana e a efetivagao dos direitos humanos ou para fortalecer perspectivas de violagao das
identidades subjetivas. Nesse sentido, consiste a produgao de catolicismos, pois as apropria¢des dos
textos biblicos repercutem em diferentes niveis das esferas sociais e tanto podem auxiliar no
enfrentamento das desigualdades como podem reforga-las.

Chartier (2009) ressalta que as praticas e as estruturas sociais sdao produzidas pelas
representacdes, que em muito sdo contraditérias e afrontadas, para que os individuos e os grupos
vinculem sentido a seu mundo. Essas entidades, para o autor, constroem as proprias divisdes do mundo
social. Nessa perspectiva “as situacbes sdo especificas, mas compostas de relacdes sociais e atos
histéricos” (POCOCK, 2003, p. 82).

Portanto, fazer mencdo as questdes sociais e culturais referentes as mulheres, no processo
histérico e em seus desdobramentos, implica mobilizar um eixo fundamental, a compreensdo da
mulher como sujeito atuante no movimento da histdria, como produtora de significados e agente de
transformacdo em diferentes épocas, condicdes, lugares e, sobretudo, poderes diversificados (PERROT,
1988).

Por isso, versar sobre a relacdo de Jesus com as minorias de sua época, principalmente com as
mulheres, leva-nos a questionar as apropriacdes feitas dos textos biblicos utilizados comumente para
inferiorizar as mulheres com o enaltecimento da hierarquizacdo masculina nas relacbes de género.
Mesmo na condicdo de homem, o procedimento de Jesus com as minorias fazia referéncia a
preservacao dos direitos fundamentais. Sendo assim, uma releitura dos textos biblicos, privilegiando a
relacdo de Jesus com as mulheres pode auxiliar na subversdao da ordem hierarquica e patriarcal
estabelecida no seio do catolicismo.

Apesar das criticas feitas por Jesus sobre as desigualdades de seu tempo, especificamente com
relagcdo as mulheres, as releituras dos textos classicos, feitas em grande medida por homens, continuam
a desqualificar as mulheres, submetendo-as a padrdes de violagao de suas subjetividades nas relagdes
de género. Entretanto, a partir da relagdo de Jesus com as Mulheres — no Novo Testamento —,
procuramos estabelecer os limites da restricdo dos direitos humanos as minorias, dentre elas as
mulheres, evidenciando a desconstrucdo da imagem patriarcal de Deus que a perspectiva teoldgica das
relagdes de género propde em suas releituras da Sagrada Escritura, como possibilidade de pensar
outros modos de interpretacao dos textos biblicos que legitimem a dignidade e a importancia da
mulher, principalmente aqueles relacionados a criacao.

A reflexdo teoldgica tem potencial para iluminar os textos biblicos, contribuindo com os
processos de subjetivacdo das mulheres, ampliando a compreensao de seu significado e impulsionando
o desenvolvimento de processos identitarios que favorecam a reciprocidade nas relacdes de género.

Jesus e as mulheres: uma perspectiva inclusiva

A proposta de revisitar o movimento inclusivo de Jesus e mostrar que ele, em diferentes
momentos, esteve atento a olhar para as mulheres e reintegra-las, prezando pela sua dignidade, auxilia-
nos no reconhecimento de outras possibilidades interpretativas que estimulam a preservacao dos
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direitos humanos. A postura de Jesus com as mulheres de seu tempo demonstra a imagem de um Deus
misericordioso e reciproco em todas as suas relagdes. A divindade manifesta na pessoa de Jesus faz
com que percebamos a sensibilidade como um aspecto definidor para a equiparagao nas relagées de
género.

O encontro regenerador de Jesus com a mulher percebida como pecadora pelas pessoas de seu
tempo (Lc 7, 36-50) revela esse processo de sensibilizacdo e humanizag¢dao. A mulher era alvo de injuria,
ira e julgamento por ser vista como pecadora, mas Jesus a acolhe, respeita e a faz perceber-se digna
em meio a muitas outras vozes e a¢ées de homens que demonstravam o contrdrio. Ele orienta a
percepcdo das pessoas a respeito da mulher para a compaixao frente a vulnerabilidade e a limitacdo
humana.

Jesus relaciona as acdes da mulher de chorar, lavar os pés dele com perfume, secd-los com os
cabelos e beija-los sem parar, desde a hora em que entrou na casa de Simao, como uma demonstracao
de amor que expressava fé e reparacao. Com isso, Jesus ressaltou o perdao e a inclusao da mulher como
via de regeneracdo tanto para quem erra como para quem acolhe. Pode-se dizer que nessa reflexao ha
o encontro de liberdades e dignidades que, em uma relacdo reciproca, sdo validadas e legitimadas. Ao
valorizar a atitude da mulher, Jesus completa, dizendo: “sua fé te salvou, vd em paz” (Lc 7, 50). Nesse
fragmento do texto biblico, Jesus mais uma vez suspende o julgamento referente a realidade da mulher
e valoriza a iniciativa dela como um ato de salvacdo, reconciliacdo com Deus e consigo mesma.

Em outro momento da vida publica de Jesus, os escribas e fariseus, na tentativa de prova-lo,
trazem uma mulher considerada adultera e o indagam sobre o apedrejamento previsto na lei de
Moisés?. Eles perguntaram a Jesus: “e tu o que dizes? ”(Jo 8, 5) e Jesus lhes responde “[...] quem de
vocés ndo tiver pecado, atire nela a primeira pedra”. Pode-se compreender que, ao responder deste
modo, Jesus propde a reflexdo de que o erro da mulher existiu, porém era inegdvel que os que a
condenavam também cometiam erros e ndo padeciam da mesma pena.

Os escribas e fariseus prezavam pelo cumprimento da lei pelo fato de estar escrito que “Quando
Javé terminou de falar com Moisés no monte Sinai, entregou-lhe as duas tdbuas do Testemunho (lei);
eram tabuas de pedra, escritas pelo dedo de Deus” (Dt 31, 18). Entretanto a atitude de Jesus faz
referéncia a esse trecho biblico, visto que, antes de responder-lhes, “Jesus inclinou-se e comecou a
escrever no chdo com o dedo” (Jodo 8, 6). Com essa conduta, Jesus se abaixa, sinalizando a humanidade
e divindade que, segundo a fé crist3, constituem sua pessoa e, quando reage, o faz num movimento
de inclusdo, de corresponsabilizacdo dos erros e com espaco para a autocritica, obtendo como
resultado que do grupo acusador, um por um, todos se retirassem.

Considerava-se nessa ocasido o mau procedimento da mulher apontado pela multidao de
homens referindo-se a expressao da escritura que diz: “O homem que cometer adultério com a mulher
do seu préximo devera ser morto, tanto o adultero como a adultera” (Lv 20,10). Portanto, levaram a
julgamento suas reivindicagdes de puni¢cdo por compreenderem o ato transgressor, conforme esta
escrito:

Se em alguma das portas das cidades que Javé, o seu Deus, lhe dara, for encontrado entre vocés
um homem ou uma mulher que faca o que Javé, o seu Deus, reprova, violando sua alianga,
prestando culto a outros deuses e adorando-os, o sol, a lua ou todo o exército do céu, fazendo
0 que nao mandei, se isso lhe for denunciado, ou vocé ficar sabendo, faga primeiro cuidadosa
investigacdo. Se for verdade e se for constatado que tal coisa abominavel foi cometida em Israel,
vocé levarad as portas da sua cidade o homem ou a mulher que tenha praticado o mal e
apedrejara até que morra. Vocé poderd condenar alguém a morte somente com o depoimento

2 “Para a teocracia monoteista pds-exilica, as praticas proibidas [...] ameacam a pureza ritual e moral centrada
no Templo [...] das quais dependia a vida do povo na terra. Por isso, devem ser punidas com a morte” (Comentario,
Nova Biblia Pastoral, 2014, p. 141-142).
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de duas ou trés testemunhas; ninguém serd morto pelo testemunho de uma sé testemunha.
Para fazé-lo morrer, as testemunhas serdo as primeiras, e todo o povo depois delas. E assim que
vocé vai tirar o mal do seu meio (Dt 17, 2-5).

Por isso, surpreenderam-se com o posicionamento de Jesus, pois esperavam a acusacao dele
guanto a mulher ou a defesa dela para com o ndo cumprimento da “lei” e, assim, poderem incrimina-
lo, mas Jesus conhecia os aspectos religiosos nos quais estavam embasados. Sendo assim, utilizou-se
da reflexdo e mobilizou-os a perceber o direito daquela mulher a vida. Nesse contexto de tensdo e
disputa pelo cumprimento da lei, é perceptivel tanto a desigualdade dos sexos seguida pela violéncia
de género quanto a desigualdade politica com a tentativa de incriminar Jesus para denuncia-lo as
autoridades.

Jesus, em vez de compactuar com a cultura patriarcal de sua época, a contraria, provocando
guestionamentos quanto ao procedimento desigual para com a mulher. Ele se recusa a se render ao
machismo presente em sua época e questiona a interpretagdo que as pessoas, sobretudo os homens,
tinham das leis, utilizando-se delas para manter desigualdades e exclusdes, negligenciando a dignidade
das minorias, inclusive das mulheres.

A postura de Jesus, embora fosse pacifica e dialdgica, provocava insatisfacdo nos fariseus, por
exemplo. Em grande medida, os fariseus possuiam muito conhecimento sobre a lei de Deus e o regime
politico da época e, por isso, produziam imagens autoritarias de Deus. (JEREMIAS, 1993). Nesse
contexto, Jesus promove uma alteragdo nessa ldgica, abre precedentes para que as pessoas também
se conectem com a imagem de Deus que ama, tem misericérdia, compaixdo e perdoa sem puni¢do, mas
com regeneragao.

Os procedimentos de Jesus favorecem a legitimacdo de imagens de Deus contrarias ao
autoritarismo, a coerc¢do e a punicao, mas voltadas a preservagao da vida, a protecao da integridade do
ser humano nas relagdes sociais em diversas condi¢cdes de vulnerabilidade com énfase na emancipacao.
As modificagGes propostas por Jesus se manifestaram em vdrios momentos de sua trajetéria,
especificamente, em sua relacdo com as mulheres de seu tempo.

Reciprocidade nas relacées de género como condicdo para o estabelecimento dos
direitos humanos das mulheres

Beauvoir (2009) problematiza a definicdo de mulher como fungdo naturalizada. Por isso
considera que, ao designar o sujeito, temos varias definicdes, papéis e incumbéncias pré-definidas, o
gue impde relevar ndo somente sua constituicdo bioldgica, mas, principalmente, sua construcao
cultural. Pois, para muitos, o que ainda define alguém como fémea é o sexo - sua constituicao biolégica,
e o que define alguém como mulher é o género - sua constituicdo cultural. Beauvoir (2009) pontua que
os individuos seriam condenados a um processo imutavel de condic¢des, atribuicdes ou caracteristicas.

Butler (2008, p. 57), por sua vez, indaga se seria “o género tdo variavel e volitivo como propde
o estudo de Beauvoir” ou se efetivamente “poder-se-ia circunscrever a construcdo a uma forma de
escolha”. O drama das mulheres consiste justamente em sua situacdo paradoxal: de um lado, gera-se
um conflito entre as reivindicacGes essenciais dos direitos que elas possuem enquanto seres humanos
e, de outro, o mundo dos homens que lhes impde assumir-se como o Outro. Outro é o lugar no qual se
pretende fixa-las, na imanéncia, como uma faculdade, isto é, como um objeto (BEAUVOIR, 1949, p. 31).

Nisso consiste a influéncia da religiosidade, pois, quanto a expressao “macho e fémea os criou”,
esta evidencia a ambiguidade do género feminino e masculino num sé individuo. Porém, na
manutencado da hierarquia e supervalorizacdo do homem, nas expressdes, ‘macho’ e ‘fémea’ podem-
se encontrar interpretacdes equivocadas de delimitacdao de papéis, quando na realidade, na intencao
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original, como sugere o texto biblico do Génesis, estdo ambas as dimensdes presentes no ser humano.
(EVDOKIMOQV, 1986; RAD, 1982; TEPEDINO, 2003).

Nos aspectos psicoldgicos, pode-se pensar no conceito de anima, que se refere a “uma imagem
coletiva de mulher no inconsciente do homem, com o auxilio da qual ele pode compreender a natureza
da mulher” (JUNG, 2008, p. 66). Assim como o conceito de animus, o qual se refere a expressao de
masculino no inconsciente da mulher, com a qual ela tem maior potencial de compreensao da natureza
masculina. A anima pode ser compreendida como uma expressao do feminino e o animus, como
expressao do masculino, ambas concernentes a complementaridade em uma sé pessoa.

No entanto, ndo ha apenas uma possibilidade de interpretacdo e sim varias para esse trecho
classico, pois, segundo a hermenéutica teoldgica feminista, quando “Javé Deus disse: Ndo é bom que o
homem esteja sozinho. Vou fazer-lhe uma companhia que |he seja reciproca” (Gn 2, 18), pode-se
considerar a conotacdo e sentido para uma relacgdo igualitaria. Com isso, Deus modelou do solo vdrias
espécies de animais e o homem deu nome a todos eles, contudo, “para o homem mesmo, nao
encontrou companhia que lhe fosse reciproca” (Gn 2, 19-20). Entdo, Deus fez cair um torpor sobre o
homem, e ele dormiu. Em seguida, tirou um dos lados do homem, fechando o lugar com carne. Depois,
do lado que havia tirado do homem, Javé Deus formou uma mulher, e a levou para o homem, o qual
exclamou “esta sim é o0sso dos meus o0ssos e carne da minha carne! Por isso, sera chamada mulher
porque foi tirada do homem” (Gn 2, 21-23). (GEBARA e BINGEMER, 1986; TAMEZ, 2004).

Esse enredo criador sugere a reflexdo de uma dimensdo humana, a de estar do lado,
independentemente de se é homem ou mulher. Porém, com profundidade, o autor biblico expressa
esse cuidado de retirar o recurso criador do lado do homem como uma reivindicacdo dos direitos
humanos da mulher, que era oprimida pela hierarquia patriarcal, e, em seguida, diz que esse mesmo
lado foi preenchido de carne. E, embora esse mesmo enredo seja utilizado para inferiorizar a mulher, o
contexto em que ele foi escrito objetivou exatamente o contrario3. Pode-se citar aqui uma perspectiva
da hermenéutica da teologia feminista, a de que ndo é a mulher que completa o homem, por exemplo.
N3o cabe a mulher suprir qualquer que seja a falta, ndo é esse o papel dela, visto que essa falta foi
preenchida pela carne, pela matéria. Infunde-se assim a sacralidade do ser igual, de um olhar
equilibrado e ndo faltante. Desconstrdi-se a busca do poder pela submissdo extrema da mulher,?
anulando sua subjetividade, desconfigurando sua identidade e minimizando suas potencialidades.

Ressalte-se que, no texto biblico, apés Deus originar a mulher, o autor escreve: “Por isso, o
homem deixard pai e mae para unir-se a sua mulher e se tornarem uma sé carne” (Gn 2, 24). A
expressao “uma s6 carne” objetiva traduzir a sensacao intima de complementariedade e a forca
misteriosa do amor entre duas pessoas. Ou seja, a subjetividade humana é cedida a autonomia para
um movimento de completude, um elemento de integrac3o, aproximacdo e unidade.®

3 “No exilio de 586-538 a.C., Israel aprofundou a releitura da criacdo em trés sentidos: 1° Afirmar que o Unico
Deus verdadeiro € o Deus dos oprimidos [...] e rejeitar as divindades que legitimavam a dominag&o imperial
babilénica [...]. 2° Inserir o esquema dos sete dias, para ressaltar o sdbado e reivindicar e sacralizar o direito ao
descanso semanal [...]. 3° Reafirmar que todas as pessoas sdo imagem e semelhanca de Deus”. (Comentario,
Nova Biblia Pastoral, 2014, p. 23).

4 Portanto, a interpretacdo da criagdo originaria da mulher no contexto biblico comumente é utilizada para
discrimina-la como inferior ao homem, submetendo-a a ele numa relacdo de género de poder do homem para
com a mulher. No entanto, a mulher € modelada s6 no final, de modo todo especial, completando o jardim, ou
seja, recebendo uma condi¢édo de protagonista que seria na diferenca reconhecida como igual. (Cf. Comentério,
Nova Biblia Pastoral, 2014, p. 24).

5 Cf. O comentério da Nova Biblia Pastoral sobre Gn 2,4b-25 (2014, p. 24).
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O direito humano de ser mulher

Podemos lembrar a expressdo biblica utilizada por Fiorenza (1992) que é a referéncia a Deus
como kyrios (senhor). Em certo sentido, a opressdao sobre a mulher também estd baseada em uma
imagem patriarcal de Deus, sabendo-se que o sistema quiriarcal (senhorial) valoriza a racionalidade, o
poder e a objetividade, qualidades que sao associadas ao masculino. Nesse sistema, as mulheres sao
consideradas emocionais, subjetivas e passionais, valores secunddrios para uma sociedade
excessivamente racional e objetiva, e elas ainda acabam por internalizar a identidade que lhes é dada.

Mais ainda, nas relagdes entre as proprias mulheres, ocorre a negacdao da emancipacao destas
em relacdo aos homens devido a internalizacdo da cultura patriarcal que fere a dignidade humana,
mantendo a invisibilidade das mulheres (FIORENZA, 1992). Por ndo ser possivel “provar”
metodologicamente que a biblia defende a democracia igualitdria e ndo a monarquia quiriarcal
(senhorial), uma vez que ambas as formas de organizacdo social estdo inscritas no universo sdcio
simbdlico dos textos biblicos, entende-se que as ideias e crencas que temos hoje podem informar a
maneira como lemos os textos do passado. (FIORENZA, 1998).

Sendo assim, pode-se compreender o patriarcado como uma violéncia simbdlica que fere a
dignidade da pessoa humana, no caso da mulher, oprimindo-a e desqualificando-a como inferior ao
homem. Para Bourdieu (2007, p. 18), “a forca da ordem masculina se evidencia no fato de que ela
dispensa justificagao: a visdo androcéntrica impde-se como neutra e nao tem necessidade de se
anunciar em discursos que visem a legitima-la”. O autor pontua o tratamento dispensado a mulher
guando esta é percebida como um objeto e ndo como um sujeito, ou seja, como pessoa humana.

Por isso, a teologia feminista problematiza a negacdo da mulher na sociedade a partir das
relagdes de género, pois, segundo Tamez (1981), um terco das mulheres da América Latina é agredida
fisicamente; o mesmo ocorre em outros paises, ricos e pobres. Nesse sentido, a Organizacao Mundial
da Saude refere-se a violéncia contra as mulheres como uma questao de saude social, pois se reconhece
gue “as consequéncias do abuso s3ao profundas, indo além da saude e da felicidade individual e
afetando o bem-estar de comunidades inteiras” (OMS). Portanto, violéncia contra mulher é “qualquer
ato ou conduta baseada no género, que cause morte, dano ou sofrimento fisico, sexual ou psicolégico
a mulher, tanto na esfera publica como na esfera privada” (CONVENCAO DE BELEM DO PARA, 1994).

Souza (2007, p. 16) ressalta que a violéncia simbdlica estd vinculada a violéncia material, pois:

As varias formas de violéncia encontram legitimidade no sistema de preconceitos gerado pela
sociedade [...]. A violéncia de género é uma dessas muitas formas de violéncia, apesar de ndo
se apresentar de forma auténoma. A violéncia simbdlica extrapola as visiveis, mas superficiais,
expressGes materiais da violéncia.

Ha uma sociedade que protege o homem. Ele ndo precisa validar suas potencialidades e
“poder”, pois a concepgdo sociocultural pressupde que este exerce naturalmente o respectivo papel,
ou seja, o homem tem um lugar na cultura e na sociedade devido ao histérico do patriarcado e sua
influéncia contemporanea. Situacdo que Bourdieu (2007, p. 20) compreende como:

A diferenca bioldgica entre os sexos, isto €, entre o corpo masculino e o corpo feminino, e,
especificamente, a diferenca anatdmica entre os 6rgdos sexuais, podem assim ser vista como
justificativa natural da diferenca socialmente construida entre os géneros e, principalmente, da
divisdo do trabalho.

Nisso consiste a violacdo dos direitos da pessoa humana, o que implica uma série de
complicacdes no que se refere a diferentes prejuizos sociais, culturais, politicos, econd6micos e outros.
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A mulher acaba estando em desvantagem em relacdo ao homem e a cultura. Portanto, a violéncia
simbdlica, citada por Bourdieu (2007), no que concerne a subjetividade, as emoc¢des, ao existir da
mulher como sujeito, evidencia que muitos adoecimentos sdao desencadeados por essas razdes. E de
acordo com a Constituicdo da OMS (1946), a saude é definida como:

[...] um estado de completo bem-estar fisico, mental e social, e ndo consiste apenas na auséncia
de doenga ou de enfermidade. Gozar do melhor estado de satide que é possivel atingir constitui
um dos direitos fundamentais de todo o ser humano, sem distingdo de raca, de religido, de credo
politico, de condi¢do econdmica ou social. A sadde de todos os povos é essencial para conseguir
a paz e a seguranca e depende da mais estreita cooperagao dos individuos e dos Estados.

Portanto, entende-se que o contrario dessa definicdo violenta a pessoa humana, neste caso, a
mulher. A opressdo e intolerancia social ocasionadas pela apologia ao patriarcado tém incitado
violéncias sem tamanho contra a mulher, desencadeando uma série de viola¢gdes dos direitos humanos.
Por exemplo, em caso da morte da mae, devido a violéncia doméstica, as consequéncias desse ato
opressor recaem sobre os filhos, causando-lhes prejuizos psicolégicos, educacionais, culturais e sociais.
No entender de Sandra Duarte de Souza (2007), a violéncia contra mulher é alarmante e, a principal
delas, é a violéncia doméstica. Por isso Tepedino (1990) ressalta que, ao se tornarem conscientes disso,
as mulheres iniciaram um processo de desconstru¢ao e uma nova identidade comecgou a ser elaborada.

Nesse processo, as mulheres tedlogas tém dado uma grande contribuicdo para repensar e
propor uma relacdo mais inclusiva. E, como alternativa para suprir essa lacuna, com respostas as tantas
indagacoes originadas a partir das situacdes de desvalorizacdo da mulher, a teologia elaborada por elas
vai buscar no movimento feminista uma categoria de compreensdo para dar conta desse déficit,
particularmente a categoria analitica de género”. Sendo assim, salienta Tepedino (2001, p. 87):

A perspectiva de género ajuda-nos a compreender as relagGes sociais: a contradicdo e o
antagonismo, centrais para as relagdes entre os sexos, sdo compreendidos como relagdes de
forga que mudam continuamente. Assim, concepgdes imobilistas como a do mito do “eterno
feminino”, somada aquela que divide homens e mulheres por seus papéis sociais, sdao
desacreditadas.

Ao considerar que é na relagdo que o ser humano adquire experiéncia para orientar suas
partilhas sociais e pode modificar suas concepgdes, seu fazer e sua mentalidade (MINUCHIN e
FISHMAN, 1990), entende-se que homens e mulheres tornam-se tais a partir de relagdes socialmente
construidas. Por isso, o instrumental de género é compreendido como categoria analitica, pois auxilia
no reconhecimento de que a constituicao das identidades subjetivas femininas e masculinas ocorre de
modo bidirecional em relagdo. (SOUZA CANDIOTTO, 2008).

A hermenéutica feminista contribui para a desconstrucao de “quaisquer interpreta¢des que
justifiguem na pratica uma sociedade de desiguais” (Souza Candiotto, 2008, p. 24), bem como é capaz
de identificar possiveis mudancas nos sentidos compartilhados em uma multiplicidade de discursos, os
guais visam apontar a necessidade humana de melhorar a qualidade das relacdes, tornando-as menos
estreitas e preconceituosas.

A reflexdo teoldgica deve, portanto, contribuir efetivamente para a elucidacdo dos direitos
humanos no interior da prdpria religido e seus contextos; deve ajudar na desconstrucdo de identidades
impostas e na constituicdo de novas subjetividades a partir das proprias mulheres. Se a revelacdo de
Cristo restaura a justa ordem das coisas e atualiza que no plano inicial e original da criacdo, homem e
mulher, foram criados profundamente iguais (LOPES, 2015), sendo a mulher uma participante ativa,
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ndo uma mera componente acidental, (TEPEDINO, 1990), torna-se possivel ressignificar seu papel na

sociedade em meio as relagdes sociais de género e seu protagonismo na constru¢ao do bem comum.
A Enciclica Pacem in Terris (1963), do Papa Jodo XXIlll, aponta a luta das mulheres no

reconhecimento de sua dignidade como um dos ‘sinais dos tempos’. No item 41, estd descrito:

Torna-se a mulher cada vez mais conscia da propria dignidade humana, ndo sofre mais ser
tratada como um objeto ou um instrumento, reivindica direitos e deveres consentaneos com
sua dignidade de pessoa, tanto na vida familiar como na vida social.

Essa passagem sinaliza o paulatino declinio do patriarcado e pode fazer referéncia ao conflito
presente nas relagdes de género. Dois anos mais tarde, o Papa Paulo VI, em 08 de Dezembro de 1965,
na conclusdo do Concilio Vaticano Il, deixou uma mensagem as mulheres:

A igreja orgulha-se, como sabeis, de ter dignificado e libertado a mulher, de ter feito brilhar
durante os séculos, na diversidade de caracteres, a sua igualdade fundamental com o homem.
Mas a hora vem, a hora chegou, em que a vocagdo da mulher se realiza em plenitude, a hora
em que a mulher adquire na cidade uma influéncia, um alcance, um poder jamais conseguidos
até aqui. [...] Mulheres, vés que sabeis tornar a verdade doce, terna, acessivel, empenhai-vos
em fazer penetrar o espirito deste Concilio nas instituicdes, nas escolas, nos lares, na vida de
cada dia. Mulheres de todo o universo, cristds ou nao crentes, vés a quem a vida é confiada
neste momento tao grave da histdria, a vds compete salvar a paz no mundo.

Nesse trecho da mensagem do Papa Paulo VI as mulheres, é possivel perceber a ambiguidade
da compreensdo do lider quanto ao género feminino. Ao mesmo tempo em que ele inicia a fala,
ressaltando a igualdade fundamental da mulher com homem, em termos de relagado social e dignidade,
evidenciando que a mulher ao longo da histdria adquiriu visibilidade, influéncia e poder, ele torna a
designar a mulher, explicitamente, a partir de referéncias culturais naturalizadas, tais como as da
ternura, da docilidade e do zelo pela paz. Ora, isso pode socialmente ser atribuido a ambos os géneros,
e ndo foi exatamente com essas caracteristicas que as mulheres conseguiram romper barreiras e
conquistar espaco em meio a uma realidade histdrica desfavoravel®.

Jodo Paulo Il, por ocasido da IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher, realizada em Pequim em
1995, redigiu uma carta exortando os cristdaos a olharem ‘com a coragem da memoéria’ para a Historia
da Humanidade, reconhecendo que “as mulheres deram uma contribuicdo nao inferior a dos homens,
e a maior parte das vezes em condi¢gdes muito mais desfavoraveis”(JOAO PAULO II, N.03).

Certamente, o papa fez referéncia a subordinacdao da mulher ao homem, a qual sofre ao longo
da histdria a opressao e dominagdo, assim como a desigualdade dos sexos decorrente da imposicao da
cultura patriarcal. Portanto, o principio igualitario coloca em questdo o secular principio hierarquico, e
todas as mulheres, sejam crentes ou ndo crentes, sdo investidas de um compromisso direto de
responsabilidade, sobretudo quanto a temas importantes da vida coletiva, como os direitos humanos.

Nisso consiste o fazer teoldgico como uma reflexdo efetiva que também envolve desconstruir
padroes, talvez, enrijecidos ao longo da histéria da humanidade. Com uma linguagem metaférica, a
teologia na perspectiva das relacbes de género pode propor metaforas inclusivas a partir de um
discurso que promova a “metandia”, que quer dizer mudanca de mentalidade entre as proprias
mulheres, e principalmente, entre aos homens. Outra fonte aliada a teologia, é a “educacdo”, pois a
educacdo pode mobilizar a sociedade para a construcdao de praticas novas, chegando a familia e
ocasionando uma mudanca no sentido da cidadania e da identidade da mulher. E, quanto ao aspecto
da religiosidade, sabe-se que a sociedade, em sua maior prevaléncia, é orientada por principios,

6 Neste contexto conferir o trabalho de Valerio (2014) sobre a presenca das mulheres no Concilio Vaticano Il.

Curitiba | v4 | n2 | 25-39 | jul./dez. | 2019



CADERNO TEOLOGICO 36

valores, opinides, ou seja, pela moral religiosa. No entanto, “ndo ha judeu nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vocés sdo um sé em Cristo Jesus”(GALATAS 3,28), o
que significa a compreensao de todos unificados na natureza humana. No que concerne a convicgao
basica de ndo haver mais barreiras entre as pessoas e 0s povos, ha uma convocag¢ao de unidade, caem
os limites étnicos que separavam os povos, pois se rompem as divisdes sociais discriminatdrias, acaba
o machismo que subjugava a mulher, realiza-se o sonho de uma nova humanidade’.

Origina-se um novo tempo quando as mulheres despertam entre si para um protagonismo
preciso e admiravel, quando se apropriam de sua forga e se constroem mutuamente com a consciéncia
de quem sdo e de até onde podem chegar empoderadas por seus proprios feitos, com a integridade de
pessoa humana, como sujeitos e ndo objetos, preservadas em seus direitos. Desse modo, elas sdo
reconhecidas e valorizadas por serem agentes de mudancas e por seu impeto de transformacao
condizente com a natureza humana e ndo com um género.

Conclusao

Atualmente hd uma nova geracdo de mulheres que, iluminadas pelo conhecimento de seus
direitos e possibilidades de contribuicdo, atuam constantemente para a transformacdo da sociedade,
visando a equidade e reciprocidade nas relagdes humanas. Essas mulheres, a medida que percebem a
negacao de seus direitos, basicos e fundamentais, militam oportunamente ndo somente por si mesmas,
mas por todas as mulheres que sofrem essas violacdes. Desse modo, seus lugares de fala, antes
negados, foram em parte conquistados e ocupados, porém deve-se manter uma luta continua, para
nao haver retrocessos e continuar avangando.

No entanto, existem ainda mulheres que devido a opressdo, violéncias e negacdes acabaram
introjetando a cultura que as mantém silenciadas e negligenciadas, tendo dificuldade de se posicionar
e protagonizar na sociedade e nos seguimentos religiosos. Por isso, muitas vezes, em meio as proprias
mulheres, é possivel encontrar discursos e praticas de apologia ao patriarcado. Muito provavelmente,
as mulheres que assim vivem podem nao ter tido acesso a educa¢do em direitos humanos, algo
essencial para o empoderamento das mulheres e para a compreensdo dos processos de introjecao de
uma subjetividade alheia a proposta evangélica de vida plena (Cf. Jo, 10,10).

Sugere-se a formacao de pessoas que possam vivenciar papéis de reciprocidade relacional e que
possam exercer, em suas pastorais e movimentos, funcdes mediadoras, inclusivas nas relagdes de
género. Assim poderao contribuir efetivamente para a desconstrucao das imagens patriarcais de Deus
e transmitir sua experiéncia e vivéncia de rela¢des igualitarias e de respeito pela dignidade humana.

E necessario que politicas publicas de educacio possam ser estudadas, elaboradas,
implementadas e efetivadas, para que, desde o ensino basico, as criangas possam ser educadas a partir
de uma relagao de reciprocidade dos géneros, compreendendo seus direitos e deveres. O mesmo se
diga para a formacdo catequética nas comunidades, espacos fundamentais para se reler, em
perspectiva de género, a biblia bem como a doutrina crista. Esse esforco conjunto pode resultar numa
vivéncia humana de respeito e de inclusdo das diferencas.

E imprescindivel, também, o aperfeicoamento de politicas publicas voltadas as mulheres para
gue elas possam se sentir protegidas pelo Estado em seus direitos humanos e que, em casos de
violacOes desses direitos, elas possam ter confianca de recorrer a érgaos competentes sem sentirem-
se menosprezadas ou até mesmo assediadas moralmente na busca de terem seus direitos basicos e
fundamentais garantidos e preservados.

7 Cf. Comentario da Nova Biblia Pastoral sobre Gl 3,26-29 (2014, p. 1422).
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Quanto ao protagonismo das mulheres nas igrejas, sugere-se que lhes sejam confiadas funcoes
de liderangas e papeis igualitarios com os homens para que sejam valorizadas e reconhecidas como
sujeitos. Com efeito, a maior prevaléncia de adeptos da fé crista catélica sdo mulheres e, do mesmo
modo, a maioria dos voluntdrios que prezam, zelam e constroem as pastorais e movimentos sdo
também mulheres. No entanto, essas mesmas mulheres as vezes ndo recebem tratamento igualitario
nas relagdes religiosas. Sao-lhes atribuidas fungdes que naturalizam seus papéis socialmente
construidos. Muitas vezes elas se sentem coadjuvantes da fé e ndo agentes de mudanca capazes de
realizar e executar fungdes até entdo atribuidas ao masculino, devido a desigualdade dos sexos e das
relacdes de género.

Enfim, propde-se que as mulheres sejam formadas em diferentes esferas da sociedade, para
serem auténticas e realizar “funcdes historicamente” designadas exclusivamente ao masculino, como
geréncia de empresas e negocios, gestdo de pessoas, empreendedorismo, liderancas politicas,
liderancas religiosas, coordenacdo de projetos e planejamentos, administracdo de bens, patrimoénios e
financgas, dentre outras, para que possam expressar a poténcia do feminino nessas funcdes, antes
negadas as mulheres, mas agora atribuidas a elas.

Com isso, ndo queremos dizer que essa incursao das mulheres nos espacos ocupados somente
pelo homem traduza uma emancipa¢do e empoderamento das mulheres. E preciso entender e
desmascarar por qué tais espacos e funcdes teriam sido exclusivamente deles. E urgente criar
mecanismos de enfrentamento ao tratamento desigual quando ela estd nesses espacos e fungoes
“masculinas”.

Ao estabelecer a relacdo entre religido e mulher, reconhece-se que had encontros, desencontros
e conflitos. Assim como no passado, essa relacdo, no presente, continua originando conflitos e debates,
seja nas esferas eclesiais, sociais e nas academias. Em contrapartida, pode-se reconhecer que as
religides também tém constituido lugares de emancipacao para muitas mulheres, quando, para além
do patriarcalismo presente, ha convicgao da existéncia de uma mensagem religiosa fundacional ndo-
androcéntrica, capaz de impulsionar as experiéncias religiosas como uma forma de emancipacgdo e
empoderamento e de criar mecanismos de respeito e afirmac¢dao da dignidade humana de todos os
humanos.

Conclui-se que ainda ha muito a se fazer no ambito social e religioso para que as mulheres nao
precisem “batalhar” para sua realizacdo plena. Mas também é certo que, ao almejar a igualdade, é dado
um passo importante para avancar na desnaturalizagdo das desigualdades. Assim como os homens
recebem naturalmente da sociedade a protecdo para executar suas fungdes, o mesmo deve acontecer
com as mulheres.
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