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Resumo

No ano de 2014, nado s6 ocorreu o bicentenario da morte de Johann Gottlieb Fichte, mas
também completou cem anos o comego da Primeira Guerra Mundial ou Grande Guerra,
como ainda é denominada no ocidente. O desembarque dos aliados na Normandia
completou cinquenta anos. Além disso, esse ano marcou os doze séculos que nos se-
param, ou melhor, nos unem a morte de Carlos Magno e dois milénios a de Julio César
Otaviano, conhecido como Augusto — todos eles aniversarios de grandes acontecimen-
tos politicos e histéricos que causaram mudancas profundas e consequéncias duradou-
ras. Nessa constelacdo analista, parece oportuno tornar presente a morte de Fichte, em
29 de janeiro de 1814, o qual foi um pensador politico nos moldes europeus. Com tal
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finalidade, a primeira parte desta conferéncia expde o carater politico do filosofar de
Fichte. A segunda parte investiga o cunho politico de seu filosofar, remetendo-o ao
triplice lema da Revolucdo Francesa — “Liberdade, Igualdade, Fraternidade” —, ao
qual é correlacionada a triade fichtiana “Eu”, “Tu” e “N6s”. A parte final trata da posi¢ao
e da fungdo mediais e transitérias do politico em Fichte, para quem o Estado nunca é

um fim em si mesmo, mas apenas meio para um fim.

Palavras-chave: Politica. Europa. Liberdade. Igualdade. Fraternidade.

Abstract

The year 2014 was not only the bicentennial year of Johann Gottlieb Fichte’s death. It also
marked the centenary of the outbreak of World War I, or the Great War, as it is known
among the former Western allies. In addition,in 2014 fifty years had passed since the
Allied forces landed in Normandy. That same year saw the celebration of twelve centu-
ries separating the present from (or, rather, in a way, approximating it to) the death of
Charlemagne, and of two thousand years since the death of Julius Caesar Octavianus,
called Augustus. All of these anniversaries recall monumental political and historical
events involving profound changes and far-reaching consequences. In this constellation
of anniversaries, it seems appropriate to consider Fichte, whose death occurred on 29
January 1814,.as a political thinker of European scope. The first part of this article there-
fore presents the general political dimension of Fichte’s philosophy. The second part ex-
amines the political character of his philosophy by invoking the three-part motto of the
French Revolution — “Liberty, Equality, Fraternity” —, which then is associated with the
Fichtean triad of “I', “You” and “We". The final part is concerned with the instrumental and
transitional position and function of the political in Fichte, for whom the state is never an
end in itself, but always only a means to an end..

Keywords: Politics. Europe. Liberty. Equality. Fraternity.
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“Liberté, Egalité, Fraternité

A politica é agora o destino.”
(Napoledo a Goethe, Erfurt, outubro de 1808)

Introducao: 0 filosofar politico

Se a filosofia ¢ — na expressao de Hegel — seu tempo apreendi-
do em pensamento, entdo a relacao de uma filosofia com seu presente,
expressa na afirmagao, vale especialmente para aquela forma do filoso-
far que dispoe, com a comunidade estatal, de um objeto essencialmente
variavel e que, nao raro, como “filosofia politica”, reivindica, possui ou
adquire ela mesma um carater profundamente politico. Mais do que
outros dominios ou disciplinas filosdficos, a filosofia politica parece
ser, por isso, tanto formada quanto tangenciada, tanto determinada
quanto limitada pelo seu tempo. A temporalidade da filosofia politica
se manifesta de modo evidente na natureza e extensao da imaginacao
politica com que a filosofia aprecia e avalia cada vez o convivio esta-
tal. O horizonte da filosofia politica é tipicamente delimitado — tanto
aberto quanto fechado — por experiéncias temporais com as formas
e normas da vida comunitaria na estrutura estatal. Para os fildsofos
politicos da Grécia classica, a injustica institucional da escravidao é tao
irrepresentavel quanto foi até ha pouco tempo a forma de governo de-
mocratica para os fildsofos politicos pos-classicos.

Mas a vinculagao temporal da filosofia politica, a ser evidenciada
recorrendo ao dito de Hegel, permaneceu por muito tempo igualmente
invisivel e impensavel. A propria época, incluindo suas experiéncias e
representagdes politicas, determina tanto a reflexao filosofica sobre a
comunidade estatal que deixam de ser considerados o respectivo cunho
especifico daquela reflexao e sua diferenca em relacao a outras repre-
sentagdes politico-filosoficas. Desse modo, é bem possivel que mude o
horizonte politico no qual a filosofia reflete sobre o politico, mas, em
geral, a mudanca como tal ndo é nem tematizada nem refletida.

S6 a virada historicista da filosofia moderna introduziu tam-
bém na filosofia politica uma consciéncia de historia e, especialmente,
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de historicidade, em cuja origem se encontra a diferenca histdrica en-
tre antigos e modernos, entre antiguidade e modernidade. Com Vico,
Montesquieu e Herder, aflora nas trés culturas continentais dominantes
do século XVIII uma concepgao da histdria que observa e considera a di-
versidade e a identidade, a diferenca e a unidade na formagao dos povos
segundo espago e tempo, para assim abranger o curso global da histdria
na alternancia de épocas e nagoes (cf. ZOLLER, 2013b, p. 253-271). Com a
formacao multifacetada da filosofia da histdria, os pensadores do século
XVIII transpdem a ideia de desenvolvimento — que caracteriza a biolo-
gia em formacao com o logo antiquado titulo de “histdria natural” — da
natureza para o ser humano e da vida dos individuos para o nivel do
género (cf. ZOLLER, 2001, p. 476-489).

A formagdo completa de um pensamento filosofico orientado
historicamente, que entende a histéria como desenvolvimento, encon-
tra-se, depois dos primeiros esforcos historicos e historicistas do século
XVIII, no idealismo alemao, o qual retine génese histdrica e sistema
meta-historico na concepgao complexa de um sistema genético e de sua
génese sistematica. Assim, Hegel desdobra o sistema da filosofia como
histéria do desenvolvimento do espirito. Schelling segue a histdria do
desdobramento de Eu e Absoluto (cf. ZOLLER, 2012, p. 221-236). Tanto
Hegel como Schelling submetem, com isso, também a dimensao poli-
tica da realidade produzida pelo espirito e, especialmente, o Estado a
ideia de desenvolvimento.

Especialmente para Hegel, o ordenamento estatal é componente
da logica histdrica e, com isso, de um curso logico da historia, que deve
culminar nas realizag¢oes politicas da propria época, na medida em que
estas sejam consideradas segundo sua potencialidade espiritual. Em
Schelling, ao contrario — mais precisamente no Schelling tardio, com
sua dupla filosofia de mitologia paga e revelagao crista —, o presente
se encontra sob a ressalva de fracasso e queda.

Também Fichte, o terceiro principal representante do idealismo
alemao, compartilha a concepgao idealista de desenvolvimento do es-
pirito humano em geral e a apreciacao histdrico-filosofica do Estado
em particular. Mas diferentemente de Hegel, cuja perspectiva politica
primaria se volta para o presente, e de Schelling, que sobretudo em sua
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fase tardia liga a perfeicao ao passado, o pensamento politico-filosofico
de Fichte é dirigido ao futuro. Fichte pode ser verdadeiramente consi-
derado o descobridor e o pioneiro de uma filosofia do futuro, a qual se
torna entao programa, com Feuerbach e Marx, tanto filosofica quanto
politicamente (cf. ZOLLER, 2013a).

O futuro como categoria de temporalidade politico-filosofica
também nao é, em Fichte, um presente simplesmente iminente e que
mais tarde vem a ocorrer. Para Fichte, o futuro é obra humana e resul-
tado de empenho e esfor¢os humanos, sem os quais ele poderia nao
acontecer ou ser perdido. Por isso, o futuro é, para Fichte, essencial-
mente “aberto” e objeto de uma criagdo humana que deve suceder de
forma “livre” — com a liberdade de um agir histérico que pode seguir
leis sem ser obrigado a obedecé-las. Fichte compreende como “arte” a
relacdo do homem com seu préprio futuro, a ser realizado por ele, e
como “artistas”, melhor, como “livres artistas do futuro”, os agentes
politico-filosoficos da humanidade futura (FICHTE, 1962, 11/16, p. 34)~

A orientagao original para o futuro confere ao filosofar de Fichte
uma dinamica agressiva e ofensiva, que ultrapassa intencionalmente
passado e presente e é marcada pelo firme esfor¢o em direcao aonovo e
ao outro. Em contraposicao a reivindicacao do futuro livre, marca do fi-
losofar de Fichte, o filosofar de Hegel aparece como primariamente vol-
tado para a reconciliagao com o presente, e o de Schelling como essen-
cialmente mergulhado em um passado nostalgico. Consequentemente,
também a liberdade, como caracteristica fundamental do agir humano,
ganha tragos especificos em Fichte, Hegel e Schelling. Em Hegel, trata-
-se da compreensao da liberdade alcan¢ada e conquistada pelo homem
moderno. Para Schelling, especialmente em suas fases intermedidria e
tardia, a liberdade é essencialmente liberdade passada, perdida, nao
alcancada, tanto sob as condi¢des humanas em geral quanto sob as con-
di¢des da existéncia moderna em particular. Para Fichte, ao contrario,
a liberdade é a meta distante e o fim reivindicado para o autodesenvol-
vimento humano.

2 Sobre a dimensdo politica da formagao humana em Fichte, cf. Zoller (2009, p. 42-62).
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A liberdade nao é, portanto, em Fichte, apenas modo e método
de preparacao do futuro a ser livremente realizado. A liberdade consti-
tui também o alvo e a finalidade do tempo a ser produzido e efetivado
desse modo. Para Fichte, a historia do autodesenvolvimento humano
¢ essencialmente a histdria da liberdade: a historia da conquista da li-
berdade, em liberdade e pela liberdade. A orientagao da histéria, em
especial da histdria politica, para o futuro livre a ser livremente cons-
tituido, confere a filosofia de Fichte um carater inteiramente pratico.
A prima philosophia de Fichte — a doutrina da ciéncia — € também, e jus-
tamente como filosofia eminentemente tedrica e marcadamente especu-
lativa, por isso mesmo, orientada e motivada praticamente (cf. GEORG;
ZOLLER, 2006). Como saber e, em especial, como meta-saber ou saber
do saber transcendental, a doutrina da ciéncia esta objetivamente rela-
cionada aquela dimensao do agir autonomo que Fichte prefere denomi-
nar — com uma expressao emprestada do pensamento de F. H. Jacobi —
de “a vida” (cf. SCHRADER, 1972).

Além disso, a referéncia vital da filosofia como doutrina da ci-
éncia ndo é apenas de tipo tedrico e limitada a cognigao. A filosofia de
Fichte é também e precisamente pratica em sua intervenc¢ao formadora
na realidade histérica. E verdade que Fichte duvida em geral da pos-
sibilidade da eficiéncia imediata da especulacdo para a vida, critican-
do particularmente a representa¢ao mais tradicional da filosofia como
doutrina pratica da sabedoria de vida. Mas ele atribui, especialmente,
a filosofia reformulada e elaborada como doutrina da ciéncia a capaci-
dade de atuar sobre a disposigao espiritual e moral (“modo de pensar”,
“espirito” — cf. FICHTE, 1962, 1/4, p. 211, nota, e GA 1/6, p. 354) do
homem que se apropria livremente do meta-saber filosofico e, assim,
proporciona indiretamente eficacia pratica a doutrina da ciéncia.

Mas a eficiéncia da filosofia intencionada por Fichte nao diz res-
peito apenas a fundacdo geral da conducdo da vida em principios fi-
losoficamente mediados pela razao. Diferentemente das tradicionais
doutrinas de sabedoria, que sao dimensionadas via de regra eticamen-
te e almejam o aperfeigoamento moral geral, a filosofia eminentemente
pratica de Fichte se da concretamente — como reflexao pratica sobre rela-
¢Oes de vida especificas e humanas, tendo em vista seu aprimoramento
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especifico. Isso vale em sentido estrito para a ampliacao ética da dou-
trina da ciéncia em um “sistema da doutrina dos costumes” (titulo da
primeira publicagdo moral de Fichte) como ética concreta (cf. ZOLLER,
2005), mas também para outros dominios da conducao e do aperfeigo-
amento filosoficamente fundados da vida, entre os quais, nao menos
importante, a efetividade politica.

Embora a reflexao filoséfica que incide sobre a praxis politica
nao se torne em Fichte direta e imediatamente politica pratica, o pen-
samento politico-filoséfico de Fichte é orientado de modo profundo e
abrangente para a vida politica concreta. Mais ainda: o filosofar politico
de Fichte é verdadeiramente animado pela realidade politica tal como
ele pessoalmente a vivencia e explora filosoficamente. Da Revolucao
Francesa, passando pelas guerras napoleonicas até as guerras de li-
bertacdo, os acontecimentos politicos da historia mundial fornecem a
Fichte ocasido e inspira¢ao para o desenvolvimento de um pensar filo-
sofico que, praticamente, coloca a liberdade no centro e, teoricamente,
toma-a como principio (cf. ZOLLER, 2011b).

Mas a temporalidade atual do filosofar de Fichte, em geral, e de
seu filosofar politico, em particular, confere ao seu pensamento, além
do vinculo com o tempo, também a indissociabilidade deste. Aquele
que argumenta filoséfica e politicamente como Fichte, recorrendo a
acontecimentos contemporaneos, também carrega em seu filosofar po-
litico marcas especificas dessas circunstancias temporais, as quais, se
nao limitam o pensar, acabam por data-lo. A datagao especifica que
entra no filosofar politico de Fichte, por meio de sua conexao com a
realidade historica da época, confere a esse pensamento uma atualida-
de que envelhece rapidamente e um sentido presente que é facilmente
esquecido. Nem por isso o pensamento politico de Fichte se torna sim-
plesmente caduco e insignificante. Antes, precisamente em fungao de
seus nexos com o real, hoje incompreensiveis e facticamente ultrapas-
sados, o filosofar politico de Fichte se presta para a apropriacao dire-
cionada por meio de outras perspectivas e interesses.

Assim, do defensor da emancipagao civil, como Fichte se dis-
tinguira em seus escritos de juventude sobre a Revolugao Francesa
(Reivindicagdo da liberdade de pensamento, Contribuicdo para retificar o juizo
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do publico sobre a Revolugdo Francesa), pode surgir o porta-voz do jacobi-
nismo. Do advogado da justiga social econdmica, em cujo papel Fichte
esboga um escrito politico sobre a paz em perspectiva econdémica (O
estado comercial fechado), pode surgir o defensor do socialismo estatal e
da economia planificada. Do representante da liberdade republicana,
tanto na politica interna quanto na externa, que se intromete com pre-
gagdes patridticas no discurso dos dominadores e detentores de poder
(Discursos a nagdo alemd), pode surgir o pioneiro do nacionalismo e do
militarismo (cf. ZOLLER, 2008). Perde-se nisso o sentido originario, es-
pecifico tanto sistematica quanto historicamente, que cabe aos concei-
tos filosoficos e as prescri¢des politicas de Fichte no contexto concreto
de seu filosofar politico.

Eu, Tu, Nos

Entre as circunstancias histdricas e os acontecimentos politicos,
nenhum marcou de modo tao profundo e duradouro o pensamento po-
litico de Fichte quanto a Revolugao Francesa. O préprio Fichte relatou a
influéncia filosofica dela sobre ele com uma analogia politico-filosdfica:

Meu sistema é o primeiro sistema da liberdade; assim como aquela na-
¢do (i.e., a francesa) arranca o homem dos grilhdes externos, meu sis-
tema o arranca das amarras das coisas em si e da influéncia externa
que o enredam mais ou menos em todos os sistemas até hoje, mesmo o
kantiano, e o coloca como esséncia autobnoma em seu primeiro principio
(FICHTE, 1962, 111/2, p. 298).°

Fichte detalha em seguida, no mesmo esbogo de carta, a sincronia
de seu amadurecimento filosofico com o processo de desdobramento
da Revolugao Francesa, referindo-se de modo explicito a origem politi-
ca especifica de sua inspiracao politica geral:

3 Esbogo de carta a J. I. Baggesen, abril/maio de 1795.
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Ele (i.e., meu sistema) surgiu, por meio de luta interna comigo mesmo,
nos anos em que ela (i.e., a Revolugao Francesa) conquistava a liberdade
politica com forga externa; nao sem sua intervencao (i.e, da nagao fran-
cesa); foi seu valor que me elevou e engendrou em mim aquela energia
necessdria para compreendé-la. Na medida em que eu ia escrevendo
sobre sua revolucao (i.e, a da nacao francesa), vinham-me como que por
recompensa as primeiras indica¢des e ideias desse sistema (FICHTE,
1962, 111/2, p. 298).

O contexto biografico da autointerpretacao enfaticamente po-
litico-filosdfica de Fichte, no ano de 1795, é seu firme propdsito de
abandonar a catedra de Iena e deixar a Alemanha, para realizar, como
pensionista da nagao francesa em uma de suas regides periféricas de
lingua alema (Alsacia, Renania), seu projeto de longo prazo de, numa
lingua cultural universal (latim), uma filosofia transcendental kantiana
(“doutrina da ciéncia”) radicalizada tanto politica quanto filosofica-
mente. Nisso, Fichte estd certamente ciente da reagdo esperada a uma
tal mudanca de lado filosofico-politico, prevendo o “6dio e inveja da
[minha] patria”.

Sabemos que a mudanga de cidadania de Fichte nao se tornou re-
alidade. Ele permaneceu em lena e, poucos anos depois, perdeu sua ca-
tedra, em fungao da famosa querela do ateismo, se mudou para Berlim,
onde atuou varios anos como docente privado e onde, finalmente —
depois de intervalos como docente nas universidades de Erlangen
(1805) e de Konigsberg (1807) —, a partir de 1809, passou a dar aulas
na universidade recém-fundada, até quase o fim de sua vida, em 29 de
janeiro de 1814, na qual ele também atuou como primeiro reitor eleito
e como decano da Faculdade de Filosofia. Diferentemente de Goethe e
de Hegel, dos quais pelo menos o tltimo compartilhou do entusiasmo
inicial de Fichte pela Revolugao Francesa, Fichte nao se tornou um ad-
mirador de Napoledo no decurso desses anos, desprezando-o em vez
disso, pois via nele sobretudo o traidor da revolucao e o usurpador e
conquistador da Europa.

Mas a identificacdo com as palavras de ordem programaticas
da Revolugao Francesa também se conservou nos anos berlinenses de
Fichte, sobretudo com seu pdthos de liberdade (liberté), mas também
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com os dois outros lemas de militancia: o apelo a igualdade (égalité) e
a fraternidade (fraternité). Fichte incorpora a triade de modo levemen-
te universalizado como trindade normativa de liberdade, igualdade
e comunidade. Mas a proximidade do pensamento politico de Fichte
com a Revolugao Francesa vai além dos seus trés pontos politicos pro-
gramaticos. Também a feitura sistematica do pensamento politico de
Fichte se encaixa na sequéncia de liberdade, igualdade e comunidade,
transpondo-a para a sistematica de Eu, Tu e Nos, no ambito da doutri-
na da ciéncia.

O proéprio Fichte propde a analogia entre a autonomia civil (“li-
berdade politica”), conquistada com a revolucao na Franca, e a autono-
mizagao em seguida empreendida por ele, na apresentacao inicial da
doutrina da ciéncia, do Si dependente de ordenamentos supostamente
dados, em direcao ao Eu independente. Para a obtencao da liberdade
do eu e do eu livre no elemento da liberté, entra em seguida, ja no jovem
Fichte, a ampliacdo da reflexao filoséfica centrada no Eu por meio do
Outro (“Tu”), que, como outro Eu, forma o objeto de solicitacao unila-
teral (“interpelagao” ou “convite”, Aufforderung) e recognicao bilateral
(“reconhecimento”). Por fim, ja o jovem Fichte amplia a cena origindria
de socialidade entre Eu e Tu, configurada de modo bindrio e reciproco,
para uma comunidade genuina de Eus plurais e iguais, ligados uns aos
outros em liberdade.

A transposicao das palavras de ordem politica de liberdade,
igualdade e fraternidade (ou comunidade, em Fichte) para os conceitos
fundamentais sistematicos de Eu, Tu e NOs, ocorre em Fichte de modo
duplo: como averiguacao altamente abstrata dos momentos formais e
modos funcionais de autoconsciéncia na doutrina da ciéncia em senti-
do estrito (“doutrina da ciéncia in specie” — cf. FICHTE, 1962, 11/8, p.
376); e como derivacao (“deducao”) das condi¢des concretas da consti-
tuicao factual do Eu (“autoconsciéncia”) na doutrina da ciéncia aplica-
da aos dominios do direito, da moral, da historia e da politica. Em face
do prolongamento temporal e da construgao passo a passo da sistema-
tica de Eu, Tu e Nos, formou-se, ja entre os contemporaneos de Fichte,
a falsa impressao de uma progressao sucessiva e de uma corre¢ao pos-
terior de suas concepgdes, como se uma focalizagao inicial sobre o Eu
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fosse ampliada, suplementada e complementada gradualmente para a
inclusao do Outro e da comunidade.

Mas o Eu inicial de Fichte ndo é um Eu singular ou um individuo
inicialmente centrado em si e que, entao, teria progredido para um ou-
tro Eu e a partir dele, seguido ainda para um Nos comunitario. O Eu
com o qual a doutrina da ciéncia opera é antes um Eu genérico e, nessa
medida, supraindividual — antes o principio da egoidade do que um
tipo de Eu. De um tal Eu pré-individual, “puro” ou “absoluto”, deve-
-se antes de tudo derivar ou “deduzir” o Eu individual — segundo o
programa de sistema da doutrina da ciéncia. Com isso, o interessante
do procedimento de Fichte esta no fato de que o Eu individual como
tal ndo pode surgir isolado e autdonomo, mas apenas mediante seus
iguais e em interacao com seus iguais. Nessa medida, para Fichte, Eu
e Tu sao igualmente origindrios, e ndo ha Eu sem Tu. Também o passo
sistematico derivado, de Eu e Tu para o Nos, ocorre, no caso, nao pos-
teriormente, mas originariamente com a constituigao diferencial dos
Eus particulares apreendidos, um em face do outro, na relagao Eu-Tu.

Certamente na apresentacao externa e publicistica que Fichte
confere a doutrina da ciéncia em conferéncias e publica¢des, o desdo-
bramento da sistematica de Eu, Tu e N0ds se encontra espalhado em
varias obras isoladas e em distintos grupos de obras. Inicialmente, a ex-
posicao do Eu se encontra na apresentagao mais estrita e propriamen-
te dita da doutrina da ciéncia (Fundacdo de toda a Doutrina da Ciéncia,
1794-95), que distingue entre a forma funcional origindria do Eu en-
quanto incondicionado possibilitante de si (“pOe a si mesmo”) e sua
autodiferenciagao primdria em Eu determinado e determinante (“Eu
tedrico”, “Eu pratico”) (cf. ZOLLER, 1996). O pronome nominalizado
que surge ocasionalmente na segunda pessoa do singular — “Tu” (cf.
FICHTE, 1962, 1/2, p. 337) —ainda nao designa nesse curso abstrato da
reflexao um correspondente pessoal, mas apenas o que esta diante do
Eu em geral (“ndo-Eu”), cujo surgimento remonta ao trabalho do Eu
(“contrapor”).

Também a dedugao do Eu particular, empreendida na assim cha-
mada Nova apresentagio da Doutrina da Ciéncia ou Doutrina da Ciéncia
nova methodo, dos anos de 1796-99, nao esta focada na acgao reciproca
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real ou na interacao dos Eus particulares entre si. No primeiro plano da
doutrina do Eu apresentada geneticamente, encontra-se muito mais a
individuagao como tal, a qual Fichte compreende como determinacao
limitante (“selecionar”) do determinado individual a partir de um de-
termindvel pré-individual (“massa” — cf. FICHTE, 1962, IV/3, p. 470).
Com isso, a “massa-Eu” preliminar é concebida por Fichte de modo
pratico como a forma virtual da vontade (“puro querer” — cf. FICHTE,
1962, IV/3, p. 184), que esta na base de todo querer individual, particu-
lar e determinado, possibilitando-o. Além disso, encontra-se no com-
plexo da Nowa apresentacio da Doutrina da Ciéncia uma geragao genérica
do Tu como realizagao constituinte do Eu, na qual é destacado da mas-
sa de nao-Eu um nao-Eu constituido em si mesmo qual outro eu.

O passo do Eu e Tu para o Nos é dado pela doutrina da ciéncia
em sentido mais estrito nas versoes tardias, as quais concebem o Eu
como momento de constitui¢do do saber (“forma do Eu” — cf. FICHTE,
1962, 11/17, p. 33) e expdem a reivindicagao de validade que ultrapassa
o eu singular nesse saber. Com “Nos” (FICHTE, 1962, 11I/8, p. 232), nao
¢ caracterizada nisso a pluralidade participativa de pessoas, mas a ge-
neralidade supraindividual da validade. Desse modo, o recurso a um
Supra-Eu nas apresentagdes tardias corresponde ao emprego de um
Pré-Eu (“Eu absoluto”, “querer puro” — cf. FICHTE, 1962, 1/2, p. 271;
FICHTE, 1962, IV/3, p. 441) das primeiras apresentacdes da doutrina da
ciéncia. Nessa medida, o “N6s” da doutrina da ciéncia nao quer dizer
pluralidade e individualidade interativa, mas validade interindividual
e indiferenga individual.

A armagao basica da sistematica de Eu, Tu e Nos, apenas esbo-
cada nas apresenta¢des da doutrina da ciéncia, tem seu acabamento
concreto numa doutrina transcendental dos principios de socialidade
no quadro da doutrina da ciéncia aplicada. Na arquitetonica sistema-
tica de Fichte, esta prevista uma aplicacao escalonada da doutrina da
ciéncia propriamente dita nos quatro dominios de objeto do saber filo-
sofico, na forma de natureza, direito, ética e religido. Por circunstancia
externa (a querela do ateismo e a auséncia de vinculo académico), a
aplicacdo da filosofia primeira a filosofia da natureza e a filosofia da
religido nado ¢é levada a cabo nem em Iena, nem em Berlim. Por outro
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lado, foram redigidas as doutrinas do direito e dos costumes nos anos
de Iena e de Berlim, entre as quais encontram-se as versoes de Iena que
o proprio Fichte enviou para publicacao (Fundagio do Direito Natural,
1796/97; O sistema da Doutrina dos Costumes, 1798). Além disso, as apre-
sentacOes tardias fazem referéncias explicitas as versoes anteriores, que
foram elaboradas de modo mais minucioso e relacionadas de modo
mais especifico a doutrina da ciéncia em sentido estrito. As primeiras
apresentagoes publicadas da doutrina do direito e da ética podem va-
ler, por isso, como representativas da teoria transcendental-critica da
sociedade de Fichte.

Na elaboracao tedrica dos principios da doutrina da ciéncia apli-
cada as esferas do direito e da moral, Fichte empreende uma diferen-
ciagdo metddica e arquitetonica que tem consequéncias consideraveis,
nao so6 para sua doutrina da sociedade em geral, mas também para sua
concepgao de sociedade civil e comunidade estatal. Diferentemente de
Kant, que concebe e realiza tanto o direito quanto a ética (“doutrina da
virtude”) como componentes essenciais de uma filosofia pratica abran-
gente (“filosofia moral”), dividida em duas partes (cf. KANT, 1922, VI,
p. 218-221), Fichte delega o dominio do direito, bem como a esfera da
politica a ele subordinada, a filosofia tedrica. Em vez de, como Kant, su-
bordinar (cf. KANT, 1922, VI, p. 230s.; p. 305-308) também o direito e, em
seu séquito, até mesmo a politica a um principio moral incondicional na
forma do imperativo categdrico do direito e, assim, moralizar a filosofia
do direito e a filosofia politica em uma perspectiva normativa (“politica
moral” — cf. KANT, 1922, VIII, p. 378), Fichte subordina o direito e a
politica ao postulado tedrico do pensar e do agir consistentes e conse-
quentes (“consequéncia continuada” — cf. FICHTE, 1962, 1/3, p. 355) e
ao mandamento pragmatico do calculo prudencial.

Direito e politica emergem, assim, em Fichte, como objetos de
tecnologia social prudencial que sé posterior e adicionalmente rece-
bem uma sangao especificamente moral no ambito da ética. O funda-
mento de validade puramente juridico do direito e da politica nele
apoiada nao ¢, em Fichte, uma obrigacao moral incondicionada, mas
uma argumentacao transcendental que esclarece relagdes proto-juri-
dicas entre individuos racionais como condi¢des de possibilidade de
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autoconsciéncia funcional. Para Fichte, o Eu singular s6 pode realizar a
propria capacidade racional em relagao a outros iguais a ele. Com isso,
a condicionalidade social de individuacao vale primeiro para a cena
origindria da iniciacdo de um ser racional, a principio apenas virtual,
por meio de um individuo racional ja factual (“interpelagao” ou “con-
vite”) e de sua pratica social de ver e tratar o racional latente diante de
si como um ser igual a ele (“reconhecimento” — cf. FICHTE, 1962, 1/3,
p. 342, 351, 355).

Sob o pressuposto do agir logicamente consequente, a pratica
originariamente unilateral de interpelacao e reconhecimento se amplia
além de sua funcdo fundante, convertendo-se em continuado trata-
mento igualitario de seres racionais. Segundo Fichte, a recognicao reci-
proca acontece nisso, em principio, voluntariamente. S6 quando ela é
institucionalizada de modo juridico e estatal, por meio de construcoes
socio-contratuais, pode o reconhecimento factual ser imposto com con-
sequéncias penais no caso de sua recusa. Seu carater originariamente
juridico e primariamente estatal distingue o conceito social fundamen-
tal de reconhecimento de Fichte em relacdao a suas apropria¢oes pos-
teriores, as quais — a comecar por Hegel — introduziram no conceito
de reconhecimento relagdes sociais especificas com normatividade proé-
pria. Em Fichte, ao contrario, o objeto préprio de reconhecimento é o
individuo racional como tal, independentemente de sua posicao social
ou carater individual.

O carater puramente juridico da relagdao de reconhecimento é
expressao da consideracdo propriamente fichtiana do trio liberdade,
igualdade e sociabilidade na passagem sistematica do Eu juridico pelo
Tu juridico, em direcao ao Nés juridico. A falta de uma normatizacao
incondicionalmente vinculante e genuinamente moral do agir juridico
corresponde, em Fichte, uma formalizacao e legalizacao das relagdes
livres, iguais e comunitdrias de ordenamento entre juridicidade e es-
tatalidade. Na primeira doutrina do direito e do Estado de Fichte, a
liberdade é o carater formal essencial de um ser racional dotado de
vontade e capaz de agao (“pratico”), o qual estd em condicoes de, livre
de coagdes externas, estabelecer fins e realizar fins postos. O direito ori-
ginario pré-politico, “natural”, a determinacao e ao exercicio livre da

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 27, n. 42, p. 651-673, set./dez. 2015



“Liberté, Egalité, Fraternité”

vontade, encontra seu limite na presenga factual de outros seres dota-
dos de razao e liberdade, com uma pressuposta legitimagao originaria
igual para o querer e o agir livres. A instituigao do direito, em geral, e
o estabelecimento do Estado, em particular, servem, em Fichte, para
possibilitar em principio e efetivar na pratica a autorizacao natural da
liberdade (“direito natural”) de cada um.

A garantia juridica da liberdade é alcancada pela limitagdo da
liberdade de cada um as condi¢des de sua compatibilidade com a liber-
dade de todos os outros. Em Kant, que nesse ponto da continuidade
as reflexdes de Rousseau sobre a relagdo de liberdade natural e civil,
a universalizacdo extensional e a limitagao intensional da liberdade
apresentam propriamente sua efetivagao, diante da qual a “liberdade
[...] selvagem” (KANT, 1922, VIII, p. 357), anterior ao Estado de direito,
mostra-se tao deficitaria quanto precaria. Em Fichte, ao contrario, a li-
berdade condicionada pelo contrato social — a liberdade juridificada e
estatizada — ndo é em primeira linha liberdade realizada, mas restrin-
gida, mesmo que a limitagao reciproca da liberdade ocorra por boas ra-
zdes e mediante um suposto acordo entre os membros do pacto social.

Se o conceito de liberdade da doutrina do direito de Fichte é
fundamentado originariamente de modo individual e, em seguida, li-
mitado de modo interindividual, o conceito juridico de igualdade do
jovem Fichte diz respeito a igualdade de todos os individuos racionais
praticos e diferentes, como portadores do direito origindrio a liberda-
de. Como liberdade socializada ou “liberdade universal”, a liberdade
juridica contém em si, para Fichte, “igualdade universal” ou a liber-
dade de iguais entre si e em relacdo com outros seus iguais (FICHTE,
1962, 11/16, p. 52, 72; FICHTE, 1962, 1/16, p. 176). De acordo com isso,
o reconhecimento juridico a ser promovido vale ndo para o individuo
em sua particularidade, mas para sua personalidade pura, seu carater
como sujeito de direito ou, mais precisamente, como detentor de di-
reito origindrio ao direito e a direitos. A liberdade igual dos iguais li-
vres, que une Eu e Tu em reconhecimento reciproco, constitui no jovem
Fichte o No6s de uma comunidade puramente juridica. O vinculo dessa
comunidade de reconhecimento é o respeito reciproco dos sujeitos de
direito regulado pelo direito. O Estado previsto pela primeira doutrina

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 27, n. 42, p. 651-673, set./dez. 2015

665



666

ZOLLER, G.

do direito de Fichte ¢, de acordo com isso, o Estado de direito como
comunidade politica para a fundagado e a garantia de um ordenamento
juridico da liberdade.

Politica e metapolitica

Com o avango sistematico do direito para a ética (“doutrina dos
costumes” — cf. FICHTE, 1962, 1/5, p. 22), realizado pela doutrina da
ciéncia aplicada, também os conceitos fundamentais comunitérios de
Eu, Tu e N6s ganham em Fichte uma ressignificacao ética. Assim, no
lugar do Eu livre em seu arbitrio da esfera do direito entra o Eu etica-
mente autodisciplinado em conformidade (“sujeicao” — cf. FICHTE,
1962, 1/5, p. 48, grifado no original) com o conceito racional da autono-
mia absoluta a ser buscada. Além disso, a posi¢ao do Tu juridicamente
igual é ocupada pelo membro solidariamente vinculado da comunida-
de ética (“comunidade” — cf. FICHTE, 1962, I/5, p. 229). Por fim, a po-
sicao da comunidade puramente juridica de interpelagao e reconheci-
mento é substituida pela fusao ética dos individuos em uma totalidade
de seres puramente racionais.

O acabamento especificamente ético da triade duplamente corre-
lata de Eu, Tu e N6s, bem como de liberdade, igualdade e comunida-
de, complementa a concepgao liberal e igualitaria de Fichte com uma
concepgao oposta, comunitdria e soliddria, de comunidade ética. Ao
lado da perspectiva juridica de promogao e efetivagao da individua-
lidade plural, entra, assim, em Fichte a visdo ética do individuo como
meio (“ferramenta e veiculo” — cf. FICHTE, 1962, 1/5, p. 210, grifado
no original) para a promogao e a efetivacao da autonomia da razao. Se
o individuo racional como tal é o ponto central da doutrina do direito
de Fichte, encontra-se no centro de sua doutrina dos costumes a razao
enquanto tal — como ponto de partida e como estado final pré-indivi-
dualistas, entre os quais se situaria o esfor¢o infinito para tornar éticos
todos os estados naturais e relagdes sociais.

Alguns intérpretes entenderam a mudanca do liberalismo juridi-
co para o comunitarismo ético, na doutrina da ciéncia aplicada, como
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traicao do Fichte autoritario contra o esclarecido. Em vez de atribuir a
Fichte uma mudanca precoce de sistema, contudo, recomenda-se com-
preender a diferenga especifica entre direito e ética como uma mudan-
¢a de ponto de vista intencionada e planejada, que abre perspectivas
alternativas e complementares para a complexa realidade da vida, a
qual pertencem também, no esquema sistematico de Fichte, os domi-
nios do saber da natureza e da religiao, cuja conclusao integradora é
constituida pela propria filosofia, em sua forma global como doutrina
da ciéncia (cf. FICHTE, 1962, 1/9, p. 106-112).

Mas as visoes de mundo objetivamente independentes umas das
outras, e nessa medida também autossubsistentes a par de toda com-
plementacao reciproca, nao se encontram em Fichte lado a lado com
direitos iguais. Elas formam bem mais, no entendimento de Fichte,
uma série ascendente de visdo e compreensao progressivamente mais
adequada, que leva da filosofia da natureza, passando pela doutrina do
direito, até a doutrina dos costumes, e dai, pela doutrina da religiao,
até a doutrina da ciéncia. Nesse progresso sistematico, chega-se, no ho-
rizonte do ponto de vista ético, a uma apreciacao da perspectiva do
direito e do Estado, a qual ultrapassa intencionalmente sua vinculagao
a um ponto de vista, sem contestar a independéncia e a autodetermina-
¢ao da esfera juridica como tal.

A passagem sistematica do direito para a ética contém, em pri-
meiro lugar, a san¢ao moral adicional do ordenamento legal funda-
mentado de modo puramente juridico. Além disso, a visao especifica-
mente ética do mundo abre, em Fichte, a perspectiva para um futuro
longinquo ja ndo mais marcado pela forma estatal do direito. Em con-
cordancia com o assim chamado Mais antigo programa de sistema do
idealismo alemdo, e antecipando posi¢cOes dos hegelianos de esquerda,
Fichte prognostica e propaga a substituicio complementar do orde-
namento juridico-politico da liberdade pelo ordenamento ético-moral
da razao: “Fica suprimido o Estado como poder legislador e coercitivo
[...]” (FICHTE, 1962, 1/5, p. 227, grifado no original). Com isso, Fichte
contrasta a realidade do Estado de direito, marcada por individuos
plurais e sua diversidade, com o regimento puro da razao determina-
do por uniformidade e universalidade. A autorizacao juridica de cada
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individuo para agir livremente, desde que nao limite a liberdade dos
outros individuos, contrapde-se a obrigacao ética de agir como todos,
almejando-se que todos ajam igualmente (FICHTE, 1962, I/5, p. 226).

A vinculagao a um ponto de vista e a limitagao de perspectiva da
esfera do direito em relacao ao modo de ver da ética, mas também em
relacao a visdo de mundo religiosa, manifesta-se, do modo mais mar-
cante, na apreciacao geral de Fichte da comunidade juridico-politica do
Estado como um mero “meio” (FICHTE, 1962, 11/16, p. 125, grifado no
original)* para um fim. Primeiramente, a institui¢do e o ordenamento
do Estado servem a imposigao do direito com a finalidade do uso livre
e individual do arbitrio. Em seguida, como espaco social juridicamente
pacificado, o Estado serve para a garantia de uma conducao da vida
com vista ao autoaperfeicoamento ético de sua cidadania. Por fim, na
avaliacao confiante de Fichte, o Estado trabalha em sua autossuperagao
por meio do autoaperfeicoamento de sua constituigao juridica, a ser
empreendido a longo prazo na histdria, servindo assim a finalidade de
converter o direito fundado e protegido por coercao em juridicidade
voluntaria e liberdade internalizada.

A orientagao ultima do Estado para além de si mesmo, ligada a
subordinagao do Estado a instancias e institui¢des sucessivas e superio-
res de convivio humano, confere ao pensamento de Fichte, apesar de
toda a sua intensidade e tenacidade, um traco condicionado e limitado.
Associado a isso, o carater instrumental e condicional do politico em
Fichte explica também a volatilidade e variabilidade de suas posicoes
politicas, as quais sempre se encontram no contexto de concepgoes fi-
losoficas mais abrangentes, mediante condi¢des de uma transposicao
estrategicamente bem-feita. Assim, o cosmopolita esclarecido pode de-
fender e promover o patriotismo como estagio prévio oportuno da uni-
ficacao cosmopolita. O defensor da Revolugao Francesa pode se tornar
o advogado agitador de uma nacgao cultural alema.

Contudo, a mediatizagao e instrumentalizagao do politico em
Fichte possui, por seu turno, uma dimensao e direcao eminentemente
politicas. Com ela, deriva do politico, como que da arena de disputa

4 Sobre isso, cf. também Zoller (2011a).
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juridicamente regulada sobre questoes de interesse publico — da res
publica —, o pds-politico em sua marca caracteristica de realizacao de
principios de ordenamento sociais superiores, de carater ético ou re-
ligioso. A politica de participagao se torna metapolitica de instrugao.
Fichte executa programaticamente a refuncionalizacao metapolitica do
politico, em suas Prelecdes sobre contetidos diversos a partir da filosofia apli-
cada (FICHTE, 1962, 1I/16, p. 15, grifado no original), do semestre de
verao de 1813, em Berlim, publicadas postumamente sob o titulo de
A doutrina do Estado ou sobre a relagdo do Estado origindrio com o reino da
razdo (1820). A filosofia politica da histéria da humanidade, apresen-
tada pelo ultimo Fichte, é essencialmente concebida como historia do
progresso juridico alcangado politicamente.

Na Doutrina do Estado tardia, Fichte procura situar o desdobra-
mento tedrico do conceito de direito e a realizagao pratica do ordena-
mento juridico em um quadro da histéria universal, que vai dos des-
potismos do antigo oriente proximo, passando pelos gregos e romanos
“livres”, até o proprio presente, seguindo, além disso, para o futuro
distante de uma humanidade juridicamente aperfeicoada. No centro
da historiografia politico-filosofica de Fichte encontra-se a oposicao en-
tre mundo antigo e mundo moderno, que reformula e da continuidade
ao contraste cultural setecentista entre admiradores da antiguidade e
advogados da modernidade (querelle des anciens et des modernes).

Fichte atribui ao mundo antigo, especialmente aos gregos e aos
romanos, um movimento progressivo desde o dominio politica e ju-
ridicamente arbitrario (déspotas, tiranos) para o dominio do direito
e da lei e, especialmente, para um estado final de justica publica que
ele denomina de igualdade juridica de todos os cidaddos (FICHTE, 1962,
II/16, p. 122) — uma representacao juridica que diz respeito apenas
a observancia e a distribuigao de direito e que ainda concorre com a
existéncia da desigualdade na posse e na aquisicao de direitos. Para
Fichte, os direitos no mundo antigo sao direitos civis que competem
aos homens enquanto cidadaos de uma comunidade politico-juridica
especifica, ao passo que sdao negados aqueles que se encontram fora
dessa comunidade.
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A superacao da distribuicao e concessao desigual de direitos, e
de sua completa negagao ou perda ocasionada, ¢ vista por Fichte s6 no
mundo moderno, situado por ele sob o signo da revolucao politico-
-teologica do cristianismo. No lugar da heranca antiga da “igualdade
do direito”?, especialmente a romana, entra em cena, a0 menos na pers-
pectiva tedrica ou normativa, a “igualdade dos direitos” ou o provi-
mento de todos com os mesmos direitos (“supressao de toda domina-
¢ao e desigualdade civil” — cf. FICHTE, 1962, 11/16, p. 132). O critério
de fundacao da igualdade juridica, tanto em vista da posse como da
aquisigao de direitos, ja ndo é primariamente o status civil do sujeito
de direito, mas a qualidade fundamental juridicamente relevante de
um ser humano (“direitos humanos” — cf. FICHTE, 1962, 11/16, p. 55).

Mas Fichte nao se da por satisfeito com a sequéncia historica de
representagao juridica antiga e moderna e ordenamento juridico antigo
e moderno. Fichte prevé, para o curso futuro da histéria da humanida-
de, um progresso juridico radical que vai ainda além do desenvolvi-
mento da igualdade do direito para a igualidade dos direitos. A reforma
juridica futura considerada por Fichte nao diz respeito certamente a ex-
tensdo e a intensao de direito e direitos, mas ao seu modo de validade,
ao modo e a maneira de sua observagao e obediéncia. A pratica juridica
corrente até o presente se encontra, segundo Fichte, via de regra sob o
principio de execugao da coercado, a qual, também como coergao juri-
dicamente regulada e mesmo justificada, ainda figura como aplicacao
ameacadora ou executiva e externa da violéncia.

Fichte prevé para o futuro longinquo, mas esperado, ou, antes,
para o futuro a ser expressamente realizado, a supressao da coergao
nao livre ao fazer direito, em cujo lugar deve entrar a “livre compre-
ensao” de cada membro da comunidade juridica quanto ao funda-
mento de validade do direito e dos direitos, além das subsequentes
observancia e obediéncia voluntarias das regulamentagdes juridicas.
O Fichte tardio quer ver a substitui¢ao da violéncia coercitiva pela co-
operacao compreensiva ser alcan¢ada, na realizagao e manutencao da
ordem juridica, por meio de medidas pedagdgicas para o todo social,

5 Sobre a diferenca entre,igualdade do direito” e igualdade de direitos”, cf. FICHTE, 1962, I/8, p. 312s.
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nas quais a autoridade coercitiva legal (“o déspota do direito”) passa
a ser o “doutrinador” do sentido e da funcao das estruturas estatais
(FICHTE, 1962, 11/16, p. 71, 67).

A visao pos-politica fichtiana da vida juridica antevé a subs-
tituicdo da liberalidade juridicamente concedida e equipada com a
coer¢ao por uma voluntariedade do agir juridico, que transcorre for-
malmente livre de coergao, mas esta vinculado a compreensao racio-
nal difundida entre todos. O Estado como instituicao juridica coerciti-
va, com a finalidade do uso universal livre do arbitrio, torna-se assim
a politin pedagdgica do alunato cidadao educado cognitiva e volun-
tariamente para a conformidade a lei. Fichte compreende a diferenca
entre comunidade juridica politica e pds-politica recorrendo a repre-
sentagOes tradicionais de ordenamentos concorrentes ou sucedaneos
como os de “Estado” e “reino” (FICHTE, 1962, 1/16, p. 48, grifado no
original). O “reino” vale para Fichte como “reino do direito” e como
o “direito da liberdade” (FICHTE, 1962, 1I/16, p. 49, 53, grifado no
original) daqueles que se encontram em auténtica comunidade uns
com os outros, sem precisar dos instrumentos juridicos de coercao e
violéncia punitiva.

Com sua internalizacdo pedagogicamente mediada do direito
externo no sentido juridico interno, o “reino”, previsto e antevisto por
Fichte, aproxima-se de representagdes do ordenamento politico pré-
-modernas e incipientemente modernas sob o signo de utopia social
e teologia politica. O préprio Fichte favoreceu a eticizacao e teologi-
zagao factuais do estado do direito suprassumido no reino do direito,
ao ter legitimado o “reino do direito” na Doutrina do Estado tardia
(FICHTE, 1962, 11/16, p. 165), fundado na obediéncia voluntdria da lei,
como “teocracia” — certamente uma teocracia nao da “crenga cega”,
mas da “clara compreensao”. Contudo, em comparagao com a dou-
trina pura do direito do jovem Fichte, fica a impressao critica de que
o Fichte tardio suprime, com o Estado enquanto violéncia coercitiva
juridica, também a politica como esfera de pretensdes controversas e
compreensoes contestadas em prol de um automatismo da concor-
dancia racional de todos os compreensivos. Como doutrina da ciéncia
aplicada, a tardia Doutrina do Estado de Fichte representa a superagao
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da politica pelo saber e a dissolucao da liberalidade do agir juridica-
mente regulado em credulidade autoritdria na lei. Como seu velho cor-
religiondrio Schelling, e diferentemente de Kant e de Hegel, ao menos
o Fichte tardio trilha um caminho politico-filosofico proprio, que mal
toca Paris e evita a Filadélfia.
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