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Resumo

O artigo investiga por que Hegel, nos §§ 61-78 da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, ao mesmo tempo
em que critica o saber imediato defendido por Jacobi — que separa fé e mediagao, esvaziando Deus
numa abstragdo —, reconhece a importancia da filosofia da fé jacobiana, mostrando como essa tensao
¢ decisiva para a elaboracao dialética de sua propria filosofia. O objetivo é demonstrar como Hegel,
ao recusar o caminho imediato de Jacobi, ndo rejeita o principio da fé na razdo, mas o reinterpreta,
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propondo em seu lugar uma dialética que supera a unilateralidade tanto da imediatidade quanto da
mediagao do entendimento. O método consiste em analisar, em quatro etapas, o tratamento hegeliano
do tema: (1) as premissas criticas do entendimento e o surgimento do saber imediato; (2) o que Hegel
reconhece e critica na fé imediata de Jacobi; (3) a superacdo da oposi¢ao entre saber imediato e
mediac¢do por meio da dialética; e (4) a histéria da decomposicao do saber imediato, que revela seus
limites subjetivistas e moralistas. Conclui-se que Hegel transforma a fé em razao mediada e
autorreflexiva, justificando epistemologicamente a crenga na razdo e estabelecendo a unidade entre
subjetividade e objetividade.

Palavras-chave: Hegel. Jacobi. Fé e Razao. Saber Imediato. Dialética Especulativa.

Abstract

The article investigates why Hegel, in §§ 61-78 of the Encyclopaedia of the Philosophical Sciences, while
criticizing the immediate knowledge defended by Jacobi—which separates faith and mediation, thereby reducing
God to an abstraction—nonetheless acknowledges the significance of Jacobi’s philosophy of faith, showing how
this tension becomes decisive for the dialectical development of his own philosophy. The aim is to demonstrate
that, in rejecting Jacobi’s path of immediacy, Hegel does not abandon the principle of faith in reason, but rather
reinterprets it, proposing in its place a dialectic that overcomes the one-sidedness of both immediacy and the
mediation of the understanding. The method consists of analyzing Hegel’s treatment of the theme in four stages:
(1) the critical premises of the understanding and the emergence of immediate knowledge; (2) what Hegel
recognizes and criticizes in Jacobi’s immediate faith; (3) the overcoming of the opposition between immediate
knowledge and mediation through dialectics; and (4) the history of the decomposition of immediate knowledge,
which exposes its subjectivist and moralistic limits. It concludes that Hegel transforms faith into mediated and
self-reflective reason, epistemologically justifying belief in reason and establishing the unity between
subjectivity and objectivity.
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Introducao

Nos paragrafos 61 a 78 que tratam da “terceira posigao do pensamento a respeito da
objetividade” do Conceito Preliminar da ldgica enciclopédica, Hegel procura conduzir o leitor ao
ponto de vista da Ciéncia da Ldgica. As trés posicoes do pensamento em relacdo a objetividade
correspondem as trés formas basicas da filosofia moderna: metafisica, empirismo ou ceticismo, a
filosofia transcendental kantiana e o saber imediato de Jacobi.

Segundo Hegel, a verdadeira filosofia sintética ¢ apenas a sua propria filosofia. Ela atende
tanto a necessidade do empirismo de concretizagao do saber quanto ao procedimento conceitual da
metafisica, concilia o realismo ingénuo da metafisica com o espirito critico da filosofia transcendental
kantiana e combina o ceticismo em relagdao as categorias finitas com o conhecimento reflexivo da
razao absoluta como unidade de subjetividade e objetividade, portanto, como ideia. A concepgao
dessa ideia de razao como identidade entre subjetividade e objetividade é essencialmente mediada
pela intuicao intelectual de Schelling e pela filosofia da fé de Jacobi.

Por que Hegel se apoia tanto na posicao de Jacobi, se ele nao pretende simplesmente substituir
a crenga kantiana na razao no mundo por um saber de que a razao existe no mundo, mas antes busca
uma sintese entre fé e saber, baseada na filosofia da imediatidade de Jacobi? E esse problema que
tratamos ao analisar sua critica a Jacobi nos §§ 61-78 da Enciclopédia.

Para tanto, nosso percurso se organiza em quatro etapas: primeiro, delineamos como Hegel
apresenta as premissas criticas do entendimento a partir do saber imediato, ao enfrentar a filosofia de
Jacobi; em seguida, destacamos o que ele reconhece e problematiza nesse saber imediato da razao.
Na terceira etapa, examinamos a critica hegeliana a rigidez da oposi¢ao que Jacobi estabelece entre o
saber imediato e a mediagao, evidenciando como Hegel elabora sua forma especulativa do conceito
justamente ao superar essa unilateralidade. Mostramos entao, por fim, que tal critica culmina numa
histéria da decomposi¢ao do saber imediato, por meio da qual Hegel reconduz a fé na razdo —
central em Jacobi — a uma mediacao reflexiva e conceitual, estabelecendo assim a unidade entre
subjetividade e objetividade. Dessa maneira, propomos que a ldgica de Hegel nao rejeita o impulso da
crenca na razao, mas o assume como ponto de partida que se confirma e se eleva pela dialética, o que

explica porque Jacobi possui, para Hegel, uma importancia tao singular.

1. As premissas criticas do entendimento do ponto de vista do saber imediato

A terceira posi¢ao do pensamento a respeito da objetividade ainda ndo é o ponto de vista do
idealismo especulativo de Hegel, mas o saber imediato na filosofia de Jacobi. Jacobi parte do
principio, assim como Hegel, de que “o saber imediato, s tomado isoladamente, com exclusio da
mediacdo, tem por contetido a verdade” (§ 65; TW 8§, p. 155; M., p. 145)'. Embora Jacobi apresente um
avango em relacdo a Kant, porque d4 continuidade de forma radical a sua critica a finitude do

entendimento, ele parte de uma unidade imediata do sujeito cognoscente com o Absoluto no saber

1 A Enciclopédia das Ciéncias Filosificas I, de Hegel, é citada a partir do volume 8 da edigdo da obra tedrica (TW) publicada pela Suhrkamp, Eva
Moldenhauer, Karl Markus Michel (Orgs.). Usaremos a letra “M” para referenciar a tradugdo de Paulo Meneses (1995) da Enciclopédia, v. I: A Logica.
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imediato. Jacobi estd, portanto, na interseccao entre o idealismo subjetivo e a verdadeira filosofia
sintética de Hegel.

Hegel se opde principalmente a suposicao de uma “oposicio entre uma imediatez autonoma
do contetdo do saber e uma mediagao igualmente autonoma, que seria incompativel com aquela”
(§ 78, TW 8, p. 167; M., p. 155). Seu programa contra Jacobi consiste em explicar todo o saber
supostamente imediato por meio da mediacdo. Olhando mais de perto, Hegel mostra que a
verdadeira imediatez da razao s6 pode ser compreendida como mediada pela suprassungao da
mediacdo do entendimento. Nao estd claro o que essa figura de pensamento, a mediagao pela
suprassuncao da mediagao, realmente significa.

No § 61, Hegel destaca a afinidade interna entre Kant e Jacobi. Na filosofia critica de Kant, o
pensar é essencialmente “subjetivo” e tem a “universalidade abstrata” ou a “identidade formal” do Eu como
sua “determinacao, #ltima e insuperavel” (§ 61; TW 8, p. 148; M., p. 139). A subjetividade do pensar se
opoe, assim, a verdade como universalidade concreta dentro de si. Na filosofia kantiana, o pensar
contradiz a si mesmo. Pois em sua determina¢ao mais elevada, a razao, as categorias do pensar ndo tém
aplicagao. O ponto de vista oposto, mas igualmente deficiente, € o de Jacobi. Jacobi concebe o pensar como
uma atividade apenas particular do entendimento. Com isso, ele rebaixa o pensar como tal a um pensar
finito do entendimento e, assim, também o declara incapaz de compreender a verdade. Em ambas as
formas basicas da filosofia moderna, o pensar se opoe a verdade, que Hegel pretende explicar.

O pensar como atividade do particular é o pensar do entendimento, cujas categorias sao
“determinagOes limitadas, formas do [que €] condicionado, dependente, mediatizado” (§ 62; TW 8, p. 148;
M., 139s). Para o pensar finito do entendimento, nao hd transi¢do para o infinito, para o verdadeiro.
Segundo Hegel, Jacobi se opde, com razao, a todas as provas tradicionais de Deus. Pois as
determinagdes do pensar do entendimento transformam “o verdadeiro, o infinito, o incondicional”
“em um condicionado e mediatizado” (idem), de modo que a verdade, nesse pensar finito do
entendimento, se transforma em n&o verdade.

A reflexao de Jacobi é a seguinte: provar ou compreender um objeto significa apreendé-lo na
forma de algo condicionado ou mediado. Na medida em que o objeto a ser compreendido €, portanto,
o incondicionado ou o infinito, ele é transformado em algo condicionado, mediado.

A critica de Jacobi ao entendimento baseia-se no ponto de vista que “afirma o saber somente
imediato de Deus e da verdade” (§ 62 obs.; TW 8, p. 148; M., p. 140). A critica do entendimento se torna,
para Jacobi, uma critica do pensar e do conhecer em geral. Na polémica de Jacobi, o pensar é
apreendido como atividade finita, e o conhecer apenas como o conhecer do finito, que avanga em
cadeias condicionais, portanto, por meio de condi¢des condicionadas. Explicar ou compreender é
media¢do (mecanico-causal): “mostrar algo como mediatizado por um Outro”, de modo que todo o
conteado compreendido é apenas um “particular, dependente e finito” (§ 62 obs.; TW 8, p. 149; M., p. 140),
mas o infinito, o verdadeiro ou Deus estao fora do conhecer.

Ao mesmo tempo, existe uma diferenga entre a critica kantiana e a critica jacobiana do
entendimento. Na filosofia kantiana, a finitude das categorias estd fundamentada na subjetividade do
pensar. Na critica do entendimento de Jacobi, as categorias sdao abordadas de acordo com sua
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determinagdo, sendo conhecidas como finitas. Jacobi radicaliza, portanto, a critica kantiana do
entendimento. Ao mesmo tempo, Jacobi se opde as consequéncias da afirmacao de Kant de que, como
s6 nos € possivel o conhecimento causal-mecanicista do finito, a ideia do incondicionado ou de Deus ¢
para nds algo além, vazio e sem realidade.

Por um lado, o pensar como atividade do particular é apenas conhecimento do finito; por
outro lado, afirma-se a0 mesmo tempo que a verdade, o infinito ou Deus sdao para a razao. Essa
aparente contradi¢do se dissolve pela distingdo entre saber mediado e saber imediato. O saber
mediado refere-se a contetidos finitos. A razao, enquanto saber imediato, corresponde a fé em Deus.
O pensar finito e mediado do entendimento se opde a razao como saber imediato ou fé. — Por um
lado, a filosofia da imediatez de Jacobi €, na visao de Hegel, um avango em rela¢do a Kant, porque ela
mantém firme, em sua critica do entendimento, em um saber da razdo; por outro lado, é um
retrocesso em relagdao a Kant, porque separa a razao como saber imediato ou fé das mediagOes
relativas do entendimento. Assim, segundo Hegel, Jacobi também falha em compreender a
especificidade do conhecimento da razao.

Hegel deixa clara essa falha, em primeiro lugar, na discussao sobre a ambiguidade dos termos
“saber imediato”, “fé”, “pensar” e “intuicao” (§ 63, obs.; TW 8, p. 150-152; M., p. 141-143), cuja causa
ele atribui ao uso arbitrario dessas categorias, consideradas conhecidas, por Jacobi (cf. idem).

Por um lado, segundo Hegel, o saber de Jacobi é oposto a fé; por outro lado, a fé também ¢é
determinada como saber, ou seja, como saber imediato. A fé é saber imediato. O pensar ¢ oposto ao
saber imediato, a fé e a intuigdo, na medida em que se trata de intui¢do empirica. Na intuigao
intelectual, por outro lado, o pensar e a intui¢ao se fundem: intuigao pensante.

A principal critica de Hegel refere-se ao uso do conceito de fé. Jacobi tem um conceito muito
amplo de fé. Olhando mais de perto, ele aparece em Jacobi com dois significados: primeiro, como fé
na existéncia das coisas sensiveis e, segundo, como fé no verdadeiro e no eterno. Hegel critica Jacobi
por nao diferenciar suficientemente esses significados. A fé em Deus tem um carater essencialmente
diferente da fé nas coisas sensiveis. Trata-se aqui de uma palavra com o mesmo som, mas com
significados muito diferentes. Quando se fala da fé em Deus, nao se trata de um objeto sensivel, mas
de um objeto de “contetido em si universal”, que, como tal, é um objeto para o “espirito pensante”
(§ 63 obs.; TW 8, p. 151; M., 142).

Em seu significado comum, a intui¢do e a fé diferem do pensar. Se a fé e a intui¢do forem
entendidas em um sentido mais elevado, a saber, como fé em Deus, como intuigao intelectual de Deus,
entdo se abstrai justamente o que constitui a diferenca entre fé, intuicao e pensar. A pura intuigao e o
puro pensar revelam-se como sendo a mesma coisa. O uso irrefletido que Jacobi faz do saber, da fé, do
pensar e da intui¢ao faz com que essas categorias distintas e ambiguas se confundam em uma sé.

A expressao “fé”, no entanto, tem a vantagem particular de lembrar no Deus cristao, de modo
que a filosofia da fé parece, a primeira vista, essencialmente crista e piedosa. Mas, segundo Hegel, nao
devemos nos deixar enganar pela “mera semelhanga das palavras” (§ 63 obs.; TW 8, p. 152; M., p. 142).
A fé crista e a fé de Jacobi sao essencialmente diferentes. A fé crista inclui a autoridade da Igreja, é um
contetido objetivo e rico dentro de si, um sistema da doutrina e do conhecimento. A fé de Jacobi tem
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apenas a revelagao subjetiva como sua autoridade, estd indeterminada dentro de si, de modo que ela
permite todos os possiveis contetidos de fé. A fé de Jacobi limita-se ao “Deus em geral”, ao “Ser
supremo”. Ele ndo é “outra coisa sendo o seco Abstrato do saber imediato” (idem). Assim, o conceito de
Deus de Jacobi coincide com a critica religiosa do Iluminismo, que nao deixava de Deus nada além da
“caveira de uma esséncia abstrata e vazia, que ndo pode ser conhecida” (Hegel, TW 4, p. 431). Para Jacobi,
fé e saber imediato sdo, portanto, o mesmo que inspiragao, revelacao do coracao, além de bom senso,
common sense, senso comum. Todas essas formas tém “a imediatez” do fato “por seu principio”, “com

que um conteudo se encontra em sua consciéncia” (§ 63; TW 8, p. 152; M., p. 143).

2. O que Hegel reconhece de valido e o que ele critica no saber imediato da
razao?

Para Hegel, ¢ de grande importancia que o saber imediato do incondicionado, do eterno ou de
Deus saiba que sua representagio também é. E o ser de Deus e, portanto, da razio, que esta
diretamente ligada a representacdo na consciéncia. O saber imediato tem, assim, a certeza de que a
representacao ou o pensamento ¢ a Coisa (Sache) que existe fora de sua consciéncia. Para Hegel, o
saber imediato da razao de Jacobi é a crenga de que a razdo divina reina no mundo.

A filosofia da razao de Hegel nao contradiz de forma alguma o saber imediato de Jacobi.
Embora ela se esforce por provar a unidade do pensamento e do ser, “isto €, por mostrar que é da
natureza do pensamento ou da subjetividade mesma, [0 fato de] ser inseparavel do ser ou da
objetividade” (§ 64 obs.; TW 8, p. 153; M., p. 144), ela se satisfaz, em todo caso, com a afirmagao e a
demonstracao de que seus pensamentos sao “fatos da consciéncia” (§ 64 obs.; TW 8, p. 153; M., p. 144) e
coincidem com a “experiéncia” (idem). “A diferenca entre o afirmado saber imediato e a filosofia”, diz
Hegel, “reduz-se somente a que o saber imediato assuma uma posigao excludente, ou uma posi¢ao em
que se opoe ao filosofar” (§ 64 obs.; TW 8, p. 153s, M., p. 144).

O saber imediato ndo é necessariamente errado. O ponto de vista do saber imediato s¢ é
errado na medida em que ele ndo se compreende como resultado do movimento reflexivo do
pensamento filoséfico, mas se fixa em si mesmo, afirmando-se como verdade irreflexiva contra o
pensar reflexionante da filosofia. E isso significa para Hegel que o ponto de vista da imediatez, na
medida em que ele é o da razdo, é essencialmente mediado pela suprassunc¢do da mediacdo do
entendimento, quer dizer, pela demonstracdo da inconsisténcia das determinagdes finitas do
entendimento. Assim se delineia o conteido dessa figura hegeliana: ela designa a justificativa
pensante da crenga na razao.?

E notével que Hegel faca uma comparacio entre Descartes e Jacobi, o primeiro pensador
moderno da metafisica do entendimento e o critico da metafisica moderna Jacobi. No que diz respeito

a imediatidade, a proposi¢ao do saber imediato ja havia sido formulada por Descartes: “Cogito, ergo

2 Hegel observa em sua resenha sobre Jacobi, de 1817, que Jacobi, precisamente em sua critica do conhecer pensante como tal, “fundamenta
a necessidade de uma visdo completamente alterada do Iégico” e, com isso, “marca uma época duradoura na histéria da filosofia” (TW 4, p.
455). Hegel tenta concretizar essa visdo alterada do l6gico na forma de conceito da imediatez mediada pela suprassun¢do da mediagao.

Concretamente, isso significa que Hegel deseja justificar a crenca da razao de Jacobi no pensar filosofico.
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sum”. Essa proposi¢ao nao ¢, na verdade, um silogismo, como ja observou Descartes, mas uma
“conexdo — ndo mediatizada por nada — entre determinacdes diferentes” (§ 64 obs.; TW 8, p. 154; M., p.
144). A proposicao tem o carater paradoxal de um “silogismo imediato” (idem). Se nesta proposi¢ao
houvesse uma dedugao por meio de um silogismo, teriamos um cléssico petitio principii (ct. § 64; TW
8, 155; M., p. 145), pois, para chegar a esse silogismo, ja se pressupde o ser do Eu pensante. E,
portanto, Descartes quem vé a inseparabilidade do pensar e do ser contida no saber imediato, e
precisamente como “um principio, o [que ha de] mais certo e [de] evidente” (§ 64 obs., TW 8, p. 155;
M., p. 145), a partir do qual se deve partir e que derruba todo o ceticismo, de modo que “as
proposicdes modernas de Jacobi e outros [como Fichte e Schelling] sobre essa conexao imediata s
podem ser contar por repeti¢des supérfluas” (idem), como diz Hegel.

Isso também esclarece a oposi¢ao entre Descartes e Jacobi: se Descartes “deu origem as
ciéncias modernas” (§ 77; TW 8, p. 166; M., p. 154s), Jacobi rejeita “todos os métodos para o saber do
que ¢ infinito segundo seu conteudo. Portanto, abandona-se ao arbitrio selvagem das imaginagdes e
das assercOes, a uma enfatuagao de moralidade e a um orgulho de sentimento, ou a um opinar e
raciocinar desmedido que se declara do modo mais enérgico contra a filosofia e os filosofemas” (§ 77;
TW 8, p. 167; M., p. 155). Assim, fica claro: Hegel se preocupa com um método do saber capaz de

justificar a crenga em Deus ou o saber imediato da razao.

3. Critica de Hegel a contraposicao entre o saber imediato da razio e a
mediacao do entendimento: perspectiva sobre a tarefa da logica

A filosofia da imediatez de Jacobi, segundo Hegel, nao se limita a demonstrar a falsidade do
saber mediado isoladamente, mas afirma, ao contrario, “que o saber imediato, s6 tomado isoladamente,
com exclusio da mediagao, tem por contetido a verdade” (§ 65; TW 8, p. 155; M., p. 145), tem, portanto,
uma compreensao insuficiente do saber imediato da razao. Nisso, segundo Hegel, o ponto de vista da
imediatez contradiz-se a si mesmo, pois, com a exclusao da mediagao, ele recai na relacdo da
mediagdo externa, que se baseia na fixagao de determinagoOes finitas, sobre a qual ele erroneamente
pensa ter ido além. A filosofia da imediatez de Jacobi recai, portanto, no “ou [isso]/ ou [aquilo]” (§ 65;
TW 8, p. 155; M. p. 145) do entendimento metafisico.

Hegel deseja deixar este ponto expressamente sem desenvolvimento, porque aqui o que
importa € a complexa relagao entre imediatez e mediagao, cujo lado légico é apresentado na Ciéncia da
Légica: “Em si, o que importa é a logica da oposi¢ao entre a imediatez e a mediagao” (§ 65, TW 8§,
p. 155s; M., p. 146). O tema especifico da logica da esséncia € o “tratado sobre a unidade essencial —
que a si mesma se poe — da imediatez e da mediagao” (§ 65 obs.; TW 8, p. 156; M., p. 146), um
processo no qual a autossubsisténcia da imediatez é desmascarada como aparéncia contra a
mediacdo. A ldégica da esséncia mostra o que a imediatez realmente é, a saber, nao ser apenas
imediatez contra a mediagdo. A esséncia €, na verdade, “a imediatidade que é imediatidade enquanto
pura mediacao ou enquanto negatividade absoluta” (Hegel, 2017, p. 42). Na dimensao especulativa
profunda da dialética de Hegel, o ponto de vista da filosofia da imediatez de Jacobi é, portanto,

revogado e preservado ao mesmo tempo.
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Nao é de se surpreender, portanto, que a forma especulativa de conceito de Hegel tenha
surgido em resposta a filosofia da imediatez de Jacobi. Hegel traduz inicialmente a terminologia do
apéndice VII da segunda edicao do escrito de Jacobi Sobre a doutrina de Spinoza em cartas ao senhor
Moses Mendelssohn 3 para uma linguagem conceitual formal. Isso lhe permite obter, a partir da
correlacdo conceitual entre imediatez e mediagao, a unidade de um tnico pensamento, que em sua
expressao linguistica revela claramente sua conexao com Jacobi, precisamente na veemente critica que
faz a ele. Da critica a contraposicio de Jacobi entre imediatez (da razao) e mediagao (do
entendimento) surge uma filosofia (da razao) da unidade mediada entre imediatez (da razao) e
mediagao (do entendimento). Essa forma especulativa do conceito ¢ realizada pela légica uma vez
mais, agora no ambito do prdprio pensar. Por isso, torna-se necessario esclarecer o significado mais
profundo dessa forma especulativa do conceito.

Na introducao a ldgica enciclopédica, porém, a compreensao do significado dessa forma
especulativa de conceito é dificultada pelo fato de que o “saber exclusivamente imediato” é recebido
apenas como um “fato” (e nao em sua forma ldgica da imediatidade), portanto, apenas segundo essa
“reflexao exterior” (§ 65, TW 8, p. 155; M., p. 146). A critica a imediatez fixada a si do saber imediato é
aqui conduzida com base na forma como o saber imediato se manifesta na historia da filosofia, isto é,
com base na filosofia de Jacobi.

Com base em diversas experiéncias, Hegel demonstra a mediacao factual de todo o saber
supostamente imediato (cf. §§ 66-78). Se o saber imediato for considerado como “fato” (§ 66; TW 8, p.
156; M., p. 146), de acordo com a autointerpretacao de Jacobi (“Nos apenas trazemos fatos a luz” #), a
consideragao é direcionada para o “terreno da experiéncia”, para um “fendmeno psicoldgico” (idem).
Nesse contexto, Hegel se refere a “verdades” que sao “resultado das considera¢des mais complexas,
sumamente mediatizadas” (idem) e que, no entanto, se apresentam “imediatamente em sua consciéncia”
aquele para quem tais conhecimentos se tornaram familiares e habituais. “Em todos esses casos” — diz
Hegel — “nao sé a imediatez do saber nao exclui sua media¢gdo do mesmo, mas sao de tal modo unidas
que o saber imediato é até mesmo produto e resultado do saber imediatizado” (idem).

Também o “saber imediato de Deus, do direito e da ética” é pura e simplesmente condicionado pela
mediagao, “que se chama desenvolvimento, educacao, cultura” (§ 67; TW 8, p. 157; M. p. 147). Na concepgao
do conhecimento como recordagdo esta incluido o desenvolvimento do que existe em si e, com isso, a
mediacdo. Ele se aplica a suposicao de ideias inatas, que inicialmente existem em si, como predisposi¢ao no
ser humano, mas sé chegam a consciéncia através da educagao etc., ou seja, através da mediagao.

Nas experiéncias mencionadas, Hegel se refere a mediacdo, que se mostra “ligad[a]” ao saber
imediato (§ 68; TW, TW 8, p. 158; M., p. 148). Isso poderia provocar a objecao de que essa “conexao” é
apenas uma “conexao empirica exterior” (idem), que ndo estd fundamentada no essencial da Coisa

(Sache). Para Hegel, porém, ela também se revela “para a propria observacdo empirica como sendo

3 Friedrich Heinrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn. Beilage VII, Hamburg: Meiner Verlag, 2000,
p- 271-293.

4 Friedrich Heinrich Jacobi. “David Hume iiber den Glauben oder Idealismus und Realismus. Ein Gesprach (1787)“. In: Schriften zum
transzendentalen Idealismus, herausgegeben von Walter Jaeschke und Irmgard Maria Piske, 2,1 : 5-112. Werke. Hamburg: Meiner: Frommann-
Holzboog, 2004, p. 106.
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essencial e insepardvel por ser constante” (idem), portanto, sempre ocorre. Além disso, o saber
imediato de Deus “por si mesmo” mostra que € “um elevar-se sobre o sensivel, o finito” e, portanto,
“tem esse caminho da mediacao por sua pressuposicao e condi¢ao” (§ 68; TW 8, p. 159; M. p. 148).

E, finalmente: também a “passagem” da “ideia subjetiva” para o ser, da subjetividade para a
objetividade, da razdo para a efetividade, que “para o ponto de vista do saber imediato constitu o
interesse maior e € afirmado essencialmente como uma conexao origindria e carente de mediacao” (§
69; TW 8, p. 159; M., p. 148s), mostra que a mediagao é interna a ela, e ndo a mediagao externa, mas a
mediac¢ao dentro de si mesma.

Ja na afirmacao do ponto de vista do saber imediato esta implicito que “a ideia s6 € o
verdadeiro por mediacdo do ser e, inversamente, o ser s6 o é por mediacio da ideia” (§ 70; TW 8, p. 159s;
M., p. 149). O saber imediato ndo quer, com razao, a imediatez do ser abstrato ou a unidade da ideia
para si, mas a unidade da ideia com o ser. Portanto, seria pura caréncia de pensamento nao ver que “a
unidade de determinagdes diferentes” (§ 70; TW 8, p. 160) nao € unidade imediata, mas é apenas
verdade como unidade mediada dentro de si. O decisivo nessa ideia, porém, é que com essa unidade
nao se entende uma identidade na diferenga Ontica entre ideia e ser, subjetividade e objetividade,
razao e efetividade, mas uma identidade ontoldgica dessas determinagoes diferentes.

O resultado é o seguinte: foi demonstrado como fato que a determinagao da mediagao esta
contida na prépria imediatez, um fato contra o qual a razao, de acordo com seu préprio principio do
saber imediato, segundo o qual isso é um fato, nao pode objetar nada. O entendimento, que se apega
a oposigao absoluta entre imediatez e mediacao, cria para si mesma a dificuldade de unir ambas. Essa
dificuldade nao existe no fato, assim como desaparece no conceito especulativo.

Para Hegel, porém, ndo apenas a unidade ontoldgica irredutivel da ideia com o ser dentro de
si é mediada, mas ela propria é mediada como unidade, e isso através de uma prova indireta, através
da demonstragdo da inconsisténcia das determinagdes finitas do entendimento, principalmente as da
subjetividade e da objetividade. A unidade ontoldgica da ideia da razao absoluta é mediada pela
superacao dessa oposigao do entendimento.

4. A historia da decomposicao do saber imediato

Hegel apresenta trés consequéncias negativas do ponto de vista unilateral da imediatez (§§ 71-
73): (1) No saber imediato, o “critério da verdade” (§ 71; TW 8, p. 160; M., p. 149) ndo é a natureza do
conteudo, mas o fato da consciéncia, e precisamente da consciéncia subjetiva. Nele deve estar a
evidéncia da verdade de um contetido. O ponto de vista de uma teoria subjetiva da evidéncia da
verdade permanece unilateral, mesmo quando a consciéncia subjetiva é ampliada para a consciéncia
de todos. O saber imediato é a base de uma teoria do consenso da verdade, que Hegel critica. Ao
apelar para o “consensus gentium” (§ 71; TW 8, p. 161; M., p. 150), ja se admite que a mera certeza
subjetiva nao ¢ suficiente como critério de verdade. Em vez de apenas assegurar que a intelecgao
subjetiva da esséncia de Deus pertence” a natureza do espirito mesmo” (§ 71; TW 8, p. 162; M., p.
150), o pensar racional deve ser desenvolvido de forma que sua inteleccao se torne efetivamente

universal e necessaria.
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A “categoria do consenso universal” (§ 71, TW 8, p. 161, M., p. 150) tem, segundo Hegel, como
base a particularidade e a contingéncia da consciéncia subjetiva do individuo. E a universalidade que
nao tem necessidade dela e, portanto, nao € suficiente para a consciéncia do pensar. Para poder ser
um critério da verdade, a consciéncia subjetiva deve ser conduzida ao conceito da razao, quer dizer,
deve superar sua particularidade para que suas intelecbes possam ter o caradter de uma
universalidade racional.

(2) Se o saber imediato € o critério da verdade, segue-se que toda supersti¢ao e idolatria sao
declaradas verdadeiras e que o contetido mais injusto e imoral da vontade esta justificado, quer dizer,
dotado de uma boa razao. A mera imediatez do saber de Deus nao pode proteger-se da decomposicao
na falsidade e na amoralidade.

A forma do saber imediato tem (3) como consequéncia que o universal se torna “abstragio”, “de
modo que Deus se torna esséncia sem determinac¢ao” (§ 74; TW 8, p. 163; M., p. 152). O saber imediato de
Deus se estende apenas ao fato de “que Deus ¢, ndo o que Deus é” (§ 73; TW 8, p. 163; M., p. 152). Qualquer
determinidade de contetido levaria a um saber mediado. Assim, a religido esta reduzida em seu conteudo
ao “Deus em geral” (idem). O saber imediato admite, assim, quao miseravelmente vazio ele é.

Hegel atribui essa historia da decomposicao do saber imediato de Deus a natureza universal da
forma da imediatez. Por ser unilateral, a forma da imediatez torna seu contetido unilateral e, portanto,
finito. O contetido unilateral posto pela forma da imediatez é um contetido finito. Ela confere ao
universal a unilateralidade da abstracao, da universalidade abstrata do entendimento, de modo que
Deus, ou o incondicionado, se torna “esséncia sem determinac¢ao” (§ 74, TW 8, p. 163; M., p. 152).
Ao particular, que se refere a outro, ela da a “determinacao de ser, de referir-se a si mesmo” (§ 74; TW 8§,
p- 163; M., p. 152). Assim, o finito € posto como absoluto. A forma da imediatez confirma, portanto, a
oposic¢ao do entendimento entre o absoluto e o finito e entre a subjetividade e a objetividade.

Como a forma da imediatez “é absolutamente abstrata, indiferente a qualquer conteiido e,
exatamente por isso, susceptivel de qualquer conteudo” (§ 74; TW 8, p. 163; M., p. 152), ela pode tornar
absoluto qualquer contetido falso. Somente a inteleccao da dependéncia do contetido, por meio de sua
media¢do por outro, o rebaixa a uma finitude e falsidade. Para Hegel, ao contrdrio, a verdade é um
contetdo que nao é mediado por outro, ndo é finito, mas é mediagao consigo mesmo “e, desse modo é,
em um so, mediagao e relagao imediata consigo mesmo” (§ 74; TW 8§, p. 164; M., p. 152). Na medida em
que a razdo absoluta, em sua irredutibilidade e imediatez, contém a mediagao dentro de si, o finito e a
diferenca entre subjetividade e objetividade nao estao fora, mas apenas como seu momento.

Consequentemente, vale o seguinte: “Deus s6 pode chamar-se espirito na medida em que é
conhecido como mediando-se em si mesmo consigo” (§ 74; TW 8, p. 163; M., p. 152). Deus ¢ espirito, ou
melhor, sé compreendemos Deus como espirito quando o sabemos como “mediando-se em si mesmo
consigo” (idem). Essa exigéncia é cumprida quando compreendemos a irredutivel imediatez da razao
em sua autofundamentacdo reflexiva, quer dizer, como mediada pela contrariedade e pela
autosuprassuncao de todas as categorias finitas e nao racionais do entendimento.

Em ultima analise, verifica-se que, apesar de toda a retdrica diferente, a metafisica tradicional

e a filosofia da imediatez sdo, no fundo, filhas do mesmo espirito. A filosofia da imediatez, que
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acreditava ter superado a “identidade de entendimento da metafisica e do Iluminismo” (§ 74; TW 8,
p- 164; M., p. 152), faz “imediatamente dessa imediatez — isto é, da abstrata relagio-a-si [mesmo], da
identidade abstrata — o principio e o critério da verdade. Pensamento abstrato (a forma da metafisica
reflexiva) e intuir abstrato (a forma do saber imediato) sao uma sé e a mesma coisa” (idem).

O ajuizamento de Hegel da terceira posi¢do do pensamento a respeito da objetividade
(verdade) apresentou e criticou o ponto de vista de Jacobi no que ele “imediatamente indique e
admita em si mesmo” (§ 75; TW 8, p. 164; M., p. 153). A critica de Hegel a filosofia da imediatez de
Jacobi tem um duplo resultado: 1. Foi “mostrado como falso de fato que haja um saber imediato, um
saber sem mediacao, seja com Outros, seja nele mesmo, consigo” (§ 75 TW 8§, p. 164f.; M., p. 153), 2.
“se declarou, como inverdade de fato, que o pensar sé proceda por determinagdes imediatizadas
através de outra coisa — finitas e condicionadas e que assim essa mediacao mesma nao se suprassuma
também na media¢ao” (§ 75, TW 8, p. 165; M., p. 153). Jacobi ndo conheceu esta ultima, a verdadeira
natureza do pensar essencial, e, por isso, considerou erroneamente a acusagao correta que ele faz ao
entendimento reflexionante como acusagao ao pensar em geral, e, portanto, também ao pensar
racional. Jacobi ndo contesta o pensar deficiente do entendimento, mas o préprio pensar; ele critica o
pensar como pensar.

A logica de Hegel desenvolve a forma de conceito (Begriffsform) que prova que a verdadeira
estrutura racional do conhecer “nao prossegue seu curso nem em uma imediatez unilateral, nem em
uma mediacado unilateral” (§ 75, TW 8, p. 165; M., p. 153). Na forma de conceito da unidade mediada
entre imediatez e mediacdo, que ja estd em acdo na logica do ser, se destaca na logica da esséncia e é
finalmente justificada na logica do conceito, estas sao destruidas em sua unilateralidade. Mas, mesmo
que ja tenha ficado mais ou menos claro o significado dessa forma de conceito, resta saber como, ap6s
a apresentacao critica de Hegel da histdria da decomposi¢ao do saber imediato da razdo, o ponto de
vista de Jacobi também ¢é preservado de forma positiva na forma de conceito de Hegel.

Da comparagao entre o “principio do saber imediato” e a “metafisica [...] ingénua” resulta que
a filosofia moderna da imediatez “retornou a esse comego, que essa metafisica teve nos tempos
modernos com filosofia cartesiana” (§ 76; TW 8, p. 165; M., p. 153). Os dois pontos de vista tém em
comum: 1. A unidade simples e inseparavel do pensar e do ser do Eu pensante (“cogito, ergo sum”),
que é o conhecimento absolutamente primeiro e mais certo. 2. A unidade inseparavel da
representacao de Deus e de sua existéncia, que ao mesmo tempo deve garantir a unidade essencial da
razao e da efetividade °.

Ao mesmo tempo, hd uma diferenca entre os dois pontos de vista em dois aspectos: 1. A filosofia
de Descartes parte do cogito e de Deus como base indubitavel do pensar, que, na verdade, devem ser
considerados como “pressupostos nao demonstrados e tomados como indemonstraveis” (§ 77; TW 8, p.
166; M., p. 154), para a investigacao cientifica da natureza. Descartes entendeu, portanto, a relacao entre
0 Eu e Deus como garantia da verdade para a atividade cognitiva ulterior, mas ndo conseguiu prova-la.
A filosofia da imediatez de Jacobi, por outro lado, chega a conclusao igualmente deficiente de que as

ciéncias empiricas sao um “conhecimento” que “procede por mediagdes finitas, s6 reconhece o finito e

5 Enquanto a identidade entre pensar e ser é evidente no Eu, no Absoluto ela é, a principio, uma afirmacao dogmatica.
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nao contém verdade alguma” (§ 77, TW 8, p. 166s; M., p. 155). Com isso, Jacobi rejeita as ciéncias
empiricas. Por outro lado, ele exige da “consciéncia sobre Deus que se atenha aquela crenga, na verdade
totalmente abstrata” (idem), ndo avangando, portanto, para o conhecimento do Absoluto.

2. A filosofia da imediatez de Jacobi é contraditdria, pois, por um lado, nao altera o método do
conhecer cientifico comum introduzido por Descartes e da continuidade as ciéncias empiricas sem
reflexao, mas, por outro lado, rejeita 0 método e, com isso, “todos os métodos para o saber” (§ 77, TW
8, p. 167; M., p. 155), inclusive os métodos para o saber do absoluto. O ponto de vista da filosofia da
imediatez revela-se um ponto de vista baseado em meras pressuposicdes e asseveracdes. E necessario,
portanto, um conhecer que prove a necessidade da fé em Deus e na razao.

O ponto de vista da Ciéncia da Légica de Hegel baseia-se, portanto, tanto numa critica como
numa preservagao positiva da filosofia da imediatez de Jacobi. Assim como ao entrar nessa ciéncia ¢
preciso abandonar todos os pressupostos ou preconceitos, também é preciso deixar de lado a “oposi¢io
de uma imediatez autonoma do contetido ou do saber e, inversamente, de uma mediagao igualmente
auténoma” de Jacobi, “por ser uma simples pressuposicdo, e asseveragdo arbitraria” (§ 78, TW 8, p. 167;
M., p. 155). Na ciéncia, “semelhantes determinag¢des” sao elas proprias submetidas a investigacao. Ela
conhece “que deve ser conhecido o que ha nelas e em suas oposigoes” (idemn). Na ciéncia especulativa,
o ceticismo em relagdo ao saber do finito estd ligado ao conhecimento da razdo como identidade entre
subjetividade e objetividade. Mas como se pode fundamentar essa identidade? A resposta de Hegel é:
através do ceticismo transformado em dialética.

O ceticismo como uma “ciéncia negativa” autossubsistente (§ 78 obs.; TW 8, 168; M., p. 155),
que sistematicamente estabelece todas as formas finitas do conhecer e prova sua nulidade, “seria nao
somente um caminho desagradavel, mas também supérfluo, por motivo de que a propria dialética é
um momento essencial da ciéncia afirmativa” (§ 78 obs.; TW 8, p. 168; M. p. 156). A dialética nao
constitui mais, como no inicio do periodo de Jena, uma parte introdutiva da ciéncia do absoluto
distinta da ciéncia filosdfica, mas sim uma parte integrante dela.

Ao contrario da ciéncia do absoluto, o ceticismo teria a deficiéncia de “encontrar as formas
finitas s6 empiricamente e de ndo cientificamente; e acolhé-las como dadas” (§ 78 obs.; TW 8, p. 168;
M., p. 156). Dentro da légica, por outro lado, as determinagdes finitas do pensar ndo sao coletadas
empiricamente, mas derivadas sistematicamente em sua necessidade.

“A exigéncia de tal ceticismo consumado, é a mesma de que a ciéncia dever ser precedida pela
duvida a respeito de tudo, quer dizer, pela total auséncia de pressuposicio a respeito de tudo” (idem). O
ponto de vista da logica toma, portanto, como base a primeira proposi¢ao de Descartes, “de omnibus
dubitandum est”. Essa exigéncia ja estd presente na “resolucdo de querer pensar puramente” (idem),
portanto, pelo ato da “liberdade”, “que abstrai de tudo e apreende sua pura abstracao — a
simplicidade do pensar” (idem). O ceticismo se reduz a um ato de vontade, pelo qual se assume o
ponto de vista da ldgica, o pensar absoluto, isto é, o pensar do absoluto. Assim, nao se pode descartar
totalmente a suposicao de que a Ciéncia da Ldgica de Hegel se baseia em uma crenga voluntdria na
razao, que reproduz o dogmatismo da metafisica ou da filosofia da imediatez de Jacobi.
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Consideragdes finais: A 16gica de Hegel e a crenca na razao

A operacao fundamental de Hegel, que consiste na imediatez da razao mediada pela
suprassuncao da mediagao do entendimento, ndao pode ser interpretada como prova, mas como
justificativa da fé de que a razdo divina reina no mundo. O fato de o entendimento que chegou a
razao nao ser apenas subjetiva, mas objetiva, por conseguinte, a concep¢ao da identidade entre
subjetividade e objetividade, acompanha uma suspensao infundada da diferenga ontica entre pensar
e efetividade, razdo e mundo. O programa da légica de Hegel depende da negacdao da diferenca
ontica entre o pensar e o objeto do pensar, que Schelling ja praticava em sua filosofia da identidade.
Como o pensar racional é capaz de apreender a identidade de seus objetos, a conclusao infundada ¢
que a identidade essencial dos objetos consiste nas determinagdes do pensar. Para Hegel, o idealismo
ontoldgico da razao leva a dependéncia dntica do mundo. Isso também explica por que, para Hegel, a
loégica deve cumprir a exigéncia metodologica de derivar toda a totalidade do mundo a partir do
pensar racional. Como essa posi¢ao do idealismo ontoldgico da razao nao pode ser fundamentada
argumentativamente, ela deve recorrer a uma crenga na razao, a uma crenga de que a razao reina no
mundo, o que tanto fascinava Hegel em Jacobi. A imediatez da razao mediada pela supressao da
mediacdo do entendimento nada mais € do que a justificativa pensante dessa crenga na razao e a
logica de Hegel é sua explicagao epistémica®.

Esse ponto inicial lanca luz sobre o contexto em que Hegel diagnostica as premissas criticas do
entendimento e o surgimento do saber imediato, identificando na filosofia moderna trés posi¢oes
fundamentais frente a objetividade: o realismo metafisico, o criticismo kantiano e o saber imediato de
Jacobi. E nesse ultimo que Hegel vé um avango decisivo, pois Jacobi aprofunda a critica kantiana ao
entendimento finito ao sustentar que as determinacdes do pensar nao alcancam o incondicionado.
Entretanto, ao mesmo tempo em que rompe com o mecanicismo do entendimento, Jacobi fixa-se na
certeza imediata do Absoluto sem submeté-la ao crivo do conceito. Hegel reconhece o mérito desse
deslocamento da questdo da verdade para além do entendimento, mas indica que a recusa a
mediagao o faz permanecer numa unilateralidade que exigird superagao dialética.

Essa tensdao reaparece no exame que Hegel faz do que afirma e do que critica no saber
imediato da razao. Para ele, Jacobi capta algo essencial: a certeza viva de que a razao, ou o divino,
manifesta-se diretamente no mundo e se oferece a consciéncia sem necessidade de demonstragoes
externas. Esse momento intuitivo confere a razao um vigor existencial que Hegel valoriza como ponto
de partida indispensavel. Contudo, critica o carater autorreferido e fechado dessa certeza imediata,
que se declara absoluta sem se interrogar, rejeitando o trabalho conceitual que poderia fundamenta-la
de forma mais rigorosa. O problema nao reside no conteido — a crenca na razdo ou em Deus — mas
na forma dogmatica como se fixa.

Diante disso, Hegel move-se para criticar a contraposicao rigida que Jacobi estabelece entre o

7

saber imediato e a mediacdo do entendimento. Mostra, pela dialética, que toda imediatidade ¢é ja

6 Se a razdo prevalece no mundo, diria Marx, néo é uma questao tedrica — como tal, ainda é tratada por Jacobi e Hegel —, mas uma questao
pratica. A resposta a essa pergunta é medida, por exemplo, pelo fato de as institui¢des da sociedade serem benéficas ou nado para os

membros da sociedade.
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mediada: a consciéncia que proclama o saber imediato do absoluto ¢, na verdade, produto de longos
processos historicos, educativos e culturais que foram progressivamente incorporados e esquecidos. A
imediatez nao ¢ um ponto exterior ao movimento do pensamento, mas um resultado interno que
aparece como se fosse origindrio. Dessa forma, Hegel dissolve a aparente alternativa entre fé imediata
e raciocinio mediado, reintegrando-os numa unidade dinamica em que a imediatez se revela como o
momento reconciliado da mediacao superada.

E essa perspectiva que também permite a Hegel narrar a historia da decomposigdo do saber
imediato, evidenciando como sua unilateralidade, ao erigir a pura subjetividade em critério ultimo da
verdade, termina por se desfazer. Isolado no individuo ou no mero consenso de consciéncias finitas, o
saber imediato ndo oferece salvaguardas contra o erro, o preconceito ou a supersti¢cao. Além disso, ao
renegar a media¢do conceitual, reduz o absoluto a uma abstragao sem efetividade, falando-se apenas
em um “Deus em geral”. Assim, o saber imediato paradoxalmente se anula, seja pela fragilidade de seu
suporte subjetivo, seja por tornar-se cimplice da mesma abstragao que criticava no entendimento finito.

Por fim, é na logica que Hegel encontra a sintese e a superacao de todas essas tensoes. Ele nao
rejeita o impulso de Jacobi — a crenga na razao e no absoluto — mas lhe confere um fundamento
radicalmente outro. Sua logica demonstra aquilo que a fé imediata apenas afirma: que pensar e ser,
subjetividade e objetividade, pertencem a uma sé realidade. Contudo, essa unidade ndo ¢ uma
certeza psicologica, mas o resultado do percurso especulativo em que as mediacdes do entendimento
sao dialeticamente superadas. Por isso, a 16gica hegeliana ¢ ao mesmo tempo critica e reconstrutiva:
ela desfaz a ilusao do imediato autossuficiente, restitui-o como momento necessario da razao
absoluta, converte a fé em saber pensado e reconcilia o saber imediato com o pensamento que se
conhece na unidade com o real.

Em sintese, o itinerdrio hegeliano percorre o caminho desde a certeza intuitiva, celebrada, mas
limitada em Jacobi, até sua reintegracdo especulativa, demonstrando que a creng¢a na razao nao é
apenas o ponto de partida, mas também o horizonte tultimo do saber. A logica de Hegel, assim, nao
destréi a fé na razao, mas a reconfigura de modo a torna-la transparente a si mesma, fundando nela
propria a exigéncia de pensar o mundo como racional, ndo por mera confianga subjetiva, mas pela

necessidade interna do conceito que se torna o verdadeiro testemunho do divino no real.

Declaracao de disponibilidade de dados

O presente artigo tem como foco principal contribuigdes de natureza tedrica ou metodoldgica, sem a
utilizagao de conjuntos de dados empiricos. Dessa forma, conforme as diretrizes editoriais da revista,
o artigo esta isento de depdsito no SciELO Data.
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