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Resumo

Procuro mostrar neste artigo que o niilismo persiste como um problema sem
solucao nos escritos de Nietzsche até agosto de 1888. O niilismo como vontade de
nada emerge como um problema, principalmente no escrito O niilismo europeu e na
terceira dissertacdo da Genealogia da moral, ambos de 1887. Investigarei como
Nietzsche ainda permanece enredado ao problema da verdade, apo6s vincular o
niilismo ao horror vacui. Defendo que as soluc¢bes propostas no ano de 1888 giram
em torno de propostas diversas da transvalora¢do dos valores, mas ndo conseguem
romper o circulo da “magia do extremo” que anima o pensamento do Filésofo
Solitario. Na arte estaria a saida mais promissora, mas o Filésofo da Transvalora¢do
ndo a radicaliza até as suas ultimas consequéncias.
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Abstract

| intend to show in this article that nihilism persists as an unsolvable problem in
Nietzsche’s writings until August 1888. Nihilism as a Will to Nothingness emerges as a
problem, especially in the writing “The European Nihilism” and in the third dissertation
on the Genealogy of Morals, both from 1887. | will investigate how Nietzsche still remains
entangled in the problem of truth, after linking nihilism to the horror vacui. | argue that
the solutions proposed in 1888 revolve around different proposals for the transvaluation
of values, but they cannot break the circle of “magic of the extreme” that animates the
Solitary Philosopher’s thought. In art would be the most promising way out, but the
Philosopher of Transvaluation does not radicalize it to its ultimate consequences.

Keywords: Nihilism. Will to Nothingness. Horror vacui. Transvaluation. Art.

Niilismo como vontade de nada

E no ano de 1887 que Nietzsche mais desenvolve seus pensamentos acerca do
niilismo. Ele concentra as investigacdes dos anos anteriores, tendo como fio condutor
a “historia do niilismo europeu”. Essa longa histéria do niilismo é desenvolvida
principalmente nos escritos poéstumos, através de trés fases: o niilismo incompleto, o
niilismo completo (que abarca o niilismo passivo e o ativo) e o niilismo extremo!. E
também no ano de 1887 que o niilismo possui um lugar destacado numa obra
publicada, a saber, na Genealogia da moraP. A investigagio do niilismo na figura do
sacerdote ascético ¢ um ponto de virada nas investigagoes de Nietzsche sobre o
niilismo, a medida que coloca um contramovimento a vontade de nada. A tarefa
afirmativa, ligada a arte e a transvaloragao dos valores, é pouco desenvolvida na GM.

Do mesmo modo, a analise da complexidade da doenga do homem moderno ¢

" Desenvolvi essa caracterizacdo do niilismo no capitulo “A posi¢cdo do niilismo na filosofia
de Nietzsche” (cf. ARALDI, 2004, p. 112 - 127). O préprio Nietzsche estaria envolvido no
niilismo moderno, em sua fase ativa, procurando incitar a transi¢do para o niilismo extremo.
A filosofia afirmativa de Nietzsche se coloca, nesse sentido, no extremo do niilismo, como a
reversdo da negag¢do extrema na afirmacdo incondicional do mundo.

2 Serdo utilizadas as seguintes abreviaturas para citar as obras de Nietzsche: GC (A gaia
ciéncia), BM (Além do bem e do mal), GM (Genealogia da moral), AC (O Anticristo) e FP, para os
fragmentos postumos por noés traduzidos, conforme a convengao adotada pelos editores G.
Colli e M. Montinari, na Kritische Studienausgabe (KSA), e seguida por Paolo D'lorio, na edi¢ao
eletrdnica e-KGWB: http://www.nietzschesource.org/#eKGWB
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relegada ao projeto da grande obra que ocupava Nietzsche desde 1885: “Tais coisas
serdo por mim tratadas em outro contexto, com maior profundidade e severidade
(sob o titulo de ‘Histéria do niilismo europeu’; numa obra que estou preparando: .4
vontade de poder. Ensaio de transvaloragio de todos os valores)” (GM 111 27).

Essa obra nao foi efetivada, restando projetos e elabora¢oes dispersas sobre
os temas principais, inclusive sobre o niilismo. Entretanto, o problema do significado
do ideal ascético ¢ tratado com mais profundidade na terceira dissertacio da GM. Para
entendermos essa profundidade, é preciso retornar ao fragmento de Lenzer Heide,
escrito algumas semanas antes da GM.

O fragmento de Lenzer Heide comega com uma afirmagao contundente acerca
do valor da moral crista como antidoto de longa duragao ao niilismo: 2 moral impediu
que o ser humano se desprezasse e sucumbisse. No ocidente, a moral crista teria
fornecido a unica interpretagao que teve éxito duradouro nos ultimos séculos, desde
a consolidacao do cristianismo até o tempo de Nietzsche. Essas foram as vantagens

por ela trazidas:

1) Ela conferiu ao homem um valor absoluto, em oposicdo a sua pequenez e casualidade na
corrente do devir e do perecer.

2) Ela servia aos advogados de Deus, na medida em que deixava ao mundo, apesar do
sofrimento e do mal, o carater de perfeicéo - incluindo essa “liberdade” - o mal aparecia pleno
de sentido.

3) Ela estabeleceu no homem um saber sobre valores absolutos e concedeu-lhe assim um
conhecimento adequado para o mais importante.

Ela impediu que o homem se desprezasse enquanto homem, que ele tomasse partido contra
avida, que ele desesperasse ao conhecer: ela era um meio de conserva¢do - in summa: a moral
era o grande antidoto contra o niilismo pratico e teérico (FP, 1887, 5[71]).

Sera que a moral crista foi a unica interpretagao da existéncia que teve €xito no
Ocidente, depois da queda do Império Romano? Outras interpretagdes, como o
estoicismo, o epicurismo e o cinismo, foram cultivadas com éxito relativo nos ultimos
séculos, apesar da supremacia das varias configuragdes ascéticas da moral crista.
Temos que perguntar antes: por que tanta preocupac¢ao com éxitos duradouros, dada
a fluidez de sentido e transitoriedade de tudo o que é humano?

A posicao extrema da moral crista ¢ entendida como “antidoto ao niilismo
tedrico e pratico”. Essa caracterizacdo nio esta diretamente inserida na histéria do
niilismo europeu, mas é central para compreender a emergéncia do niilismo no

mundo antigo. Ou seja, no mundo grego, na cultura helenistica e romana, o niilismo

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 34, n. 61, p. 44-61, maio/ago. 2022



A persisténcia do niilismo nos escritos de Nietzsche de 1888 47

ja surgiu como conhecimento da auséncia de sentido (niilismo tedrico) e como
experiéncia da perda do valor do ser humano (niilismo pratico). O desprezo de si
mesmo se instaurou tedrica e praticamente antes do predominio do cristianismo! Ou
seja, ha formas de niilismo anteriores a desvaloriza¢ao dos “valores supremos”
cristaos. Surge no fragmento de Lenzer Heide, implicitamente, o tema do horror vacui,
que sera desenvolvido na terceira dissertacao da Genealogia. Nele, o niilismo ¢ visto
como uma doenga da vontade, contra a qual voltou-se a moral cristd com “antidotos’
conferindo ao ser humano um “valor absoluto” e garantindo um “conhecimento
adequado desses valores”. Mas a vida do ser humano sé tem valor a partir do centro
de gravidade no Além-mundo. A moral mesmo ocasionaria, através da veracidade por
ela gerada, seu movimento de autossupressao. Essa metanarrativa historica abarca
todos os seres humanos submetidos ao longo processo de moralizagdao das formas de
vida. Com o niilismo ativo3, o movimento unfvoco de autodestruicio da moral
atingiria a todos os herdeiros de seus valores, incluindo Nietzsche.

Assim, é a veracidade, promovida pela propria moral, que intensifica o
niilismo. Tem efeito desesperador reconhecer que a interpretagao moral crista ¢ uma
mentira incorporada e imprescindivel para suportar a vida. Se todo valor depende das
mentiras da moral, parece que agora nada tem valor. Nessa filosofia da histéria niilista
ressalta uma oscilagdo entre dois extremos do niilismo: “wdo estimar o que
conhecemos e nao poder mais estimar, aquilo de que gostarfamos de nos iludir”. Nao
se trata de um dilema, da necessidade de escolher entre os dois termos da oposi¢ao,
mas de uma dissolucdo, em que ressaltam as consequéncias nocivas desse
processo valorativo®.

O niilismo ¢ tratado como uma doenca (tornada pandémica) que atinge os
fracos e esgotados pela moral cristd. Os “mais fortes”, no entanto, ainda poderiam
furtar-se ao cansago niilista, se pudessem experimentar o pensamento do eterno
retorno do mesmo, de modo afirmativo. Nao entraremos nessa questao do confronto

com o eterno retorno, que é central no fragmento de Lenzer Heide, mas que nio

3 O niilismo ativo se manifesta no mundo moderno, quando a penuria do ser humano
diminui, tornando menos urgentes os artigos de fé extremos, como Deus e a imortalidade
da alma. Cf. FP 1887, 5[71] § 13.

4 Cf. FP 1887, 5[71]1 § 2.
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aparece na GM III. Importa aqui ressaltar que “foi a moral que protegeu a vida do
desespero e do salto no nada nesses homens e classes violentados e oprimidos por
homens”5. No mundo moderno, contudo, a moral nao consegue mais impedir os
“fracos e malogrados” do desespero. Esse “salto no nada” ¢ interpretado por

Nietzsche como “vontade de nada” (Wille ins Nichts):

O sucumbir apresenta-se como um fazer-se-sucumbir, como uma selec¢do instintiva daquilo que
necessariamente destréi. Sintomas dessa autodestruicdo dos malogrados: a autovivissecgdo, o
envenenamento, a embriaguez, o romantismo, sobretudo a urgéncia instintiva de ac¢des, por
meio das quais se faz dos poderosos inimigos mortais (- como que criando seus préprios
carrascos), a vontade de destruico como vontade de um instinto ainda mais profundo, do
instinto de autodestruicao, da vontade de nada (FP 1887, 5[71]1 §11).

A vontade de nada ¢ um instinto mais profundo que a vontade de destrui¢ao.
Mas Nietzsche afirma reiteradamente no escrito “O niilismo europeu” que a vontade
de poder ¢ o “trago caracteristico fundamental” da vida, que a vida é vontade de poder
(der Wille zur Machi). Se “nao ha nada na vida que tenha valor, exceto o grau de poder”
(FP 1887, 5[71] §10), os fracos sucumbiriam inexoravelmente por impoténcia, visto
que seus valores se despotencializaram. Nessa interpretacao nietzschiana, a vontade
de poder é o “trago caracteristico” do mundo e de todas as formas de vida, tanto as
dos fortes quanto as dos fracos. A diferenca basica consiste em que os fortes
aprovariam esse trago caracteristico fundamental, e os fracos o amaldicoariam. Mas
essa maldi¢ao ¢ ainda uma expressao da vontade de poder, como vontade de nada.
Considero que a vontade de nada é um tanto nebulosa no fragmento de Lenzer Heide.
Mas ela abre um abismo na investigagao nietzschiana sobre o carater basico da
vontade humana. Se no fragmento de Lenzer Heide a vontade de poder é o traco
caracteristico da vida, no inicio de GM III Nietzsche afirma que o horror vacui é “o
dado fundamental da vontade humana” (GM TII 1). E uma énfase no perigo latente
(o salto no nada) que ameagava o ser humano; é uma nova tentativa de resposta ao

problema da vontade de nada (der Wille zum Nichts) ¢, dessa vez por meio da

> Cf. FP 1887, 5[71] 8 9.

6 E importante lembrar que as primeiras formulacdes acerca da vontade de nada ocorrem
nos escritos supracitados de 1887 (“O niilismo europeu” e A genealogia da moral), ou seja,
nos meses de junho e julho de 1887. As demais formula¢des ocorrem no ano de 1888,
principalmente nos fragmentos péstumos. Ha uma meng¢do relevante a vontade de nada em
AC 18, no sentido proposto em 1887.

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 34, n. 61, p. 44-61, maio/ago. 2022



A persisténcia do niilismo nos escritos de Nietzsche de 1888 49

investigacao do ideal ascético. O foco da analise nao esta mais no pantefsmo moderno
(desde Spinoza) e no eterno retorno, mas no poder descomunal do ideal ascético para
a vida humana. Na GAM III Nietzsche estabelece um novo confronto com

Schopenhauer, em face do ascetismo.

O sacerdote ascético e o horror vacui

A unica mengao explicita ao horror vacui na obra de Nietzsche ocorre em GM
IIT 1. A interpretacao nietzschiana do horror ao vazio é sui generis, a partir de sua
concep¢ao de vontade de poder, e em relagio aos sentidos do ideal ascético.
Entretanto, o horror vacui é um tema que permeia inquietagoes filosoficas, desde
Aristoteles’”. Entendo que o autor da Genealogia retoma a discussao do fragmento de
Lenzer Heide acerca da vontade de poder como trago fundamental da vida, para se
contrapor ao vazio niilista. No inicio da terceira dissertacdo, ele afirma que o ser
humano nao pode viver sem um objetivo, e ele “preferira ainda querer o nada a nao
querer” (GM III 1). Ele ja havia afirmado em GM II 12 que a vontade de poder € a
“esséncia da vida”. E reafirmara em GM III 18 que a vontade de poder é “o instinto
mais forte e afirmador da vida”. Mas a vontade de poder nao é somente impulso para
a afirmacao da vida; ela pode se manifestar como vontade de nada, dado o seu horror
a0 vazio, a sua compulsao por querer. Aqui ja se mostra um confronto decisivo com
Schopenhauer. Para o filésofo pessimista, ¢ possivel justamente uma vontade ascética,

capaz de nao querer8. O horror ao nada, em Schopenhauer, ocorre porque o ser

7 Na Fisica (IV, 6-9), Aristételes compreende de modo antropomorfico o horror vacui
(kenofobia), como uma aversdo prépria da natureza ao vazio, no interior da realidade fisica.
Essa interpretacdo, segundo a qual a natureza se ‘esforcaria’ para que o vazio ndo se
produzisse no seu interior, subsiste até a Revolug¢do Cientifica do século XVII. Pascal,
pensador e cientista muito estimado por Nietzsche, € um dos pioneiros a admitir o vacuo
(vazio) no mundo fisico, a partir de seus estudos experimentais sobre a pressao do ar e dos
liquidos. Nietzsche ndo se interessa por esse debate cientifico, mas sim por suas
consequéncias para a vida humana e seus valores. O mundo “dionisiaco” da vontade de
poder, cercado do “nada’ como de seus limites” (cf. FP 1885 39[12]), nesse sentido, é ainda
uma nova interpretacdo antropomérfica, para tentar vivificar o todo e chancelar o sim a
totalidade pelo ser humano.

8 Jodo Constancio defende que a compreensdo schopenhaueriana de vontade esta no centro
da discussao de Nietzsche de sua interpreta¢dao da vontade como horror vacui na GM (cf.
CONSTANCIO, 2018, p. 60-64). Concordo com Constancio no sentido de que o confronto de
Nietzsche com a interpretacdo do ascetismo em Schopenhauer é determinante para a
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humano é dominado pelo querer. Mas ele afirma que é possivel uma outra dire¢do ao
querer (que Nietzsche nega), como supressao da vontade de viver. Ou seja, o caminho
para o nada seria uma perspectiva possivel de ser alcangada por seres humanos

(asceticamente), na negac¢ao da vontade de viver:

paratodos aqueles que ainda estdo cheios de Vontade, o que resta apds a completa supressdo
da Vontade é, de fato, o Nada. Mas, inversamente, para aqueles nos quais a Vontade virou e
se negou, este nosso mundo tdo real com todos os seus séis e vias lacteas é - Nada
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 519).

Nao analisaremos aqui se as criticas de Nietzsche a vontade de viver em
Schopenhauer sio pertinentes. Importa-nos investigar o caminho trilhado pelo
primeiro, com sua recusa da vontade ascética schopenhaueriana, através de sua
investigacdo do ideal ascético. Dentre os varios significados do ideal ascético,
elencados em GM 111, o que mais lhe interessa é o sentido desse ideal para o sacerdote
ascético. Pois é justamente o sacerdote ascético quem criou o ideal ascético, e tem
nele seu maior instrumento de poder, para efetivar a dominacao sobre os “fracos e
malogrados”. No interior da moral crista, o sacerdote ascético procurou impedir a
irrup¢ao do niilismo (do desespero, do horror vacui) com suas medicagoes. Ele é um
artista do sentimento de culpa, ao tornar o préprio “pecador” culpado pelo
seu sofrimento.

Para compreender os sentidos do ideal ascético postos pelo sacerdote ascético,
Nietzsche recorre aos “fisidlogos”, sem precisar suas fontes. Entretanto, em GM 111
Nietzsche desafia os fisiblogos a testarem suas hipoteses de investigacao acerca do
valor do ascetismo desde a vontade de poder. O proéprio Nietzsche procurou aplicar,
mesmo que de forma livre e tendenciosa, métodos “fisiologicos” acerca da narcose e
do hipnotismo para diagnosticar a doenc¢a da vontade, tanto no sacerdote ascético
quanto no rebanho dos esgotados. Em suas investigagoes acerca da “verdadeira causa
fisiologica” (die wahre Ursache, die physiologische) do mal-estar dos doentes, Nietzsche

propde hipoteses de diagnose que poderiam estar: “numa enfermidade do nervus

terceira dissertacdo da GM. Entretanto, discordo da afirmacdo de que a vontade de nada
consista apenas em vontade ascética. Como mostrarei neste artigo, a vontade de nada em
Nietzsche é um impulso mais multifacetado e obscuro.
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sympathicus”, “numa anormal secre¢ao de bilis, numa pobreza de sulfato e fosfato de
potassio no sangue, em estados de tensao do baixo ventre [..] etc.” (GM 111 15)
Assim, nessa estranha forma ascética de vida, Nietzsche cré detectar a
“causacao fisiolégica efetiva” do niilismo: a diminui¢iao da vitalidade fisiologica (cf.
GM 111 11). Com seu “monstruoso modo de valorar”; o sacerdote ascético efetivou
suas ambi¢oes de poder: “O sacerdote ascético tem nesse ideal ndo apenas a sua fé,
mas também sua vontade, seu poder, seu interesse” (GM III 11). Fica evidente aqui
que o autor da Genealogia opera no registro da vontade de poder, para criticar o
niilismo resultante da acdo do ideal ascético?. Para isso, ele precisa reforgar sua
compreensao da “vitalidade fisiologica”, que remete ao “instinto profundo da vida”;

desse modo, seria possivel explicar como esse #po ascético pode prosperar e dominar:

deve ser interesse da vida mesma, que um tipo tdo contraditério ndo se extinga. [...] Aqui
domina um ressentimento impar, aquele de um insaciado instinto e vontade de poder que
deseja assenhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida mesma, de suas condi¢des maiores,
mais profundas e fundamentais, aqui se faz a tentativa de usar a forca para estancar a fonte
da forga; aqui o olhar se volta, rancoroso e pérfido, contra o florescimento fisiolégico mesmo
[..]"(GM 111 11).

Esses processos fisiologicos sio complexos, e ocultam muitas discussoes,

leituras cientificas e elucubragdes de Nietzsche, de modo que a expressao “usar a forca
’ - . L.

para estancar a fonte da for¢a” mais encobre do que revela esse processo fisiologico.

Parece-me que Nietzsche quer mascarar sua concepgao vitalista-antropomorfica de

vontade de poder como antidoto a vontade de nada, quando ele simplesmente deriva

a “vontade encarnada de contradicao e antinatureza” do “auténtico instinto da vida”.

2 Muller-Lauter detecta essa ambiguidade, prépria da vontade do nada, no modo como o
sacerdote ascético faz experimentos com o “instinto profilatico da vida”. Para o intérprete
berlinense, o sacerdote ascético, ao afirmar e negar a vida, ao mesmo tempo, ndo apresenta
a “simultaneidade de um nao total e um sim total. Ndo e sim estdo entrelagados de tal modo
que eles pdem limites & pretensdo absoluta de ambos” (MULLER-LAUTER, 2011, p. 130).
Assim, ele busca esclarecer essa pretensa autocontradicdo de Nietzsche, que atribui ao
sacerdote ascético dois impulsos inconciliaveis: o instinto da vida e o instinto/vontade de
nada. Ao vincular o niilismo ao sacerdote ascético, Nietzsche compreenderia o niilismo como
vontade de nada, como contraimpulso e contravontade. Visto haver uma luta incessante
entre vontades de poder, que combatem entre si por mais poder, também a vontade de
nada expressaria o traco basico da vontade de poder: a aspiracdo a mais poder. O problema
reside em que essa aspiracdo desencadeada pelo sacerdote ascético no rebanho doente
resulta em um avang¢o na decadéncia.
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Fisiologicamente considerada, a autocontradicao do sacerdote ascético (vida
contra vida) ndo faz sentido; é aparente, pois nao expressa o processo efetivo das
vontades de poder a operar como instinto da vida. A medica¢io dos sacerdotes
ascéticos, desse modo, nao é nenhuma cura efetiva dos doentes, em sentido
fisiologico. Os valores gerados pelo sacerdote ascético, com seu olhar rancoroso, sao
antinaturais; ele trata a vida como um “caminho errado”, volta a vida contra si mesma
(cf. GM III 11). Entramos, assim, nos paradoxos e autocontradicbes da vida
sacerdotal. Essa ‘“vontade encarnada de contradicio e antinatureza” buscara
instintivamente o erro que a seduz a viver. O sacerdote ascético ignora 0s processos
fisiologicos efetivos. Contra isso, é preciso expor a realidade dos fatos. Nietzsche
critica o “‘erro” que move o sacerdote ascético, a0 mesmo tempo que busca a verdade

acerca do “auténtico instinto da vida” (der ezgentliche 1L ebens-Instink?):

O ideal ascético nasce do instinto de cura e prote¢do de uma vida que degenera, que busca
manter-se por todos 0os meios, e luta por sua existéncia; indica uma parcial inibi¢do e exaustdo
fisiologica, que os instintos de vida mais profundos, permanecidos intactos, incessantemente
combatem com novos meios e inven¢des” (GM 11l 13).

Como ¢ possivel que o ideal ascético seja “um artificio para a preservacao da
vida”, e que ele esteja entre as “grandes poténcias conservadoras e afirmadoras da vida”,
se ele acaba justamente agravando a doenga dos esgotados? Nao ¢ satisfatorio para o
pensador que quer operar a partir das realidades fisiologicas recorrer aos “instintos
profundos da vida”: como eles podem permanecer “intactos”, se estao imersos em
processos fisiologicos, culturais e historicos dinamicos e cambiantes? Continuamos
no paradoxo!?, pois a busca pelas causas efetivas dessa doen¢a nio constitui uma

investigacdo naturalista coesa sobre o ascetismo. Em 1888, Nietzsche parece

0 Muller-Lauter considera, no entanto, pouco esclarecedora a compreensao nietzschiana da
vontade de nada como vontade de autoaniquilamento, pois a vitéria do tipo de homem
decadente ndo constitui uma simples inversdo temporaria da hierarquia entre fortes e
fracos (cf. MULLER-LAUTER, 2011, p. 138 ss.). As forcas envolvidas na luta entre os instintos
da vida e os instintos niilistas levariam, enfim, a uma exaustdo das forcas. Nietzsche pouco
desenvolve na terceira dissertacdo os rumos da vontade de nada no sacerdote ascético e no
rebanho doente, mas se limita a ansiar por um tipo futuro afirmativo, em que a vontade
ascendente de poder pudesse triunfar sobre a vontade niilista de poder. Em Além do bem e
do mal e na Genealogia da moral, esse tipo é “filésofo do futuro” e o “homem do futuro”. Em
1888 Nietzsche se esforca por construir tipos artisticos em sua busca por construir um
contramovimento ao niilismo.
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abandonar a afirmagao de que o sacerdote ascético foi o unico a fornecer uma
interpretacao com sentido duradouro ao sofrimento humano, ao valorizar o espirito
provencal, a Renascenga e o mundo de Goethe como expresses portentosas de
transvaloracao dos valores cristios. Nietzsche quer também apropriar-se dos efeitos
dessa longa enfermidade do ser humano. Esse “animal mais corajoso” nao perecera
sob a influéncia dos valores antinaturais do ideal ascético. Isso porque ele é “o grande
experimentador de si” (GM 111 13), insaciavel em sua luta pelo dominio em face dos
outros animais e da natureza. No final da terceira dissertacio ha uma retomada
significativa do projeto de “transvaloracao dos valores”, tal como foi apresentado em
Além do bem e do mal (ctf BM 203) e aludido no final da segunda dissertacao da Genealogia
(cf. GM 1I 24). Nietzsche presume que o ser humano esta ainda inesgotado para
grandes experimentos consigo mesmo. Mas teme que a influéncia nociva do sacerdote
ascético possa tornar a Terra um grande hospicio, um planeta ascético. Isso ocorreria
se as duas mais terriveis pragas se unissem: “o grande nojo do homem e a grande compaixao
pelo homen\...”. Se essas duas “pragas” um dia se casassem, dariam a luz o que ha de
mais monstruoso no mundo: “a ultima vontade do homem, sua vontade de nada, o
niilismo” (GM 11T 14). E relevante Nietzsche ponderar na GM que esse evento terrivel
ainda ndo ocorreu, ao passo que em 1888 ele tende a afirmar o triunfo da vontade
de nada.

Os efeitos dessas medicacOes ascéticas, assim, cessariam no mundo moderno,
com o aumento do poder atingido pelo ser humano. F quando a moral cristi e seus
valores nao tém mais poder sobre os humanos, que nao estariam mais submetidos ao
pecado, a culpa, ao castigo e as demais prescricdes dessa moral. A partir do século
XIX ocorreria a ascensao do niilismo ativo, que se manifesta como vontade de
destruir as ordenacdes do mundo moderno e seus valores. O Deus cristao, enfim, se
revelaria aos ateus honestos e esclarecidos como o nada divinizado, como expressao
sagrada da “vontade de nada”!l.

Na genealogia da moral Nietzsche colocou o problema do niilismo como vontade

de nada'? em toda a sua envergadura; no ano de 1888, ele mobiliza todos os recursos

" Como ele afirma em AC 18.
2 Oswaldo Giacoia Junior enfatiza a compreensdo do ascetismo em Nietzsche como
“expressao da vontade de nada” e como “fenémeno da décadence”. Entretanto, Giacoia
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de seu pensamento, na busca de respostas afirmativas. Todas elas estdo articuladas em
torno da grande tarefa da transvaloracao dos valores (Ummwertung aller Werte). Essa
tarefa tem varias configuragoes nesse ano, em relacao aos valores morais, a ciéncia, a
religido e a cultura modernas; e aparece ligada ao projeto da “Vontade de poder”, as
varias formas de transvalorar valores na moral, na politica, na cultura, na arte e na
propria vida de Nietzsche. Em GM III Nietzsche ja aponta para o caminho de
superacao dessa forma de niilismo. Depois de afirmar que a ciéncia moderna ¢é ainda
aliada do ideal ascético, ele afirma que a arte “opde-se bem mais radicalmente do que
a ciéncia ao ideal ascético” (GM III 25). A mencao ao projeto da fisiologia da arte
(GM 111 8) é bem elucidativa para o viés artistico de supera¢ao do niilismo no ano de

1888, em face da questao da decadente.

Niilismo e décadence

Nietzsche aprofunda o conceito de décadence em 1888, distanciando-se sempre
mais da narrativa histérica abrangente do niilismo, preocupando-se mais em efetivar
a sua grande tarefa da transvaloracao em seu proprio tempo. O foco das analises das

formagdes de decadéncia esta nos processos vitais, na fisiologia:

Que a humanidade tenha uma tarefa inteira para resolver, que ela, como um todo, va ao
encontro de algum objetivo: essa representacdo tdo obscura e arbitraria é ainda muito
recente. Talvez ela seja abandonada, antes de se tornar uma “ideia fixa"... Ela ndo é nenhum
todo, esta humanidade: ela é uma pluralidade insollUvel de processos vitais ascendentes e
decadentes. Ela ndo tem uma juventude, depois uma maturidade e, enfim, uma velhice. As
camadas se interpenetram e se sobrepdem - e em alguns milénios poderdo existir sempre
ainda tipos mais jovens de homem do que nés hoje podemos comprovar. A décadence, por
outro lado, pertence a todas as épocas da humanidade: em toda parte ha estofo de escéria e
ruina, é um processo vital mesmo, a eliminacdo das forma¢des de decadéncia e de declinio
(FP 1888 11[226]).

pondera que o ascetismo ndo é invencdo do cristianismo. Na dindmica histérico-civilizatéria
do Ocidente, “O Cristianismo é ascetismo, mas ascetismo tornado absoluto, razdo pela qual
€ com a difusao mundial do Cristianismo, com sua ascendéncia e hegemonia no plano dos
valores - e em sua alianca com a ciéncia moderna - que vem a tona o Niilismo” (GIACOIA
JUNIOR, 1997, p. 29). Considero muito instigante essa perspectiva de considerar o
cristianismo como sublimagdo dos valores ascéticos em valores absolutos. Entretanto,
pondero ser a hip6tese de Nietzsche sobre a hegemonia do cristianismo no mundo antigo
muito simplificadora e tendenciosa - para dar conta desse processo complexo do triunfo
dos valores cristdos, por meio do ideal e do padre ascético.
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Em varios momentos ele ja havia expressado que o niilismo € o resultado dos
valores que predominaram até agora. Com a analise dos processos vitais ascendentes
e decadentes, o niilismo ocupara um lugar mais modesto na critica dos valores. Ele é
um movimento histérico, sobretudo o niilismo europeu, que emerge da décadence que
faz parte de todas as épocas da vida humana: “O niilismo ndo é nenhuma causa, mas
somente a l6gica da décadence”'3. Nao temos com isso o abandono do conceito de
niilismo, mas uma nova interpretacao sobre a dinamica dos valores. O cristianismo
continua sendo interpretado como uma religiao niilista, que reuniu os “elementos de
décadence” da Antiguidade que lhe eram afins, acabando por tomar o “partido dos
fracos e malogrados”!4. Mas o triunfo dessa religido niilista sera objeto de uma
investigacao fisiologica acerca dos valores da décadence.

Esse vinculo entre niilismo e décadence pressupoe as analises anteriores sobre a
vontade, o prazer e o poder. As consideragoes sobre o carater plural da vontade e
sobre o prazer e desprazer em relacao ao grau de poder sio repeti¢oes de argumentos
ja desenvolvidos em anos anteriores. Nos varios projetos de 1888 acerca da “Vontade
de Poder. Ensaio de uma transvaloracao de todos os valores”, entretanto, ha esforcos
de incidir diretamente sobre a modernidade, como uma época de um avango coeso
na decadéncia. Nesse contexto, ele pretende reunir as condi¢des para a
autossuperagao do niilismo, pelo menos para os mais fortes, para os “vencedores”
dessa luta entre valores antagonicos milenares.

Em 1887 o niilismo ocupava um lugar mais destacado nos projetos de “A
vontade de poder”. Como no projeto do final do inverno (de 17 de margo, escrito em

Nice), em que ha um comentario especifico a esta questao:

[+ + +] de todos os valores

Primeiro livro. O niilismo europeu.

Segundo livro. Critica dos valores supremos.

Terceiro livro. Principio de uma nova posicdo de valor.
Quarto livro. Disciplina e cultivo (FP, 1887, p. 7[64]).

O niilismo ¢ visto como necessario nesse longo processo que desembocaria na

posicao de valores afirmativos. Do mesmo modo, o niilismo ainda aparece como o

13 FP 1888 14[86] 4.
4 FP 1888 11[371].
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primeiro livro do plano do outono de 188715, Em 13 de fevereiro de 18881, ele admite
ter concluido a “primeira versao” da transvaloracio, mas nao temos nenhuma
organiza¢ao de um dos quatro livros sequer!’. Os dltimos projetos da vontade de
poder em que o niilismo ocupa um lugar central sao do inicio — primavera de 188818,
Eles marcam um ponto de inflexdo, pois nos escritos seguintes ele paulatinamente
substitui as tematicas do niilismo e da decadéncia (INzedergang) pela tematica da
décadence. Sem conseguir dar um desfecho favoravel as questdes da vontade de nada e
do valor da verdade.

E também na primavera de 1888 que Nietzsche afirma o triunfo das
“formacoes de decadéncia” (Decadenz-Gebilde) na modernidade. E quando a “vontade
de nada prepondera sobre a vontade de vida” (FP 1888 14[123]'°. O valor da vida
estaria terrivelmente comprometido com a supremacia dos instintos niilistas
schopenhauerianos, cristios e budistas. E estranho Nietzsche retomar a expressao
schopenhaueriana “vontade de vida” (Wille zum 1eben) nesse contexto: quando afirma
que para o niilista a vontade de nada vale mais do que a vontade de vida?, ele parece
fazer uma concessao ao velho mestre pessimista. Entendo que ¢ um indicio forte de

que ele ainda nao possui #mwa saida para o niilismo enquanto vontade de nada.

A vontade de verdade como impulso niilista

Nas tentativas de desenvolvimento dos planos da “Vontade de poder” de
1888, Nietzsche permanece ainda enredado nas conclusoes dos anos anteriores sobre

as consequéncias da vontade de verdade no homem. Se no ideal ascético e na ciéncia

5 Cf. FP 1887 9[164]. No projeto do Livro |, o niilismo aparece como o “resultado final dos
valores supremos até agora”.

6 Conforme consta na «carta a Koselitz de 13 de fevereiro de 1888
(http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/BVN-1888,991): “Conclui a primeira versao de
meu “Ensaio de transvalorag¢do”: no final das contas, foi uma tortura e de modo algum tenho
ainda coragem para essa tarefa. Daqui a dez anos, quero fazer isso melhor. -*

7 Os fragmentos do grupo 12 (1888) sdo a tentativa mais elaborada para avancar na
efetivacdo desse projeto. Dos 374 fragmentos destinados a “Vontade de poder” (Nietzsche
enumerou 372, mais dois repetem a numeracdo), 300 foram divididos entre os 4 livros.

'8 Cf. os dois planos para a “obra capital” contidos no caderno Z Il 3b., do grupo 13, do inicio
de 1888 a primavera de 1888, FP 13[3] e 13[4].

19 Cf. também FP 1888 14[140].

20 Cf. FP 1888 17[4] e FP 1888 17[71.
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moderna ha uma superestimacao da verdade?!, o Fil6sofo da Transvalora¢ao?? nao
consegue se libertar completamente das expressGes decadentistas da vontade de
verdade. A veracidade crista, enfim, terminaria com uma grande interroga¢ao: “gue
significa toda vontade de verdade?...” (GC 357). Ao retomar esse paragrafo da Gaia ciéncia,
Nietzsche presume que em si mesmo a vontade de verdade tome consciéncia de si

como problema:

Nessa gradual consciéncia de si da vontade de verdade - disso ndo ha duvida - perecera
doravante a moral: esse grande espetdculo em cem atos reservados para os proximos dois
séculos da Europa, o mais terrivel, mais discutivel e talvez mais auspicioso entre todos os
espetaculos ...” (GM, Ill, p. 27).

Esse espetaculo terrivel, que acometeria a Europa nos dois séculos seguintes,
¢ justamente o advento do niilismo??. A vontade de verdade, enfim, faria com que a
cultura europeia se voltasse contra si propria. Os espiritos livres do futuro, com sua
problematica vontade de verdade, serdo os herdeiros dessa tradi¢io que afirmou a
verdade como valor superior. Eles deveriam ir além dos ateus do século XIX, presos
ainda nos enredamentos ascéticos dessa vontade. E justamente o niilismo tira as
consequéncias da decadéncia do valor supremo da verdade. Por que Nietzsche coloca
tanta énfase na questio da verdade, se ele ja teria se libertado de seu peso?*? No
maximo, ele poderia chegar ao discernimento da “longa e encarnada mentira”, com a
qual o ser humano atribuiu valor a si mesmo, para continuar vivendo, agarrado a ilusao
de ser a medida de todas as coisas.

Nietzsche ndo possui recursos tedricos suficientes para sustentar a vontade de
poder como “novo conceito da verdade” (FP 1888 15[45]), limitando-se a inserir a

mentira como “suplemento do poder”. E problematico a posi¢ao do novo critério da

21 Para Jodo Constancio (2013, p. 307) seria possivel uma “espécie de fusdo entre a ciéncia e
a arte” no pensamento de Nietzsche, depois que ele superou o niilismo como auséncia da
verdade. Discordo de Constancio no sentido de que em 1888 ndo ha um abandono completo
da vontade de verdade nos escritos nietzschianos, e muito menos a compatibiliza¢cdo da
ciéncia (e sua superestimacdo da verdade e da paixdao do conhecimento) com a arte da ilusdo
e da mentira.

22 Nietzsche se assume como “Filésofo da Transvaloracdo de todos os valores” na carta a C.
Fuchs, de 6 de setembro de 1888 (http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/BVN-
1888,1101). Entendo que ele ja se compreende como Filésofo, ator, artista e martir da
transvaloracao desde o inicio desse ano.

3 Cf. FP 1888 11[411].

24 Cf. FP 1880 3[19], em que Nietzsche expressa a convic¢do de ndo “possuir a verdade”.
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verdade, que nao ¢ justificado nos escritos de 1888: “O critério da verdade. A vontade
de poder como vontade de vida — da vida ascendente” (FP 1888 16[86]). Se toda
vontade de verdade é expressao de instintos niilistas, de uma mentira necessaria para
a sobrevivéncia dos fracos, como pode Nietzsche ainda pretender sustentar sex critério
de “verdade”? Ele conseguiria, no maximo, inserir a “prova da for¢a”: o que importa
¢ a afirmacdo da vida, no sentido do aumento do sentimento de poder e do proprio
poder. Mas ele hesita em adotar esse “critério da verdade”, como transparece nos
fragmentos péstumos de 1888. E um procedimento até mesmo contraditério para o
pensador que afirma, que para o ser humano, “a mentira é o poder”?>. Nesse sentido,
G. Colli apresenta um desafio enorme para a filosofia do poder nietzschiana: na
“Filosofia da mentira” (Philosophie der Liige), a arfe, como criacao de ilusoes, enganos e
mentiras uteis a vida, ¢ vista como a expressao mais elevada do poder afirmativo
humano?¢. O homem como poeta, como artista e mentiroso, poderia triunfar sobre o
carater terrivel da existéncia, e quiga sobre algumas formas do niilismo. Nietzsche
quer restringir a profusio de forcas da arte da “modernidade” no registro do
esgotamento niilista. Entretanto, ao longo de 1888, ele faz varias tentativas para
reduzir o artista e o pensador mais “geniais”, a saber, Wagner e Schopenhauer, como
os que radicalizariam a décadence; ao passo que Nietzsche, o “artista” e pensador da
Transvalorag¢ao, com seus valores estéticos ainda por construir, quer desencadear a
arte afirmativa do futuro.

Com esses desafios, o Filésofo Solitario retorna ao Nascimento da tragédia, para
reinterpretar o valor de todas producdes humanas: arte, religiao, filosofia, ciéncia,
moral seriam aspectos distintos de uma tendéncia preponderante a mentira. Sem o0s
erros incorporados ao longo do devir humano nao poderiamos viver. O problema da
verdade retorna também para Nietzsche, sem #ma saida para suas implica¢des niilistas.
Nietzsche nao assume inteiramente a posicdo do comediante e artista, que
simplesmente afirma o valor da mentira. A nova orienta¢do para a Aesthetica é um
indicio de um caminho a ser percorrido ainda, na fisiologia da arte, no tema da
transfiguracao, na distingdo entre as formas de embriaguez apolineas, dionisfacas e as

formas de embriaguez dos modernos, esgotados. O grande problema é que na cultura

25 FP 1888 11[415].
26 Cf. COLLI, 1988, p. 661.
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e na arte de seu tempo predominam os valores niilistas, entendidos agora como
valores da décadence.
E com essas tensbes e impasses que Nietzsche incorpora em seu pensar a
“magia dos extremos”, tal como ele havia formulado em 1887:
Nos, imoralistas, somos hoje o Unico poder que ndo precisa de aliados para vencer: somos de
longe os mais fortes entre os fortes. Nem precisamos da mentira: que outro poder poderia
eximir-se dela? Uma forte sedugdo luta por nés, quica a mais forte que existe - a sedu¢do da
verdade... da verdade? Quem colocou essa palavra na minha boca? Mas eu a tiro de novo; mas
eu desprezo a palavra orgulhosa: ndo, n6és ndo precisamos dela também, chegariamos ao
poder e avitéria ainda sem a verdade. A magia que luta por nés, o olho de Vénus que entrelaca

Nnossos oponentes e 0s torna cegos, é a magia do extremo, a sedugao que exerce tudo o que é
extremo: noés imoralistas - n6s somos os extremos... (FP, 1887, p. 10[94]).

O Imoralista e Fil6sofo da Transvalora¢ao, contudo, é seduzido pela mentira,
pela arte “em que a mentira se santifica” (GM III 25) como o poder superior em seu
contramovimento ao niilismo. Na longa histéria do niilismo europeu, marcada pela
vontade de verdade, o resultado ¢ o vazio de sentido. Mas essa crise do valor supremo
da verdade poderia abrir espaco para novos valores “estéticos”, e para uma nova
“hierarquia dos valores”. Essas ponderagdes aparecem nos planos do infcio —
primavera de 188827, nos quais ha um vinculo forte entre a histéria do niilismo e a
decadéncia (Nierdergang), com foco na critica do valor da verdade. Da mesma forma,
ele trata sempre mais dos valores da décadence, que abarcariam os “valores niilistas”.
Mas a questao da verdade permanece como um empecilho para a transvaloragao dos
valores. Podemos entender, assim, porque no ultimo plano da “vontade de poder”
(de 26 de agosto de 1888), todo o primeiro livro seria dedicado ao problema

da verdade:

Livro I. “O que é verdade™

Capitulo I. Psicologia do erro.

Capitulo II. Valor da verdade e do erro.

Capitulo 1ll. A vontade de verdade (somente justificada no valor afirmativo da vida (FP 1888
18[17]).

E muito problematica essa justificativa para a vontade de verdade. Além desse
esbogo de plano, ha varias anotagoes para tentar desenvolver a questao da vontade de
verdade. Os fragmentos postumos até agosto de 1888 mostram que nio ha avangos

significativos em relacdao ao que foi desenvolvido em 1887. O valor afirmativo da vida

27 Cf. FP 1888 13[3] e 13[4].
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esta na vontade de erro, de ilusdo, de engano, de arte, e nao na vontade de verdade.
Assim, é bem compreensivel que Nietzsche retome o Nascimento da tragédia como uma
transvaloracdo “artistica”, depois de colocar em segundo plano suas investigagdes
sobre o niilismo. Mas a arte s6 tem poder de “violentar a realidade”, em virtude

da mentira:

A metafisica, a moral, a religido, a ciéncia - elas sdo levadas em considera¢do nesse livro
somente como diferentes formas de mentira: com seu auxilio, acredita-se na vida. “A vida deve
inspirar confianga”: assim posta, a tarefa é descomunal. Para resolvé-la, o homem tem de ser
um mentiroso ja por natureza, ele tem de ser ainda, mais do que qualquer outra coisa, artista...
E ele é isso também: metafisica, moral, religido, ciéncia - tudo isso somente rebentos de sua
vontade de arte, de mentira, de fuga da “verdade”, de negacdo da “verdade”. Essa faculdade
mesmo, gracas a qual ele violenta a realidade através da mentira, essa faculdade de artista par
excellence do homem - ele tem ainda em comum com tudo o que existe: ele mesmo é um
pedaco de efetividade, de verdade, de natureza - ele mesmo é um pedaco de génio da
mentira... (FP 1888 11[415]).

A ampliagio do dominio da arte para todas as produ¢des humanas é o
resultado de um longo processo de pensamento. O homem, animal inventivo e astuto,
se destaca pela boa consciéncia com que cria e frui de ilusées: “e toda moral é uma
decidida e prolongada falsificacdo, em virtude da qual se torna possivel a fruicio do
espetaculo da alma. Desse ponto de vista, “o conceito de “arte” incluiria bem mais do
que normalmente se cré” (BM 291).

A insisténcia em “valores estéticos” ¢ uma tentativa de evadir-se do problema
da verdade. A arte possui mais valor do que a “verdade”; por meio da arte, seria
possivel efetivar novas transvaloragdes, depois da ruina dos valores morais. Apos
mostrar que a reden¢ao prometida pela arte dramatica wagneriana ¢ um engodo, que
acelera a décadence, Nietzsche propoe o seu modelo de “redencdo”, através de um

elogio da arte como contramovimento a décadence e ao niilismo:

A arte e nada mais do que a arte! Ela é a grande possibilitadora da vida, a grande sedutora
para a vida, o grande estimulante da vida.

A arte como a Unica forga superior em contraposi¢do a toda vontade de negacao da vida, como
0 anticristao, antibudista, antiniilista par excellence.

A arte como a redenc¢ao do que conhece, - daquele que V&, que quer ver o carater terrivel e
problematico da existéncia, do conhecedor tragico.

A arte como a reden¢do do que age, - daquele que ndo apenas vé o carater terrivel e
problematico da existéncia, mas ama-o, quer ama-lo, do homem tragico-guerreiro, do heréi.
A arte como a redencdo do que sofre, - como caminho para estados em que o sofrimento &
desejado, transfigurado, divinizado, em que o sofrimento é uma forma do grande encanto.
(FP 1888 17[3]).
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A partir de setembro de 1888, Nietzsche repensa radicalmente suas estratégias
de transvaloragio, por meio de outras formas de arte da ilusao e da transfiguracao,
buscando ainda concretizar seus valores estéticos. Nao cabe aqui analisar seus
derradeiros esfor¢os para construir um contramovimento que possa triunfar sobre o
niilismo e a décadence moderna. A persisténcia do niilismo em 1888, como procuramos
mostrar, ¢ um impedimento enorme para todas as posi¢coes afirmativas desse ultimo
ano de sua vida filoséfica. Entretanto, sio muito valiosas e desafiadoras suas tentativas
de construir uma arte como redengao aos seres humanos, nos tempos sombrios

do niilismo.
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