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Imanéncia e a “arte” de interpretar em Spinoza

Immanence and the "art" of interpreting in Spinoza

JOSE SOARES DAS CHAGAS "2/

Resumo

O nosso objetivo é apresentar e discutir o método de interpretar as Escrituras
desenvolvido e aplicado por Spinoza. Com efeito, ja se encontrando na maturidade de
seu pensamento, e envolvido na politica a favor de seu pensionista Jan de Witt, chefe do
partido liberal, Spinoza interrompe a sua obra suma, a Etica, para escrever o Tractatus
thelogico-politicus (TTP), no qual iréd defender a libertas philosofandi a partir da distincao
entre os campos da razdao e da fé, de maneira a associar esta a funcdo de mera
instrutora do vulgo incapaz de ascender a virtude pela via da luz natural: caminho
proprio do sabio que nao age pelo medo de coagdo ou pela recompensa da a¢do, mas
unicamente pelo amor intelectual ao summum bonum. E por isso que realizard uma
interpretacao da Sacra Scriptura e a proposta de um método capaz de explica-la por ela
mesma, de maneira imanente a semelhanca de como as ciéncias estudam a natureza.
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Abstract

Our purpose is to present and discuss Spinoza's method of interpreting the Scriptures,
developed and applied by Spinoza himself. In fact, once found in the maturity of his thinking,
and involved in politics in favor of his pensioner Jan de Witt, head of the liberal party, he
interrupts his prime work, the Ethics, to write the Tractatus thelogico-politicus (TTP), in
which he defends the libertas philosofandi by distinguishing the fields of reason and faith,
associating this last one to the function of a mere instructor of the common people,
incapable of ascending to virtue by the path of the natural light, a path which is proper of the
wise who does not act due to the fear of coercion or to the reward of the action, but only due
to the intellectual love to the summum bonum. It is for this matter that his entire work will
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become an interpretation of the Sacra Scriptura and a proposal of a method capable of
explaining it by itself, immanently, in the similarity of how the sciences study nature.

Keywords: Immanence. Interpretation. Sacra Scriptura. TTP.

Introducao

A nossa reflexdo aqui é de natureza tedrica e aborda a critica filoséfica presente no
Tratado Teoldgico-Politico (T'TP)! a teologia por meio da discussao do seu principal
fundamento: as Escrituras. Segundo Spinoza, assim como Moisés necessitou — para
poder estabelecer o seu poder sobre os hebreus — afirmar-se como intérprete de Deus e
como codificador das leis daquele povo, igualmente toda tentativa de fundar um Estado
sobre a obediéncia do vulgo precisa criar, no animo do povo, o mesmo espirito de
devogao e convencé-los de que o seu soberano lhes é superior por singular dom divino.
Em se tratando do mundo judaico-cristio no qual a fonte de justificagao teologica ¢ a
autoridade das Escrituras, o trabalho de fundamentagaio de um poder teocratico é
exclusivamente hermenéutico? e se sustenta sob a égide de uma visao mitica da natureza
presente nos textos antigos. Essa cosmovisao, quando tomada irresponsavelmente pelos
tedlogos, torna-se instrumento de dominagao, uma vez que estes assumem COMO Certo
tudo que se encontra na Biblia sem atentarem para o fato de nela niao haver
conhecimento de ordem especulativa. Dai a necessidade de desconstruir este discurso

supersticioso, mostrando como se deve proceder para compreender responsavelmente a

' ESPINOSA, Baruch. Tratado Teoldgico-Politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. 2 ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2008. (Paidéia). Como se trata de nossa fonte principal, citd-la-emos no corpo do texto
sempre por meio de suas iniciais TTP, seguidas da indicagdo do capitulo e da pagina da traducdo
do Von Carl Gebhardet, representado pela letra G.

* A palavra Hermenéutica procede do grego (hermeneuein) e confunde-se etimologicamente com
o nome do deus da comunicagdo Hermes. Sendo o mensageiro dos deuses, esta entidade
transmite a interpretacdo do destino, de tal maneira que podemos conceber (hermeneuein)
como a explanag¢ao acerca do destino. No nosso trabalho, utilizamos o termo “hermenéutica” no
sentido de Interpretacdo, ndo simplesmente de palavras ou frases de dificil compreensao, mas
no de uma releitura dos textos da Escritura, que os reconduz ao seu carater imaginativo. Sobre
este carater hermenéutico da obra de Spinoza diz Adélio Melo: “Espinosa, enquanto hermeneuta,
reflete pois o drama de qualquer hermenéutica que ndo se queira meramente filolégica: o drama
de sua inevitavel insercao entre as vozes do negativo (que quer silenciar) e as vozes do positivo
(que quer anunciar)”: MELO, Adélio. Apresenta¢do de Spinoza hermeneuta. In: DELEUZE, Gilles.
Espinosa e os signos. Trad. Abilio Ferreira. Porto-Portugal: Rés, sd, p. 202.
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Escritura sem deixa-la degenerar em justificativas (interpretacées!) para o poder politico-

teologico perseguir os portadores de diferentes opinides ou para declarar “guerras santas”.

1 O poder Teolégico-Politico

No ocidente cristao, desde a Idade Média até a modernidade de Spinoza (e mesmo
apos ele), as guerras tiveram uma motiva¢ao ou justificativa religiosa. Mesmo no fim do
mundo antigo, quando o cristianismo ja se impunha sobre as outras religides, as posi¢oes
dogmaticas revelavam uma posicio politica. F. o caso dos imperadores que convocavam
concilios e condenavam pensadores, a fim de manter o império coeso e os suditos
obedientes e devotos. Enfim, a mensagem de salvacio e amor, cerne da Escritura
judaico-crista, é constantemente transformada em discordia e em 6dio contra individuos,
grupos e povos que sustentam uma posi¢ao doutrinal diferente da dominante (ou da que
serve ao poder dominante).

Se observarmos bem em que consiste a religiao ao longo da histéria, perceberemos
nela uma roupagem cultural fruto muito mais do desejo de criar coisas novas ou de
adaptar a doutrina as fantasias teolégicas do que da docilidade aquilo que é ensinamento
da Palavra de Deus. A Supersticao reina absoluta no campo das interpretagoes correntes,
disfarcando e camuflando as opinides e os preconceitos sob o signo da autoridade divina.
Como se tudo o que ultrapassa a compreensao humana fosse testemunha de fé auténtica e
razao para acreditarmos que nas Escrituras ha mistérios que, de tio profundos, nio se
encontram ao alcance da luz natural, fazendo-se necessaria certa inspiragdo que a poucos
¢ conferida. A estes caberia dizer a todos nés o que é a Vontade de Deus e o seu
ensinamento. Porém, nesta atitude de arvorar-se intérprete do pensamento de Deus, o
que se vé de fato é uma desonestidade em querer (a pretexto da religido) forcar os outros
a aderirem a certas opinides. E isso se comprova pela incongruéncia entre o amor que
pregam ¢ a divisao e o desamor que espalham.

Porque, se os homens fossem sinceros quando falam da Escritura, teriam uma regra de vida

completamente diferente: as suas mentes ndo andariam agitadas com tanta discérdia, ndo se

combateriam uns aos outros com tanto 6dio, nem manifestariam um tdo cego e temerario desejo
de interpretar a escritura e de inventar na religido coisas novas. [...] Todavia, a ambicdo e o crime

foram tdo longe que a religido acaba por consistir menos em obedecer aos ensinamentos do
Espirito Santo que em defender humanas fantasias, e por ndo se traduzir pela propagacao da
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caridade, mas pela disseminac¢do das discérdias e do édio mais feroz entre os homens, disfarcado
embora de zelo divino e fervor ardente (TTP, cap. VI, pp. 114-115; G, p. 97).

As guerras santas, as cruzadas e as inquisi¢des nunca foram propostas a titulo de
6dio. Pelo contrario, é sempre o fervor e o zelo pela mensagem salvifica a justificativa de
matar, perseguir e queimar os hereges e de se coibir as mais diversas formula¢oes de fé
consideradas contrarias ao depositum fidei. E se fosse apenas contra os de outras religides,
talvez pudéssemos (mesmo caindo em contradi¢ao) chamar de “santa” a ira motivada
pelo zelo com a verdade revelada. O problema é que, mesmo no interior da religido crista,
onde todos estdo sob a égide da mensagem do Cristo, ha discordias, divisao e perseguicao.

O sinal dado por Jesus como critério de seu seguimento legitimo, o amor?3, pouco
se vé entre os que deveriam se considerar irmaos. O que mais se vé, no entanto, sao
calorosos debates e mutuas acusagdes em que se procura mais afirmar a autoridade de sua
seccao do que se adequar a Palavra de Deus, cujo teor, em pouco ou em nada, refere-se a
rituais, cerimonias e especulagdes acerca da natureza divina; mas tdo somente aquilo que o
mais simplério homem pode entender: uma regra de vida, uma moral fundada na crenca
em um Deus justo e bom.

Tudo o que se acresce a substancia da revelacdo serve apenas para aumentar a
distancia entre as pessoas e criar barreiras de divisao. Dito de outra forma: quanto mais se
racionaliza a mensagem escrituristica por meio de especulagbes filosoficas e se
multiplicam os dogmas, mais brigas e desavencas se criam entre os cristidos; e, por
conseguinte, mais se afasta da esséncia da Palavra de Deus em nome de futeis
invencionices teologicas disfarcadas de vontade divina.

A saida, assim, para se criar um ambiente de paz entre os homens no nosso
ocidente de matriz cultural judaico-cristao, é reduzir a Escritura a sua substancia, a saber,
aos dogmas da crenca em um unico Deus providente, bondoso e justo, que
recompensa os bons (aqueles que amam o seu proximo) e pune os maus (I'TP, cap. VII,
p- 120; G, 102).

A redugido ao essencial implica uma purificagao (ezzendatio) dos conceitos teologicos
e um enfrentamento do sistema de supersticao. Com efeito, as especulagdes em torno das

Escrituras acabam por se transformar em um poder religioso sobre o vulgo ao

*J0 13, 34-35.
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institucionalizar o medo e a esperanca por meio dos delirios dogmaticos. Ao invés de
propagar apenas que Deus ama os que defendem a justica e o direito, os tedlogos
acrescentam mil reflexdes sobre a providéncia e o sinal de elei¢io, procurando determinar
quem sao as pessoas aptas a amar, e, além disso, produzem mil elucubra¢oes acerca da
recompensa dos maus, criando fantasias acerca do destino ultimo do homem e
amedrontando o vulgo com descri¢es de eterno sofrimento no inferno, caso se desvie do
seu dominio: do modo de vida ensinado por eles, bem como da profissio de fé também
propagada pelos que se dizem auténticos intérpretes da vontade de Deus. De igual modo,
promete-se um lugar na morada divina, o céu, para aqueles que reta e obedientemente se
conduzirem e defenderem a ortodoxia da fé e da estrutura institucional criada para
supostamente defendé-la.

Para vivermos segundo o que o “Espirito Santo” ensina e nao nos subjugarmos ao
discurso supersticioso dos tedlogos, ¢ necessario nos desvencilhar das discussoes
filosoficas em torno da revelaciao, mostrando que as dificuldades em se entender o texto
sagrado nao dizem respeito a transcendéncia de sua mensagem, mas ao fato de ser uma
obra antiga, escrita em uma lingua da qual pouco se conhece. Por isso, a purificacio dos
conceitos teologicos implica o estabelecimento de um método eficaz que sirva como
instrumento de pesquisa capaz de nos proporcionar uma aproximag¢ao de um escrito de
mensagem simples, porém culturalmente longe de nés. “Ora, para sairmos de tais
confusdes, libertarmos a mente dos preconceitos dos tedlogos e nao abragarmos
temerariamente invencoes humanas como se fossem ensinamentos divinos, temos de
abordar e discutir o verdadeiro método para interpretar a Escritura (T'TP, cap. VII, p. 115;
G, p. 98). Antes, no entanto, de apresentarmos este recurso hermenéutico formulado por
Spinoza, vejamos outros modelos ou modos de interpretagao, os quais s6 nos desviam da

Palavra de Deus e nos tornam vulneraveis a supersti¢ao.

2 O método historico-filolégico

Os métodos de interpretagao das Escrituras expostos por Spinoza podem ser
denominados de fidefsta e de racionalista. O que chamamos de fidefsmo refere-se ao

modo de entender a fé (e, por extensao, os textos sagrados) a partir de uma consideragao
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que despreza a luz natural como incapaz de desvendar os mistérios contidos nas narrativas
escrituristicas. Conforme essa corrente de pensamento, as passagens truncadas e obscuras sao
provas de que nos deparamos com um texto para o qual sio necessarios uma ilumina¢ao
divina e um dom especial. Ora, se os sagrados volumes tivessem uma revelacao desse género,
entdo deverfamos dizer que elas s6 foram destinadas aos fiéis; quando, na verdade, a profecia
era direcionada a conversao e, por conseguinte, aos impios. O mesmo se diga dos apostolos
que pregaram aos pagaos. Donde se segue que a pregagio deles nio exige da audiéncia
nenhuma luz sobrenatural e que esta é apenas uma maneira de alguns tedlogos “confessarem
as duvidas que também nutriam, quanto ao verdadeiro sentido da Escritura num bom
namero de passagens |[...]” (TTP, cap. VIL, p. 132; G, p.112).

Outro tipo de fideismo é o que apela para a tradi¢ao, seja a dos fariseus, seja a dos
pontifices romanos. Os primeiros estdo respaldados pela lei de Moisés, que punha os
sacerdotes como intérpretes legitimos do direito publico da patria4, o que era de se
esperar em um Estado como o hebraico no qual a politica se sustenta e se realiza no
ambito da religido ou das cerimonias e ritos. Se tal autoridade nido fosse erigida para
interpretar a revelagdo, a sociedade israelita sogobraria, uma vez que, na auséncia de uma
jurisprudéncia, o direito publico se dissolveria em direito individual no qual cada um,
apoiado na sua liberdade, interpretaria a Lei a seu bel-prazer.

Ja no caso dos papas, esta pretensa autoridade advinda de uma transferéncia do
poder legado ao pontifice hebreu para o pontifice cristio por meio do Cristo (o messias
que inaugura o novo Israel) nao parece muito clara. Com efeito, Jesus ndo fundou uma
religido, coisa que parece muito clara pelo fato de haver vivido segundo as leis de sua
patria (sem querer altera-las ou aboli-las)®; e, além do mais, a sua pregacao nao visava
tanto a atos externos como a atitude interior, a saber, autenticidade de animo e
simplicidade. Acrescente-se a este argumento, por si mesmo ja suficiente, a historia dos
papas cheia de hereges (ou seja, de homens que interpretaram a Palavra de Deus fora da

ortodoxia) e de devassos®.

“Dt17,11.

> Mt 5, 17s.

® Para a compreensdo do verdadeiro sentido das passagens das Escrituras, deve-se abrir mao
dos prejuizos ou de conteudos doutrinais pré-estabelecidos. Como é o caso da suposta
autoridade e tradicdo, por parte dos catdlicos; e de uma suposta inspira¢do sobrenatural, por
parte dos protestantes.
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Em uma dire¢ao contraria a atitude fideista de compreensao dos escritos sagrados,
encontra-se o racionalismo de Maimoénides. Este tedlogo e filésofo judeu nascido em
Coérdoba, em meados do século XII d.C, pensa o mundo e a sua fé influenciado pela onda
aristotélica trazida a baila no ocidente pelos Arabes. Em sua concep¢io de verdade estio
presentes as causas que determinam os fenomenos naturais, podendo ser alcancadas
somente pelos principios derivados da luz natural ou das defini¢bes das coisas e das
causas primeiras. Ora, nas Hscrituras ndo se encontram senio relatos indemonstraveis e
impossiveis de serem investigados pela razao. Como, entio, se pode pretender explicar os
milagres e os relatos mediante um método que procura compreendé-los racionalmente?
Para o veneravel médico e rabino judeu, a resposta a essa indagagdao da-se pela verificagao
da natureza polissemantica das passagens escrituristicas, as quais s6 poderdo apresentar o
seu sentido verdadeiro quando o intérprete demonstrar, pela luz natural, o real significado
daquilo que ¢é apresentado no texto. O problema deste procedimento hermenéutico se
encontra na incongruéncia em afirmar algo de um texto sem antes entender o seu sentido.
A verdade vem de fora, ou seja, primeiro se verifica se algo é plausivel ou nao ao lume
natural e depois se atribui a Escritura, fazendo com que esta acabe por dizer, muitas
vezes, aquilo que nunca pretendeu. Por meio de processos analogicos e metaféricos o
hermeneuta empenha toda a sua criatividade de maneira a fazer parecer que o texto estd a
dizer aquilo que a filosofia demonstra e ensina.

A ousadia de Maimonides, em adequar o conhecimento racional a revelagao, é tao
pretensiosa que chega a beirar o absurdo de afirmar que devemos rejeitar o sentido de um
texto sagrado, caso esteja evidente que ele repugna a razao. Como na passagem do More
Nebuchim citado por Spinoza (TTP, cap. VII, p. 133-134; G, p. 113), no qual o filésofo
judeu refuta a eternidade do mundo nao porque ela esteja em contradi¢ao com o texto,
mas antes por nao poder ser demonstrada a semelhanca das afirmagoes de que Deus ¢é
corporeo e outras que se encontram na Escritura.

A maneira de interpretar de Maimoénides subverte a funcao das Escrituras que é a
de educar o povo na obediéncia e na piedade. Torna um livro de carater essencialmente
popular em uma obra filosofico-cientifica fora do alcance do comum dos homens para os
quais ¢ desnecessaria toda a especulagao racional para se conduzir moralmente na vida. Se
a opiniao do tedlogo judeu estivesse correta, entdo reduzirfamos os textos dos sagrados

codices as opinides e preconceitos do intérprete ou a sua filosofia. Alias, seria necessario
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erigir um novo tipo de sacerdécio ou pontificado (T'TP, cap. VII, p. 135; G, p. 114), o dos
filésofos, os quais seriam indispensaveis para estabelecer a verdade a qual os textos
deveriam adequar-se mediante analogia’.

Enquanto o grande dogmatico apontado por Spinoza ¢ o judeu Maimonides, a
referéncia judaica do ceticismo® é Judas Alpakbar, a quem ¢é dirigido um elogio por haver
atentado para a necessidade de buscar o sentido da Escritura de maneira imanente, ou
seja, nela mesma. “E essa em resumo, a opiniao de Alpakhar, a quem, alias, eu presto
homenagem, porquanto pretende explicar as Escrituras pelas Escrituras” (T'TP, cap. XV,
p- 225; G, 181). Segundo este cético, sempre que se verificasse uma contradiciao entre o
texto sagrado e a filosofia, ndo se deveria procurar sanar o problema por meio de uma
interpretacao metaforica da Tanach; pelo contrario, dever-se-ia procurar imanentemente o
significado, observando outras passagens referentes ao mesmo assunto e que
apresentassem expressamente o sentido. Uma vez encontrada a maneira correta de se
entender certos termos e expressoes, ai sim se procederia de maneira alegorica,
procurando explicar o texto obscuro, como se la estivesse implicitamente o que se
averiguou em outro lugar.

Dai por que o nosso autor, ap6s haver rendido homenagem ao honoravel rabino,
teve de lhe fazer ressalvas e censura-lo. “Surpreende-me, no entanto, que um homem
dotado de razao se esforce por destrui-la. [...] Decididamente, é impossivel nao ficarmos
espantados quando querem submeter a razio, o maior dos dons, essa luz divina, a letra
morta que a malicia humana pode ter falsificado!” (T'TP, cap. XV, p. 225; G, p. 181-182).
A oposicio feita por Spinoza a Alpakhar deve-se aos principios decorrentes do ceticismo,
a saber: 1. Tomar como verdadeiro tudo o que esta escrito na Tanach; 2. Negar qualquer

contradi¢ao. Quanto ao primeiro ponto, deve-se dizer que a verdade é do ambito do

’ Ora, como por meio de comparacdes e metaforas se pode forcar o texto a dizer qualquer coisa,
0 método racionalista e o fideista se tornam nocivos na medida em que podem ser usados para
multiplicar formula¢des dogmaticas e institucionalizar a fé por meio de ritos e cerimdnias
determinados; enfim, na medida em que podem justificar um poder teolégico e aumentar a
distancia entre determinadas maneiras de entender a religido e de estilos de vida dai
decorrentes. A fim de evitar que a mensagem simples de amor ao préximo se transforme em
6dio e divisdo, é preciso considerar a natureza da Escritura, qual seja: uma mensagem que
visa a despertar a devocdo e a obediéncia mediante relatos e revela¢des, que se adéquam
nao a mente dos fildsofos, mas as opinides e aos preconceitos tanto dos escritores, como da
audiéncia destinada.

® 0 sentido de ceticismo utilizado por Spinoza refere-se & “descrenca” na razio e neste sentido
equivale ao que convencionamos chamar, para fins didaticos, de fideismo.
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universo da filosofia, que investiga a “histéria da natureza” por meio das notiones
communes, ja a Teologia procura explicar a Palavra de Deus por meio da “historia da
Escritura”. E, neste sentido, o preclaro rabino estaria correto se nao tivesse confundido o
sentido com a verdade.

Com efeito, quando se lé responsavelmente a Biblia, busca-se explicar o sentido
das palavras, dos profetas e dos relatos extraordinarios, sem interferéncia do
conhecimento racional ou de nossas opinioes particulares. Porém, uma vez que nés o
encontramos, nao precisamos aderir aquilo que repugna ao conhecimento racional, ao
contrario, devemos recorrer ao juizo, a razao, para sabermos se podemos dar sem reservas
a nossa aquiescéncia. Do contrario, deveriamos dizer que s6 como loucos ou néscios
poderiamos nos fazer fiéis, acreditando em “preconceitos populares de tempos antigos”
(T'TP, cap. XV, p. 223; G, p. 180).

Quanto ao segundo ponto, em que Judas Alpakhar diz nio haver nenhuma
passagem em que ao afirmar algo seja depois negado, Spinoza responde que s6 por muita
falta de atencdo se pode dizer tal coisa. Ora, quem nao vé que nas Escrituras ha
enunciados contraditoérios? Haja vista Salomao dizer? de Deus que ele nao habita lugar
nenhum na terra; e em Exodo, capitulo XIX, versiculo XX, claramente se falar que ele
desceu sobre o monte Sinai. Certamente, o rabino diria que é preciso considerar o sentido
implicito como sendo superior ao explicito; mas o que isso importa “[...] se o que esta
implicito é claro e se tanto a natureza desta passagem quanto seu contexto nao sao
passiveis de interpretagao metaférica?” (T'TP, cap. XV, p. 228; G, p. 184).

Ora, o ceticismo de Alpakhar busca uma conciliagao entre a fé e a razdo de tal
modo que precisarfamos nos tornar fundamentalistas. Por isso, ao bem da religido e do
Estado, tal tese (bem como a dogmatica) deve ceder lugar ao imanentismo investigativo
pelo qual se respeita ambas as esferas como autbnomas tanto no seu objeto quanto no seu
fundamento. Entretanto, deve-se ressaltar que, embora a filosofia e a teologia nio
pertencam a mesma esfera do saber, elas nao se contradizem, pois a mesma “[...] palavra

de Deus que estd nos profetas concorda absolutamente com a palavra de Deus que se faz

ouvir em n6s” (T'TP, cap. XV, p. 231; G, p. 1806).

°1Rs 8, 27.
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Donde se segue que os textos sagrados estao no nivel do comum dos homens e que
se nao o compreendemos, nao ¢ devido a nenhum sentido transcendente ao texto, todavia ¢
por causa da lingua, que nao foi conservada e que nao nos ¢ familiar. Assim, o unico sentido
possivel e legitimo ¢é o /Jiteral, consistindo todo o método de interpretagio proposto por
Spinoza em busca-lo. Para isso, deve-se proceder como na investigagao da naturezal®.

[...] o método de interpretar a Escritura ndo difere em nada do método de interpretar a natureza;

concorda até inteiramente com ele. Na realidade, assim como o método para interpretar a

natureza consiste essencialmente em descrever a histéria da mesma natureza e concluir dai, com

base em dados certos, as defini¢cdes das coisas naturais, também para interpretar a Escritura é

necessario elaborar a sua histéria auténtica e, depois, com dados e principios certos, deduzir daf

com legitima conseqUiéncia o pensamento de seus autores. [...] Donde, a regra universal a seguir na

sua interpretacdo é a de ndo lhe atribuir outros ensinamentos além dos que tenhamos claramente
concluido pela sua histéria (TTP, cap. VII, p. 115-116; G, p. 98-99).

A grande meta ensejada pela interpretagaio das Escrituras consiste em deduzir a
mensagem pretendida pelo autor aos seus coetaneos. Daf a necessidade de se proceder como
se fosse um pesquisador da natureza a quem cabe tirar conclusoes simplesmente daquilo que
ela propria oferece. Ora, mas como nela nio ha equagdes de suas leis explicitas em suas
manifestagdes fenomeénicas, faz-se necessario observar com cautela a frequéncia com que se
processam as ocorréncias naturais para s6 depois tornar claro o que estava implicito.

A atitude filosofica aqui se reduz a descri¢ao da histéria do proprio objeto e ndo a

uma consideracao externa a partir de principios estranhos !'. De igual modo, na

' 0 método de investigacdo da natureza é inaugurado por Bacon, para quem o Unico caminho
seguro a seguir no conhecimento dos fendmenos seria o da reconstituicdo da “histéria natural”,
consistindo em recolher “[...] os axiomas dos dados dos sentidos particulares, ascendendo
continua e gradualmente até alcancar, em JUultimo lugar, os principios da maxima de
generalidade. Este é o verdadeiro caminho, porém ainda ndo instaurado” (BACON, Francis.
Novum Organum ou verdadeiras indicacdes acerca da natureza. Tradugdo e notas de José Aluysio
Reis de Andrade. S3o Paulo: Nova Cultural, 1997, aforisma XIX, p. 36).

"0 método de interpretacdo da Biblia ndo é a aplicacdo préatica da filosofia aos textos, mas é
uma abordagem em que a revelagdo é tratada como pertencendo ao campo da natureza
naturada e, portanto, passivel de ser interpretada mediante a manifestacdo de seus dados
empiricos ou de seus “sinais”, que ndo sdo mais do que efeitos da forte imaginacdo dos profetas
e dos escritores sagrados. “Il s'agit de recueillir um ensemble de faits pour délimiter ensuite, par
une série de conséquences legitimes, um certain nombre de concepts bien fondés. Cest la
méthode experimenta, l'induction baconienne appliquée a l'exégése. Il s'agit encore d'une
méthode rationnelle, puisqu’elle met em ouvre une raison critique, mais elle differe de la
recherché philosophique par la spécificité de son domaine. La révélation étant, aux yeux de
Spinoza, une réveélation empirique, une révélation en images [...] elle ne peut étre saisie que
comme un donné demandant a étre analysé” (AUWERS, Jean-Marie. L'interprétation de la Bible
Chez Spinoza. Présupposés philosophiques. Revue théologique de Louvain, 21, 1990, p. 202).
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interpretacao da Escritura cumpre analisa-la cuidadosamente, utilizando-a como critério
dela mesma'2. Em outras palavras, na busca do significado das passagens dos sagrados
codices o fundamental ¢ deduzir o significado somente por certa norma linguistica,
deixando de lado a questio de saber se ela repugna a luz natural ou nao. Tal principio se
desdobra em tarefas basicas. A primeira delas diz respeito ao estudo das linguas!? com as
quais foi escrita a Biblia bem como de suas propriedades, para tornar possivel determinar
todos os sentidos que cada passagem possa tet.

Feita a consideragio do Hebraico e do Grego, o passo seguinte é reduzir as
opinides dos hagidgrafos aos pontos principais, tomando nota das que se afigurarem
obscuras ou contraditorias. Nao devemos nos preocupar se em tais passagens ha um
contrassenso racional, pois o que importa na interpretagdo ¢ a inferéncia do sentido e nao
da verdade dos relatos ou das profecias, o que significa dizer que as respostas as
dificuldades de entendimento devem ser resolvidas em um raciocinio cuja norma seja a
propria Escritura,

Spinoza da o exemplo da expressio “Deus é fogo” dizendo que nio se pode
repugnar tal afirmacdo e elaborar uma explicagdio metaférica simplesmente porque é
contraria a razao. O procedimento correto ¢ passar a vista sobre toda a vida e palavras do
grande profeta dos hebreus descritas nos sagrados cédices e observar as suas ideias e
preconceitos realizando uma sintese delas. Também se deve verificar como é empregada a

palavra “fogo” em outras passagens da Escritura. Concluida esta pesquisa, saber-se-a que

' Ao abandonar os prejuizos dos tedlogos, Spinoza parece aderir a uma interpretacdo racional
dogmatica; entretanto, ele assume o principio do sola scriptura do protestantismo. Como explicar
este paradoxo? Uma resposta plausivel e verossimil é a de que era mais importante para 0 N0sso
filbsofo, livrar-se da peche de ateu do que confundir o seu método de leitura com o da Reforma.
“[...] considero que lo mas probable es que Spinoza considerase mas importante desvincularse
de toda linea dogmatica [...], que insistir en su distancia respecto de las iglesias reformadas.
Al finy al cabo, el propio Spinoza podia temer, y quiza no sin razén, que su intervencién tenderia
a encuadrarse en las filas del racionalismo dogmatico o ateo, mas bien que entre las
lineas de fuga heteredoxas que nacian del protestantismo. Recuérderse a este respecto que
responder a la acusacién de ateismo se hallaba entre las principales motivaciones
[cf. Ep XXX] que Spinoza menciona para redaccion del TTP" (FORTE, Juan Manuel. Historia y
filosofia en la hermenéutica biblica de Spinoza. In: Anales del seminario de Historia de la Filosofia,
v. 25, 2008, p. 316).

'3 Quanto & preocupacdo com a lingua e sua natureza, deve-se destacar que nos foi legado por
Spinoza uma gramatica do hebraico (SPINOZA, Baruj. Compendio de gramatica de la lengua
hebrea. Madrid: Trotta, 2005). A propésito, consultar o primeiro capitulo de CHAUI, Marilena. Da
realidade sem mistérios aos mistérios do mundo. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1981, que procura
discutir a relagdo entre a Gramatica Hebraica e o imanentismo em Spinoza.
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Moisés nao admitia representagao de Deus sob nenhuma forma material, donde se segue
que repousa nesta expressao um sentido metaférico, qual seja: o de “ciime”, conforme se
verifica em outro lugar da Escritural®. Em sintese, embora antropomorfica e imagética,
conservar-se-a o sentido extraido com base unicamente nos textos sagrados.

A referéncia a Moisés nos da a indicagao de um terceiro procedimento exegético, a
saber: perpetrar um levantamento de todos os dados relativos ao autor, a época em que
foi escrito e aos destinatarios originais. Com essa pesquisa, ter-se-a seguran¢a quanto a
inten¢ao do redator e se podera determinar o sentido dado as suas palavras bem como
nos precavera de nio tomar qualquer ensinamento circunstancial (voltado para um
grupo especifico, em um dado momento) como se fosse doutrina eterna, a qual nao se
poderia revogar.

Além da formacgao do livro, devemos nos ater a historia posterior da obra.
Importa, assim, saber tudo sobre as voltas que deu cada livro, ou seja, por quais maos
passou, quantas versoes recebeu, se houve alteracoes e adulteracoes, se alguém procurou
consertar essas modificacOes; enfim, descrever todas as vicissitudes da obra até chegar a
nossas maos, procurando saber, inclusive, por que razoes foi admitido no canon.

Descrita a histéria das Escrituras por meio do método que podemos chamar de
histérico-filolégicol®, assumimos o compromisso para uma interpretagao responsavel de
admitir como mensagem dos autores da Escritura somente aquilo que decorre claramente

dos proprios textos'®. S6 assim poderemos com seguranc¢a “[...] nos cingir a investigacao

do pensamento dos profetas e do Espirito Santo” (T'TP, cap. VII, p. 120; G, p. 102).

1031, 12.

"> Spinoza vai ser o primeiro a sistematizar o método de interpretacdo que, hodiernamente, é o
mais utilizado nos meios académicos. Malgrado isso estar muito claro, no capitulo VIl do TTP, a
histéria da exegese e a hermenéutica biblica ndo o reconhecem como precursor do Método
Historico-Critico. O meio eclesiastico da esta paternidade a Richard Simon, o qual teve
como Unico mérito questionar a autoria do Pentateuco por parte de Moisés: Cf. PONTIFICIA
COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1994, p. 37-38.
Trabalho este muito limitado se comparado ao que o nosso filésofo realizou desde o capitulo VIl
até o XI do TTP.

'® Para um cotejamento do método spinozano com a exegese atual do meio académico,
indicamos, além das introdug¢des aos livros das Biblias ja mencionadas, os seguintes Manuais:
SILVA, Cassio Murilo Dias da (com a colaborac¢ao de especialistas). Metodologia de exegese biblica.
Sdo Paulo: Paulinas, 2000; WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento. Manual de metodologia. 4
ed. S3o Leopoldo: Sinodal/Sdo Paulo: Paulus, 1998; e SCHNELLE, Udo. Introdu¢dio o exegese do
Novo Testamento. Trad. Werner Fuchs. Sao Paulo: Loyola, 2004.
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Nao podemos nos esquecer, no entanto, de observar outro procedimento da
investigacao natural, qual seja, procurar determinar primeiro o que ha de mais universal
para sé depois buscar aquilo que dai decorre. No caso das passagens de ensinamento
moral, cumpre partir do que esta em todos os #awis, a saber, a crenga em um Deus bom e
veraz ¢ a necessidade de amar a fim de imita-lo e conquistar a recompensa oferecida por
Ele aqueles que assim procedem.

As passagens obscuras, referentes a atos particulares e exteriores, embora
decorrentes da doutrina universal, devem ter o seu significado determinado a partir da
acareacdo textual, como no seguinte ensinamento de Jesus: “aquele que te bateu na face
direita da também a outra”!’. No cotejamento com o restante do evangelho, fica claro o
significado dessa passagem, a qual nao depde contra justica do Estado, mas tdo somente
exorta aqueles que vivem em uma sociedade corrupta, em pleno ocaso, a perdoarem as
injurias dos impios, haja vista estarem fadados a punicao pelas proprias circunstancias de
derrocada do sistema que os defende.

Ja em relacao aos textos de teor especulativo sobre os quais se encontram as mais
ardorosas controvérsias, ndo adianta buscar o significado de enunciados de um profeta
em outro, pois cada um conservou e adaptou as revelacdes aos seus preconceitos.
Entretanto, o processo de interpretacdo segue 0os mesmos passos, quais sejam: inferir da
propria Escritura o que ha de mais universal, a saber, a natureza da profecia, da revelacdo
e dos milagres. E, s6 depois, investigar a opiniao de cada navi em particular e da
mensagem por detras de cada milagre e narrativa. Tomadas todas essas precaucdes e
seguindo o método histérico-filolégico, estaremos de posse da esséncia da revelagao e nao
daremos margem a supersticao e a consequente multiplicagio dos dogmas. Além disso,
encontrar-nos-emos seguros do sentido das Escrituras e nao careceremos de nenhuma
outra autoridade, a nao ser a dos préprios textos sagrados.

Apresentamos assim o modo de interpretar a Escritura e demonstramos, a0 mesmo tempo, ser

esta a mais firme e até a Unica via para se procurar o seu verdadeiro sentido. Admito,

evidentemente, que esteja mais seguro de qual é esse sentido alguém que tenha recebido, se caso
existe alguém assim, a genuina tradicdo ou a verdadeira explicagdo dos préprios profetas, como

pretendem os fariseus, ou entdo aqueles que tém o Pontifice que é infalivel a interpretar a
Escritura, como alardeiam os catélicos romanos. Mas como ndo podemos estar certos, nem dessa
tradicdo, nem da autoridade do papa, também nédo se pode fundamentar nenhuma certeza sobre

tais bases (TTP, cap. VII, p. 123; G, p. 105).

"Mt 5, 17.
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Assim, aquilo que nao se pode determinar simplesmente pela propria Escritura nao
adianta buscar alhures. Ora, se ha passagens obscuras e de dificil interpretagio nao se
deve a nenhum significado transcendente; antes é por falta do conhecimento da lingua e
da histéria dos volumes sagrados, as quais foram negligenciadas pelos judeus antigos.
Disso decorrem as dificuldades que enfrentamos na interpretacio dos textos da Biblia e
que nos impedem de afirmar com toda a certeza o correto sentido de cada passagem.

Um grande obstaculo diz respeito a natureza da lingua. Nao nos foi legada
nenhuma gramatica, semantica ou retérica, o que dificulta a nossa compreensao do modo
peculiar dos hebreus. Além do mais, o hebraico guarda certas especificidades, tais como: o
verbo, que possui uma tnica forma para mais de um tempo; a proximidade de sonoridade
de certas letras, que acabam por influir no significado de uma palavra; os multiplos
sentidos de um unico termo; e, some-se a tudo isso, o fato desta lingua ser escrita
originalmente sem vogais e sem sinais ortograficos. Tudo isso s6 reforca a necessidade de
uma leitura imanente a Escritura, na qual o processo social, cultural e linguistico seja a
égide de uma compreensio da mensagem de obediéncia e amor ensinada pelos profetas e

pelas narrativas sagradas.

Consideracoes finais

Assim, vé-se claramente que as dificuldades encontradas na interpretagao das
Escrituras se devem ao nosso desconhecimento acerca da literatura hebraica e nao a uma
pretensa verdade escondida, como quer a Supersticao avida de fantasias e de mistério. E
por isso que se faz necessario realizar uma emendatio na fonte dos argumentos teologicos a
partir da determinacdo do que seja a Palavra de Deus e de uma leitura panoramica das
Escrituras, perpetrada segundo o principio deste método histoérico-filologico, o qual exige
de nés uma fidelidade ao proprio texto, ou seja, uma leitura imanente, sem medo de
encontrar contradi¢oes, adulteracoes ou mesmo sem temor de nos desviarmos das
explicacOes ortodoxas (ou das opinides correntes). Tudo isso se faz necessirio para a
abordagem teolégica nao transformar a fé em supersticao e a religido em tirania teocratica

(e em guerra fratricidal).
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