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Resumo

Este artigo tem por objetivo pér em evidéncia a conexado entre o pensamento de Stein
e a filosofia de Platao. A hipdtese a respeito desta relacao leva em conta o esquema
descrito por Stein em Ser finito e ser eterno, quando ela examina a conexao conceitual
entre Aristoteles e Platdo e expde uma visao geral sobre os diferentes significados de
ovoia e 6v. Neste mapa conceitual, Stein nos mostra que a expressao platonica 6vtwg
&v é equivalente a €180¢, e ela deve ser considerada um fundamento para ovoia e Aéyog
vontoc. A analise desta conexdo nos mostra que o caminho de Stein para a filosofia de
Platdo coloca seu projeto fenomenoldgico na mesma perspectiva da fenomenologia
transcendental de Husserl, na qual as idealidades exercem um papel significativo para a
constituicdo do mundo objetivo.
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Abstract

This article aims to put in evidence the connection between Stein’s thinking about essen-
tialities and Plato’s Philosophy. The hypothesis of this relation takes in consideration the
schema described by Stein in Finite and eternal being, when she examined the conceptual
connection between Aristotle’s and Plato’s ontologies, and exposed an overview about dif-
ferent meanings of ovaia and dv. At this conceptual map, Stein shows us that the platonic
expression 6vtw¢ év is equivalent to €160¢, and it shall be considered as a ground to ovoia
and Aéyog voritog. The analysis of this connection can show us that Stein’s way to Plato phi-
losophy put her phenomenological project in the same perspective of Husserl’s transcenden-
tal phenomenology, in which idealities play a significant rule in the objective constitution of
the world.

Keywords: Edith Stein. Phenomenology. Plato. Ontology. Ideality.

Introducao

Duas questdes que vém se tornando recorrentes nos simposios e en-
contros realizados no Brasil, em torno do pensamento de Edith Stein, nesses
ultimos anos, foram assumidas na elaboragao desse trabalho: uma diz res-
peito ao que teria levado Edith Stein a dar um passo que se diz ser “metafi-
sico” e “além da fenomenologia”. A outra diz respeito a0 modo como Edith
Stein considera o problema da correlacao entre idealidade e o que temos
denominado realidade’.

No apogeu de seu trabalho filosofico, que culminou com sua obra
intitulada Ser finito e ser eterno: Ensaio de uma ascensdo ao sentido do ser’, Edith
Stein situa seu pensamento em torno da questao do sentido do ser, queja para

' Adiscussdo em torno ao problema de uma posicao idealista ou realista no pensamento de Edith Stein pode ser encontrada
nos trabalhos do Prof. Juvenal Savian Filho: um primeiro publicado na Revista Sdo Boa Ventura, intitulado “Idealismo e
Realismo em Edith Stein” (SAVIAN FILHO, 2008, p. 11-28); outro publicado no livro que reuniu os trabalhos do dltimo
simpdsio, intitulado “Edith Stein para além do debate ‘idealismo versus realismo: notas de um estudo em construgao”
(SAVIAN FILHO, 2017, p. 203-255). Além destes, e a respeito desta mesma temética, convém também considerar o trabalho
da Prof2 Martina Korelc, também apresentado no Ultimo simpdsio, intitulado “0 debate ‘idealismo versus realismo’ em
Husserl e Edith Stein” (KORELC, 2017, p. 161-202).

2 Em alemao, no original, Endliches und ewiges Seins; Versuch eines Aufstiegs zum Sinn dés Seins.
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Martin Heidegger, um de seus interlocutores no Circulo Fenomenoldgico de
Husser], tornara-se a questao fundamental do pensamento contemporaneo.
Esta orientacao do pensamento fenomenoldgico para a questao do sentido
do ser é o motivo fundamental pelo qual Edith Stein se viu impulsionada
a um retorno a filosofia medieval e a filosofia antiga, para, a partir dessas
fontes, estabelecer as bases para uma ascensao ao sentido do ser, como meta
de seu préprio ensaio.

Tal retorno a filosofia medieval e antiga ndo pode ser interpretada
como a mera assuncao de uma atitude dogmatica por parte de Edith Stein,
ou como um mero esforgo para estabelecer as razoes da fé, que ela entendeu
dever assumir e professar em sua maturidade. Nao se deu também por uma
atitude de abandono do caminho fenomenoldgico de pesquisa, que nao con-
tinha entre seus pressupostos que o fenomenologo se impusesse a qualquer
tarefa de investigagao por razoes meramente dogmaticas. Era a orientagao
para a coisa mesma em questao, aquilo que guiava a fenomenologia; e foi
a partir desta orientacao que Edith Stein foi conduzida a perscrutar os ca-
minhos da investigacao filosdfica medieval e antiga para desenvolver a sua
tentativa de uma ascensao ao sentido do ser.

Edith Stein deixa claro que seu caminho filoséfico em diregao a filo-
sofia medieval e antiga é fenomenologico. Ela nao abandona seu ponto de
partida para simplesmente assumir uma posicao metafisica. Nao ha de an-
temao em Edith Stein um intento de abandonar a fenomenologia em fung¢ao
da assungao de uma doutrina metafisica do ser, elaborada pela tradicao. O
didlogo com os antigos emerge em fung¢ao da prdpria problematica inves-
tigada. Esclarecer como isso ocorre e em que sentido a filosofia platonica e
aristotélica entram em jogo em sua busca é a meta deste trabalho.

No Prefacio de Ser finito e ser eterno, Edith Stein explicita que “no pon-
to médio” de sua investigagao “se encontra a questao do ser” (STEIN, 1950,
p- IX). E, apesar de ter assegurado que “a confrontagao entre o pensamento
tomista e o pensamento fenomenoldgico se constitui no tratamento concreto
dessa questao” (STEIN, 1950, p. IX), ela nao somente constata a relagao que
existe entre essa sua obra e aquilo que ela considera “as mais significativas
tentativas de uma fundamentagao da metafisica em nosso tempo” (STEIN,
1950, p XII)., referindo-se “a Filosofia da Existéncia de Martin Heidegger e seu
contraponto, a Doutrina do Ser de Hedwig Conrad-Martius” (STEIN, 1950, p.
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XII), como também deixa transparecer sua referéncia aos grandes iniciado-
res da questao do ser, que foram Platao e Aristoteles.

Aristoteles e Tomas de Aquino € que se tornaram os principais com-
panheiros de caminhada de Edith Stein, mas ela nunca os torna opositores
de Platdao. Que esta investigagao por referéncia a Platao se torna uma ne-
cessidade, Edith Stein deixa entrever mais claramente em sua “visao geral
sobre os diversos significados de ovoia e 6v”, exposta no §2 do quarto ca-
pitulo de Ser finito e ser eterno. Nessa visao geral e esquematica, ela toma a
expressao platonica do Sofista 240b “&vtws 6v” como equivalente a eidog,
entendendo-a no sentido de ente essencial (Wesenshaftes Seiendes), e asse-
gurando-se de que ela é fundamento de ser (Seinsgrund) e fundamento de
esséncia (Wesensgrund), tanto para o que, no dizer de Aristoteles, é o ente
existente (“Ovoia = Existierendes”) como para o que € descrito como o ente
pensavel (“Adyog vorytog = Gedanklich Seiendes”) (STEIN, 1950, p. 147).

Ora, com base nessa caracterizacao esquematica, vemos que neste li-
vro Edith Stein assume uma posicao a respeito de Platdo e Aristoteles que
nao visa excluir um em detrimento do outro, mas procura uma solugao que
facajustica a ambos, em sua investigacao a respeito da questao do ser. O pro-
blema fundamental, que traz a tona a correlagao com Platao e Aristoteles, € o
problema da diferenca entre ser essente e ser efetivo, que vem discutido no
capitulo III de Ser finito e ser eterno e é aprofundado no IV capitulo. Nesses
capitulos, deve interessar-nos dois aspectos relevantes, no que diz respeito a
filosofia de Platao e Aristoteles no tratamento desse problema da diferenga
entre ser essente e ser efetivo (wesenhaftes und wirkliches Sein): no terceiro
capitulo, importa pensar o que ela diz sobre 0 modo como pensam Platao
e Aristoteles a respeito desse problema; no quarto capitulo faz-se relevante
verificar como ela pde a reflexao de ambos em conexao, em sua “visao geral
sobre os diversos significados de ovoict e 6v”.

E possivel verificar que Edith Stein ndo entra na discussdo considera-
da tradicionalmente como “metafisica” apenas por uma decisao dogmatica.
Ela parte da vivéncia do eu, a fim de compreender que subsiste uma dife-
renga entre o ser real e o ser essencial. Vejamos primeiramente como ela de-
senvolve esse caminho de compreensao, de modo a podermos também en-
tender como sua virada para a tradi¢ao platonico-aristotélica tem por base
seu proprio ponto de partida fenomenologico. Em seguida, procuremos
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caracterizar como sua filosofia se orienta numa perspectiva platonico-aris-
totélica, que faz justica a ambos, e se mantém na perspectiva de uma filoso-
fia da idealidade que contempla em si o sentido da realidade, constituindo
desse modo o ensaio de uma ascensao ao sentido do ser.

A vivéncia singular como ponto de partida

O motivo principal, pelo qual se pode verificar que o ponto de
partida de Edith Stein permanece fenomenoldgico, € o fato de que, ao
procurar tragar a distin¢do entre o ser essente e o ser efetivo, Edith Stein
toma como ponto de partida a vivéncia do eu. Este é o ponto de partida
estritamente fenomenolédgico. Tomando como exemplo a vivéncia de
uma alegria, ela exprime claramente a distingao segundo a qual uma
coisa é minha alegria, outra coisa € a alegria como tal. Aquela emer-
ge e evanesce. Esta remanesce. Esta distin¢ao a remete ao conceito de
€ldog e 1d0éa em Platao e Aristdteles. O multiplo dado na vivéncia reme-
te sempre a uma unidade essencial constituinte dessa multiplicidade.

A essencialidade alegria como una (die Wesenheit Freude als eine)
tem o carater de ser antes, sem ser, porém, no espaco e no tempo. Mas
isso também nao ja quer dizer que tenha que haver um lugar metafisi-
co (isto é, supramundano), ainda que seja pensavel como uma regiao
(toToc) ontoldgica especifica, a saber, um ambito noético de considera-
cao do ente, onde ela tenha que ser, ja antes de se efetivar como vivén-
cia duradoura ou passageira de um individuo. Por ser sempre (&et), a
essencialidade nao estd submetida a emergir e evanescer no espaco e
no tempo: ela possui o carater de ser permanente (&iwwviov)?.

Essas distingoes levam Edith Stein a perceber que aqui estd em jogo
aquilo que Platao e Aristdteles tiveram em vista como ideia (id€a, €idog), e
que Edith Stein ha de compreender como essencialidade (Wesenheit). “As
essencialidades, diz Edith Stein, nao sao vivéncias, elas sao pressupostos
para as unidades de vivéncia” e se constituem como o compreensivel que

3 Apartir da filosofia de Aristdteles, € possivel compreender que a alegria vivenciada ndo seria uma mpwtn ovoia por seruma
qualidade no ente e, portanto, ndo subsiste separadamente.
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constitui o ser do prdprio espirito. Diz Edith Stein: “Compreender (intellige-
re) o compreensivel (intelligibile) é o ser mais proprio do espirito; dai ter
ele recebido o0 nome de compreensao (intellectus)” (STEIN, 1950, p. 64).
Aqui ela ainda explicita uma diferenca que a mim parece muito impor-
tante nesse contexto de explicitacao da consideragao que Edith Stein faz
das idealidades, quando ela diz que ratio é compreender em movimento;
intellectus é compreensao em repouso.

Neste sentido torna-se também importante notar como ela dis-
tingue essencialidade e conceito: essencialidade (eidoc) nao é conceito;
nos nao configuramos essencialidades, nés as deparamos (Wesenheiten
bilden wir nicht, sondern finden sie vor). “As essencialidades da vivéncia
nao sao vivéncias; elas sao pressupostos para as unidades de vivéncias”
(STEIN, 1950, p. 65).

Sao essas essencialidades que se efetivam, segundo Edith Stein:
quando a pura forma assume um conteudo quididativo, se constitui
temporal e espacialmente. Mas: “a efetivacao da essencialidade nao
significa que ela se torna efetiva, mas que algo, que é a ela correspon-
dente, se torna efetivo” (STEIN, 1950, p. 66). Isto é a essencialidade da
alegria: é aquilo que faz da alegria, alegria. (Mas dela s6 se tem noticia
pela experiéncia, pois de um &idog sé se pode saber pela experiéncia).
Ou seja, esta minha alegria, que se encontra na minha vivéncia atual,
como algo tinico e temporalmente delimitado, pertence unicamente a
mim. Ela é algo, que, correspondendo a essencialidade, se tornou efetivo.

Edith Stein acentua ainda em nota que nao é possivel, no contex-
to de sua reflexao em Ser finito e ser eterno, tratar a doutrina platonica
das ideias na forma como historicamente se constituiu. Mas todas as
questoes que sdo tratadas nessa parte de seu trabalho recaem nesse
campo de investigacdao. Contudo ela nos fornece um esquema que a
mim parece extremamente importante para saber em que tipo de cone-
xao ela estabelece Platao e Aristoteles, fazendo justica a ambos e assu-
mindo uma posicao de uma filosofia da idealidade como fundamento
constituinte da realidade.
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Avirada para a conceituagao platonica

O estabelecimento da idealidade como pressuposto noético da
vivéncia indica no pensamento steiniano uma virada para a posicao
platonica, que importa ser considerada e exige um esclarecimento. No
§2 do capitulo IV de Ser finito e ser eterno, no qual, de modo esquema-
tico, Edith Stein esboca o que chama de uma “visao geral sobre os di-
versos significados de ovoia e 6v”, ela deixa entrever a correlagao sis-
tematica que ela vislumbra entre Platao e Aristoteles, pelo modo como
articula os conceitos fundamentais da filosofia de ambos, numa relacao
de dependéncia. Deve-se observar, porém, que ¢ a expressao funda-
mental platonica évtwe Ov, que pode ser tomada como equivalente a
expressao aristotélica 6v 1) 6v, que é erigida como fundamento do ser
efetivo e do sentido inteligivel que o determina. O esquema conceitual
¢ apresentado do seguinte modo:

‘Ov = Ente
I) Ovoia = Existente

1. mpwtn ovoia = t6de Ti (algo singular)

2. devtépa ovoia = determinagdo da esséncia como determina-
cao quididativa (determinacao genérica e especifica até a
determinacado ultima) = i elvau
22, Sevtépa ovoia (mdg) = determinagao de esséncia como deter-
minac¢dao modal = otov eivat

II) Aéyog vontog = Ente pensdvel
IIT) "'Ovrwg dv = €idog (Ente essente como fundamento de ser e funda-

mento de esséncia para I e II)

1. Essencialidades = Elementos de ser

2. Quididades (Esséncias quididativas) = Estrutura de sentido
coconstituinte
[Ip@tov 8v =  Ilpwtnovoia = Adyog
Ente primeiro Esséncia-Ser =  Sentido
(STEIN, 1950, p. 147)
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Podemos notar que, se, por um lado, o ponto I elenca a conceitu-
acao tipica da reflexao aristotélica, o ponto trés se fixa a conceituacao
tipicamente platonica, conectada a ovoia e ao Adyog vontdg como fun-
damento destes; dito de outro modo: o Ovrwg év, equivalente ao eidog,
conceitos que exprimem a topica tipicamente platonica, é compreendi-
do aqui como o fundamento (quica enquanto idealidade) da Ovoia e do
Adyog vonTog.

Apesar de desenvolver amplamente a conceituacao aristotélica
ai em jogo, no capitulo IV, que pretende justamente se ater a uma expo-
si¢ao do conceito de esséncia enquanto ovoia, Edith Stein ndo se atém
a um esclarecimento do dvtwc Ov, ipsis literis, e em conexao direta com
o pensamento platonico. Mas o €idog, como pura forma, é o que é in-
vestigado como conceito equivalente ao 6vtwg 6v platonico. Contudo,
importa perguntar por que o Ovtwg Ov &, para Edith Stein, equivalente
a €idog, e posto como fundamento da ovola, enquanto ente existente, e
do Adyog vontdg, enquanto ente pensavel?

Ja pudemos ver, no topico anterior, como Edith Stein distingue
entre a vivéncia e a essencialidade, a qual a vivéncia corresponde e que
ela, por assim dizer, efetua ou “realiza”. A vivéncia “real” do eu, isto é,
como um dado existente, contém em si um contetido essencial eidético
depardavel na vivéncia, que ¢ uma essencialidade a qual a vivéncia cor-
responde e que a vivéncia pressupoe. Ela é a essencialidade compreen-
sivel que constitui o ser do proprio espirito. Mas em que medida esta
consideragao encontra-se em sintonia com o pensamento platonico?
Quais sao os elementos do pensamento platonico que dao sustentagao
a essa consonancia e por que, apesar disso, Edith Stein nao se ateve a
uma exposicao detalhada da doutrina das ideias platonica? Sera que
¢é porque ela teria optado por um caminho de exposicao tipicamente
aristotélica e, portanto, reconhecidamente “realista” e nao “idealista”?
Como se pode entender em Platdo a essencialidade como pressuposto
noético da vivéncia?

A expressao 6vtwe OV emerge no Sofista (Sph.) em conexao intima
com o problema da falsidade do discurso dissimulador do sofista, que
leva Platao a pensar em que medida se pode distinguir o modo de ser
de um discurso que nao leva consigo o carater que deveria ser proprio
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do discurso, isto é, o carater de ser verdadeiro e nao falso. E tal como
ocorre na Repuiblica (R.) X, é a partir da consideracdo dos modos de ser
em relagdao ao que verdadeiramente é que Platao coloca o problema da
diferenca entre o modo de ser do ente como ideia e o modo de ser do
ente como imagem. Como compreender o que Platdo denomina dvtwg
ov, e por que Edith Stein o considera como fundamento da ovoia e do
Adyog vorjtog?

Para ter acesso a compreensao dessa expressao platonica e dos
motivos da consideracao steiniana a respeito dela, importa que desen-
volvamos aqui um pequeno excurso, que leve em conta a consideragao
platonica dos modos de ser e da busca fundamental do conhecimento
como aprendizado daquela esséncia que sempre €, e que Edith Stein
compreendera como ser essente ou ente essente.

A determinacao platonica da idealidade como fundamento do ser efetivo

A busca pela compreensao do sentido do ser enquanto tal esta,
em Platao, atrelada a experiéncia anelante do saber, a0 mesmo tempo
libertadora, que é propria da filosofia e daquele que se entrega a essa
experiéncia. Ao individuo belo e bom entregue a essa experiéncia con-
vém que, por natureza, possua determinadas qualidades que lhe sao
essenciais. E a primeira delas é que aquele que anela pelo saber ame,
por natureza, aquilo que congenitamente lhe pertence, isto é, a verdade
(aAnOeiag)* (Cf. R. 485c-d).

De acordo com Platao, esta busca ha de consistir, porém, em um
esforco de voltar-se para o que €, mpog 10 6v (Cf. R. 490a 8). Nisto con-
sistiria a tarefa do filésofo por natureza: “Com relagao a natureza dos
filésofos, devemos aceitar como fato irretorquivel que estes sao apaixo-
nados do conhecimento capaz de revelar algo daquela esséncia eterna

“ Faco notar que todas as palavras emergentes no texto platdnico e aqui citadas explicitamente, bem como trechos extraidos
do texto, foram citadas de acordo com a edicdo da obra completa de Platao editada por John Burnet (Cf. BURNET, 1900-
1907).
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que nao oscila entre o nascimento e a destruigao” (NUNES, 2000, p. 278).
O filésofo, amante do saber por natureza, é o que ama o aprendizado do
que se manifesta como aquela esséncia que sempre é, dito de outro modo:
HoBnpatog ye del épdotv... Tig ovoiag TAG del obong (R. 485a-b) (que ao pé da
letra significa propriamente: amante do aprendizado... da esséncia do
sempre essente), e nao daquilo que se encontra sob a égide da geracao e
da corrupgao, submetido a geragao e a corrupgao.

E com esta compreensio platonica que Edith Stein entra em con-
sonancia quando, tomando como paradigma a vivéncia concreta de uma
alegria, isto é, de um ente efetivo, assegura: “’esta minha alegria’ é mi-
nha vivéncia atual, algo tiico, estabelecido e delimitado temporalmen-
te, pertencente a mim e nao a outro” (STEIN, 1950, p. 72). Ou seja, esta
minha alegria, que se encontra na minha vivéncia atual como um fato,
como um ser efetivo, como algo tinico e temporalmente posto e delimi-
tado, pertence unicamente a mim, e, neste sentido, é algo que corresponde
a essencialidade alegria, que se tornou efetiva. A alegria vivida é, as-
sim, diz Edith Stein, “uma efetivacao da essencialidade alegria” (STEIN,
1950, p. 72). A essencialidade (¢idoc) da alegria é aquilo que faz da alegria
vivenciada uma alegria, a0 mesmo tempo em que esta alegria singular é
reconhecida tal como uma alegria. “Minha alegria — esta alegria que eu
entdo sinto — emerge e evanesce [entsteht und vergeht]” (STEIN, 1950,
p. 61); ou, como diz Platao: “esta submetida a geracao e a corrupgao [mha-
VoUEVNG UTO yevéoews kai Bopdg]” (R. 485b3). O que se da diferentemente
“da esséncia do sempre essente [1f|¢ ovoiag TA¢ del obong]”, a qual “nao
oscila entre o nascimento e a destruigao [ur) Mlavwpévng OTO yevéoews
kai Bopdg]” (R. 485b). Ou, como diz Edith Stein: “a alegria como tal nao
emerge e ndo evanesce [die Freude als solche entsteht nicht und vergeht
nicht]” (STEIN, 1950, p. 61).

Edith Stein reconhece, apesar de nao explicitad-las de maneira
exaustiva, atendo-se mais a Aristdteles que a Platao, que:

5 No original: “Todto pev 81 T@v Pthocdpov gvoewv Tept wpoloynobw fuiv &t padrpartog ye det
ép@oty 6 dv avtoig Snhol &keivng TG ovaiag Tig del obong Kkal uf) TAavwuévng OO yevéoewg
kai @Bopdg” (R.485a10 — b 3).
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Nés topamos, aqui, com uma daquelas constru¢des que Platao tinha em
vista com suas ideias (i6éa, €idog): 0 “belo em si”, através do qual todas
as coisas belas sao belas, o “justo em si”, através do qual todas as coisas
justas sao justas, etc. (STEIN, 1950, p. 63).

Edith Stein ressalta, contudo, que nao pretendeu utilizar para
tais construgdes a palavra Ideia, digna de tantas controvérsias®, mas
procurou prioritariamente empregar para tal “a expressao fenomeno-
logica essencialidade” (STEIN, 1950, p. 62). “Em relagao com as unida-
des de vivéncia, as quais devém e esvaem”, as “essencialidades da vi-
véncia” “sao, de fato, um ente primeiro” (STEIN, 1950, p. 63-64). Desse
modo, elas se constituem a “fonte original do sentido e da compreen-
sibilidade” (STEIN, 1950, p. 64), isto é, a fonte donde emana o sentido
(Ao0yoc) e a compreensibilidade (vorjoig), “sentido e compreensao” que
“se pertencem mutuamente” (STEIN, 1950, p. 64).

Daqui se depreende que a idéa €, ndo somente, o pressuposto da
vivéncia efetiva, isto €, daquilo que se perfaz de modo correspondente
aela. Além disso, ela é a fonte origindria donde emana o Adyog vorjtoc.
E o ser, que se dignou chamar pelo nome de espirito (Geist, vov¢), con-
siste, segundo Edith Stein, tal como seguramente também para Platao,
justamente nisto: “compreender (intelligere) [voeiv] o compreensivel
(intelligibile) [vorjTov]; e é por isso, assegura Stein, que ele recebe “dai o
nome de compreensao (intellectus) [vouc]” (STEIN, 1950, p. 64).

Por isso que, para Stein, o conhecimento fenomenoldgico consiste
num retorno para a essencialidade, tomando como ponto de partida a vi-
véncia, do mesmo modo que, para Platao, a yvawoc a ser constituida pelo
amante do aprendizado consiste num voltar-se para o ambito inteligivel

¢ Edith Stein discute ja uma primeira vez as controvérsias ligadas ao uso da palavra ideia em conexdo com Platdo, em seu
tratado escrito para fins de habilitagdo, intitulado Potenz und Akt, quando, ao tentar pensar junto com Tomds de Aquino
a questao da “Potencialidade das formas ou espécies”, procura discutir a “Problematica das ‘ideias”, bem como a correlagdo
entre “Ideia e Espirito” (STEIN, 1998, p. 76). Nesse contexto, e apontando para as dificuldades em torno ao conceito de ideia,
ela assegura que “ja Platdo se confrontou com as dificuldades sobre como o termo ‘Ideia’ hd de ser concebido” (STEIN, 1998,
p. 77). E para exemplificar situagoes em que Platao se vé as voltas com esse problema, ela nos remete ao Teeteto 186a e ao
Filebo 16¢,em que o problema da unidade de uma ideia tnica (picv id€arv) e da multiplicidade das formas é trazido a tona
(cf. STEIN, 1998, p. 77). Neste mesmo texto, e na mesma parte, ela chega ainda a acrescentar que “ja para Platdo a xivnotg
das €0 foi uma dificuldade”; e assegura que“a posicao central que ele assumiu (na Repuiblica) a respeito da deia do Bem
aparece como um prototipo para a concepgdo agustiniana” (STEIN, 1998, p. 80, n. 1).
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daquela esséncia sempre essente, que em ultima instancia é, para Platao,
principalmente o bem em si, a ideia do bem (] Tod dyaBobd idé¢a). Esta é,
para Platao, o maximo aprendizado (péytotov pddnua) (cf. R. 505a 1-2), e
que repousa énéketva TijG ovoiag (ovoia entendida aqui naquele primeiro
sentido, apontado por Stein em seu esquema conceitual como existente).

Para Platao, essa passagem para o ambito do conhecimento im-
plicava uma modificagao da consideracao da consciéncia (yvyrn) em re-
lacdo ao ente, que se dirigia do fendmeno do ente para a compreensao
de seu ser. Em Repuiblica V1, a exposigao do esquema da linha dividida
serviu para mostrar como o ente havia de ser considerado pela vy,
na medida em que a consciéncia modifica seu modo de apreensao.
Enquanto a analogia do sol propde a diferenca e, ao mesmo tempo,
a similitude e correspondéncia dos dois ambitos de consideragao do
ente, isto é, 0 ambito da aparéncia visivel (fenoménico) e o ambito do
inteligivel (noético) (Cf. R. 508b-c)’, para caracterizar de que maneira se
encontra a ideia do bem em relacdo ao ente enquanto ovoia (existente),
o esquema da linha dividida determina, para cada um desses ambitos,
os atos da consciéncia (£§et) que, a0 mesmo tempo, constituem modos
como o proprio ente € considerado na relagao com ela. Assim, em rela-
¢ao a imaginagao (eikaciav), o ente é de certo modo (n®g) enquanto ima-
gem (gikove ou Qavtaopa, ou mesmo eidwlwv), ndo sendo, porém, aquilo
mesmo de que é imagem; em relacao a fé perceptiva (niotic), o ente é de certo
modo como algo que é, mas ndo propriamente o que é verdadeiramente, uma
vez que emerge e evanesce, seja vivente ou produto. Desse modo se
caracteriza, no esquema da linha dividida, o ambito do visivel, no qual
se constitui um modo de consideragao da consciéncia como certo modo
de ser do ente, mas ainda nao o ente propriamente.

A passagem para o que € o ente propriamente exige uma pe-
netragdo da consciéncia em outro ambito de considerac¢ao, qual seja,
o ambito inteligivel, para o qual se constituem os entes matematicos,
que Platao denomina hipdteses (supostos, vmobéoer) e as essencialidades

7 Atente-se para o fato de que, ao considerar o ente que se constitui no &mbito do visivel e aquele que se constitui no ambito
do inteligivel, Platdo ndo estd aqui estabelecendo a existéncia de dois mundos: o mundo das ideias e o mundo das coisas
reais. Este € um tremendo erro de tradugdo. As expressdes que Platdo utiliza sdo: €v T@® vont® tomMW, que significa
propriamente “no dmbito do inteligivel”; e a expressao v T@® 0pat® oMW, que significa“no ambito do visivel”.
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enquanto principios (dpxai); assim, o modo de determinagao da cons-
ciéncia no qual se constituem as hipoteses Platdo denomina didvowa®,
que consiste fundamentalmente em partir de supostos ideativos para
deles extrair consequéncias definitivas, utilizando-se, porém, de ima-
gens que lhes correspondem, fundamentalmente para fins didaticos;
por fim, os principios se constituem e sao apreendidos ou pensados
no que Platao denomina vorjoig, e que consiste na apreensao do que
propriamente é, através da consideracao das essencialidades puras, para
usar o termo preferido por Edith Stein para referir-se as €1d1) platonicas.
Para Platao, a vorjoic se diferencia da dikvowx pelo seguinte: enquanto
esta se vale de supostos para dela tirar consequéncias definitivas, uti-
lizando-se de imagens, aquela parte desses mesmos supostos, mas em
vista de considerar os principios nao hipotéticos que os fundamentam,
sem utilizar-se de imagens, mas apenas de essencialidades (&idn).

Com estas considerac¢des platonicas, presentes em Repuiblica VI,
aproximamo-nos do que Edith Stein denomina e tem em vista propria-
mente como essencialidade ou &idoc. Mas também aproximamo-nos
do motivo de carater platonico porque ela considera o dvtwg 6v como
fundamento da ovoia e do Aoyog vorjtoc. A entidade (ovoia) que é dada
a consciéncia perceptiva como alegria, por exemplo, ndo € propriamen-
te a alegria, mas um sentimento que devém e evanesce, corresponden-
te a alegria pensada e sempre essente. A alegria que sinto é, porém,
alegria de certo modo: temporalmente determinada, finita, passageira,
efetivamente sentida, ainda que nao suficientemente pensada naquilo
que a constitui: é a alegria para o ambito de uma consciéncia sensivel.
Mas como pensar a essencialidade alegria? Como ela esta dada para
o pensamento? De que maneira se pode distingui-la como sensivel e
pensavel, como dado evanescente e permanente para a consciéncia?
Claro que a resposta a essa questao exige, em ultima instancia, a deter-
minacao de algo que Edith Stein nao se propos a fazer em Ser finito e
ser eterno, mas que ela enxerga ter sido um trabalho desenvolvido por

8 Para uma caracterizagdo mais precisa daquilo em que consiste o pensamento dianoético aqui em jogo, encaminho o leitor
para o meu artigo “0 caréter intermedidrio da matemética e a de seus elementos sequndo Platdo e Aristételes” (SANTOS,
2017, p. 129-166). Fundamentalmente, este pensamento (Stdvola) consiste no ato de se fazer ¢€ vtoB¢oewv émi
TEAAUTNY, 20 Passo que a vor|otg se dd ¢§ bobéoewv 1 dpyny avumdBetwy.
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Husserl e que ela pressupde aqui em seu proprio trabalho. Mas, ja que
o objetivo desse trabalho é apresentar em que medida tais considera-
¢Oes de Edith Stein remetem-nos a filosofia antiga, perguntemo-nos: de
que modo, no pensamento platonico, nds encontramos o caminho para
essa fundamentagao steiniana, de tal modo que é a expressao ovtwg
ov platonica que ela recorre como fundamento do ente existente e do
discurso do pensamento?

A expressao dvtw¢ Ov e a diferenca entre €i60¢ e cidwhov (essencialidade e
imagem) e entre §1dvota e Adyo¢ (pensamento e linguagem)

A expressao Ovtwg 0V, que emerge no Sofista de Platao, faz parte
de um contexto mais amplo. Nesse contexto se inclui a necessidade,
que Platao estabelece, seguindo uma tradi¢cao que remonta a Heraclito,
de tornar claro o papel do filosofo face ao poeta, ao sofista e ao politico.
Este ultimo chegou a ser considerado no Sofista como um demagogo;
o segundo como um dissimulador; e o primeiro como um imitador, tal
como ja vinha sendo determinado na Repiiblica X. Nessa caracteriza-
¢ao tornou-se fundamental a consideracao que chega a diferenciar o
eldwAwv do €ldog. Platao procura tornar manifesto que, em funcao de
cada um desses modos de ser do ente, estd em jogo uma demiurgia
especifica, considerando divino o responsavel pelo €idoc, ao passo que
0 eldwAwV é o que fazem o poeta (em sentido lato), o sofista e o politico.
Mas o que constitui o modo de ser de cada um desses entes em vista
dos quais se estabelece uma demiurgia especifica?

Em Repiiblica X, Platao toma como ponto de partida, tal como Stein
o fez em relagao ao sentimento de alegria, a diferenga que ha em se con-
siderar, de um lado, as muitas coisas (moA\ai) e, de outro, as ideias tni-
cas (idéat piar) as quais aquelas correspondem, tomando-se o exemplo
de camas e mesas (cf. R. 596b). Isto quer dizer que, para cada coisa que
¢, dela ha sempre muitos exemplares, porém uma unica ideia. Quanto
a essas coisas, porém, torna-se patente que sao feitas, o que exige um
artifice (6 Snuovpydg) que as faga, isto é: aquele que “trabalha... com e
para o dfuog” (HEIDEGGER, 1961, p. 214), que faz com que as coisas
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se constituam em funcao do povo, “para a convivéncia publica e para o
uso das coisas” (HEIDEGGER, 1961, p. 214; HEIDEGGER, 2010, p. 166).

O artifice é inicialmente e em geral artesao (xeipotéxvng) e produ-
tor (mointrg), ou manufator e fabricante, o qual é capaz de fazer nao so6
todos os artefatos (cf. R. 596¢), mas também tudo o que cresce sobre a
terra, e todos os seres animados, as demais coisas e a si mesmo e tam-
bém a terra, os céus e os deuses, e tudo quanto existe no céu e no sub-
terraneo (cf. R. 596¢ 5ss). Mas ha que se distinguir de antemao aquele
que faz o £idog daquele que faz o €idwhov. A analogia da reflexdao das
imagens produzidas no espelho € a primeira referéncia usada para dar
a compreender que a produgao dos eidwAa se da nao por uma reflexao
imagética, a partir do que é propriamente, isto €, do év, mas a partir do
modo como se manifesta a aparéncia (paivopevov) do ente.

Esta analogia da producao de imagens com a reflexao da ima-
gem produzida no espelho abre espago para a distingao entre trés tipos
de artifices: o pintor, o artesdo e o divino. O pintor nao faz a cama, mas
sua aparéncia (¢awvopévnv). O manufator ou artesdo nao faz a essencia-
lidade (¢idog) da cama, isto é, ndo faz o ser cama (6 éo7t kKAivn), mas algo
que é cama (kAivnv Tvd). Desse modo, Platao assegura que o manufator
ou artesdao nao faz o ente, “mas algo tal que é como o ente [11 ToloDTOV
oiov 10 6v], ndo o ente” (R. 597a). A tarefa daquele dnpovpyodg, a quem
Platao chama propriamente 6 0¢wc é a seguinte: “fez aquela cama que
€ unica” (R. 597c 3), “a tinica que € por natureza [f| év tfj gOoeL oboa]”
(R. 597 b 5-6). A esta obra desse artifice Platdo denomina ¢gutevfecav
b1o Tod Beod, “germinada sob os auspicios do deus” (R. 597 c 4-5). Por
isso, ele diz: €idwg 0 Oe0g... épvoey (cf. R. 597d 1-3), e nao simplesmente
énoinoev. Por isso, este artifice ¢ denominado o naturante (putovpyov),
que faz o que é por natureza.

A partir daqui se pode observar como Platao compreende a dife-
renga entre aquilo que a arte mimética em geral tem em vista e aquilo
que a filosofia ha de ter em vista. Enquanto a filosofia se constitui em
favor do ente (mpodg 1o 6v), a arte mimética se constitui em favor da apa-
réncia (parvouevov), tal como aparece (g gaivetal) enquanto espectro
(pavtdopatog), atendo-se apenas a uma pequena porgao do singular, a
qual se denomina eidwAwv (cf. R. 598b 6-8). Edith Stein reconhece essa
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diretiva platonica, mas havera de discuti-la apenas no capitulo V de Ser
finito e ser eterno, no qual trata dos transcendentais e, nesse contexto, da
verdade artistica (cf. STEIN, 1950, p. 279-284)°. O filésofo, porém, que é
dito por Platdao como sendo o amante do aprendizado (gthopartr), as-
pira (deseja) por natureza a verdade, a luz da qual pode apreender a
esséncia que sempre é (aprendizado da esséncia do sempre essente); por
este amor, o filésofo aproxima-se e afina-se congenitamente pela alma
(mpoonkel YuxiG... Tpoogkel 8¢ ouyyevei), achegando-se e unindo-se ao ente
como ente (mAnolaoag kai pyeig @ 6vtt dvtwg ) (Cf. R. 490b 5); esta unido
¢ geradora do senso e da verdade (yevviioag voov kai dArifetav), da verda-
deira vida e do conhecimento (yvoin te kai &AnBdg {@n) (Cf. R. 490b 5-6).
Aqui ja se verifica aquela duplicagao terminoldgica, quando Platao fala
do conhecimento do filésofo como uma unido com o ente enquanto ente
(lyeis T@ OVTL OVTWG).

Para entendermos, por fim, como Platao chega a expressao évtwg
6v, e que Edith Stein elege como fundamento da ovoia e do Adyog vortog,
verifiquemos como, no Sofista 240, estd em jogo a mesma diferenciacao
entre o €idog e 0 ldwlwv. Al, o contexto da discussao tem em vista dis-
cernir em que consiste o sofista; e, como ficou dito que o sofista nada
mais é que um fazedor de imagens (eidwhomolov, “fabricante de simula-
cros”) (Sph. 239d) em vista de uma educacao opinativa, d6§omaudevTikiig
(Sph. 223b), edificador, tal como o puntrg, do qual se falou na Repiiblica
X, de uma arte de aparéncias (pavtaotikev téxvny) (Sph. 239c-d), Platao
nos conduz a pergunta: o que € o €idwAov? (cf. Sph. 239d). A esta questao,
pela boca de Teeteto, personagem do dialogo, Platao responde do se-
guinte modo: “o que, na verdade, Héspede, diriamos ser um simulacro,
a nao ser outra coisa desse tipo”, isto é, do tipo do reflexo no espelho
ou de uma escultura, “assemelhada ao veridico?” (MURACHCO; MAIA
JR.; SANTOS, 2011, p. 207). Entao ele expoe pelo que se deve entender
o veridico: 10 dAnTvov 6viwg 8v Aéywv (Sph. 240b), isto é: o “veridico” se
entende por aquilo que “realmente é”.

° Umaandlise a respeito da verdade artistica na filosofia de Edith Stein, em conexao com o pensamento de Platao e Aristételes
foi desenvolvida em um trabalho apresentado por mim no GT Edith Stein e o Circulo de Gdttingen no Encontro da ANPOF de
2016, que deverd sair publicado nos anais ainda este ano.
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Como tal caracterizacdo do &idwlov tivesse conduzido Platao a
aporia de falar de algo que nao é verdadeiramente como sendo de certo
modo, ele nos conduz a pensar o motivo pelo qual o discurso do sofista,
como uma imagem fabricada, ndo € o ente verdadeiramente, e com isso
nos ajuda a entender porque o verdadeiro ente enquanto tal é o funda-
mento nao s6 do discurso verdadeiro como do discurso falso e dissimu-
lador do sofista. E ele nos expde esse motivo por meio de uma diferenca,
que se torna decisiva para a compreensao steiniana de um A6yog vorjtog
fundado no 6vtwg 6v. Tal exercicio de fundamentagao pressupde que se
faca uma diferenca entre pensamento e linguagem, de tal modo que se
compreenda que: nao ha somente um Ao6yog constitutivo da natureza e
que &, por assim dizer, divino; mas ha também um Adyog que vem a ex-
pressao pela fala, o qual, tal como uma imagem sonora, esta sujeito a ser
utilizado como imagem dissimuladora do que verdadeiramente €.

Platao leva-nos a compreender que tanto o pensamento (Stévola),
como a opiniao (86&a) e a imaginagao (pavrtacia), emergem “em nossas
almas, tanto como falsos, quanto como verdadeiros” (MURACHCO;
MAIA JR.; SANTOS, 2011, p. 252). E o motivo disto é o seguinte (Sph.
263e): “pensamento e discurso sao 0 mesmo; mas o primeiro... € o didlo-
go intimo da alma consigo mesma, que nasce sem voz”, ao passo que o
segundo é “um fluxo a partir da alma, indo através da boca com som”
(MURACHCO; MAIAJR.; SANTOS, 2011, p. 253)". No Sofista 264a, a opi-
niao é caracterizada como aquilo que “nasce em siléncio, na alma, com o
pensamento”, ao passo que a imaginacao se constitui “quando, nao em
si, mas, através das sensagOes, por sua vez, se faz presente em alguém
uma experiéncia desse tipo” (MURACHCO; MAIA JR.; SANTOS, 2011,
p- 253); e uma vez que esta “aparece [Ppaivetal] como uma mistura de

10 J& no Teeteto, 189, emerge a célebre definicdo de pensamento, segundo a qual este consiste em “um discurso que a alma
mantém consigo mesma, acerca do que ela quer examinar” (NUNES, 2001, p. 107). Aqui, Platdo a explicita no intuito de
diferenciar pensamento e opinido, colocando na boca de Sdcrates, nos passos 189e-190a, que: “é assim que imagino a alma
no ato de pensar: formula uma espécie de didlogo para simesma com perguntas e respostas, ora para afirmar ora para negar.
Quando emite algum julgamento, seja avancando devagar seja um pouco mais depressa, e nele se fixa sem vacilagdes: eis o
que denominamos opinido. Digo, pois, que formar opinido é discursar, um discurso enunciado, ndo evidentemente, de viva
voz para outrem, porém em siléncio para si mesmo” (NUNES, 2001, p. 107-108). No Sofista 263¢, a mesma definicao torna a
emergir, mas agora ndo somente no intuito de distinguir pensamento e opinido, mas também o proprio discurso enquanto
interior e exterior. Platdo também tornard a fornecer uma nova elaboracéo no Timeu, nos passos 263e-264a.
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sensagao e opiniao” (MURACHCO; MAIA JR.; SANTOS, 2011, p. 254),
o que justifica o fato de um enunciado poder ser dito falso, hd imitacao
de coisas que sdo e que € a partir deste tipo de imitacdo que emerge uma
“arte do engano” que é propria do sofista (cf. Sph. 264d). Portanto, ha um
AOYog que se faz audivel e se apresenta a sensacdo em consonancia com
a opiniao e o pensamento verdadeiros, mas ha também a possibilidade
de esse mesmo logos se constituir como uma fantasia enganosa. Em todo
caso, isto promove uma divisao da demiurgia, isto é, daquela capacida-
de de produzir em favor do povo e para a convivéncia em comum, que
se divide em dois tipos de arte produtiva: uma que Platao denomina
divina, e outra que o mesmo denomina humana. Tal como em Repuiblica
X, no Sofista 265c¢, o Sepovpyog € ja propriamente caracterizado como ar-
tifice divino (Beob Sepobyovvtog), responsavel pela geracao de todas as
coisas que se constituem por natureza, e Nndo por mero acaso, COmo se
poderia ousar imaginar, revela ser Platdo da opinido segundo a qual a
natureza (gvoig) “vem a ser racionalmente pelo saber divino, a partir de
uma divindade”" (MURACHCO; MAIA JR.; SANTQOS, 2011, p. 256).
H4, portanto, uma geragao do ente existente que se constitui peta
Aoyov Te kai émoTtnung Oeiag, Adyog com o qual o discurso humano pode
estar em consondncia. Esta consonéncia s6 se alcanga na medida em
que o discurso humano se atém as essencialidades, segundo as quais
as proprias coisas se constituem. A medida que o verdadeiro ente que
¢, a essencialidade, se exprime por meio de um A6yog a partir do qual
vém a ser todas as coisas que sao (ovoiat), isto €, um Adyog vorjtog como
expressao do verdadeiro ente enquanto tal (dvtwg év), ha também um
Aoyog consonante com esse Adyog origindrio, de acordo com o qual
emerge a natureza. Esta é, segundo Edith Stein, “a analogia, a concor-
dancia-nao-concordancia, entre Adyog e Aoyog, palavra eterna e palavra
humana” (STEIN, 1950, p. 108); aquela constituindo-se como expressao
direta das essencialidades, segundo as quais as coisas se constituem;
esta outra, a palavra humana, analoga aquela, e tanto mais passivel
de lhe corresponder quanto mais penetrar, por meio de uma atitude

" Nooriginal: peta Adyov Te kal émotnpng Oeiag amod Beod yryvopévng (Sph. 265¢).
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noética, no ambito das essencialidades, isto €, por meio de uma clarifi-
cacgao eidética das esséncias.

Mas fato é que Edith Stein nao se ateve a fazer uma exposicao es-
tritamente platonica dessa analogia, na perspectiva de uma explanagao
da doutrina das ideias platonica, e faz questao de apresentar os seus
motivos. Mas de modo algum isto se deu pelo fato de Edith Stein ter es-
colhido um caminho de exposigao realista e ndo idealista. Segundo ela,
nao fora possivel, em conexao com seu trabalho, “tratar da Doutrina
platonica das Ideias em sua forma histérica” (STEIN, 1950, p. 78, n. 34).
Mas acentua que “todas as questoes que sao levantadas nesta parte”
(STEIN, 1950, p. 78, n. 34) do tratado, em que esta em jogo a explicita-
cao da distingdo e compreensao entre ser essente e ser efetivo, recaem
diretamente no campo de estudos desta doutrina (Cf. STEIN, p. 78), e é
isto o que esse trabalho pretendeu em linhas gerais mostrar.

Consideragoes Finais

Esta consonancia do pensamento steiniano com Platao, mas nes-
te sentido também com Aristdteles, ainda que com a ressalva de que,
segundo ela, a critica de Aristoteles as ideias nao se aplica de modo al-
gum a Platao mesmo (Cf. STEIN, 1950, p. 98, n. 82), se constitui porque
o pensamento de Platdo é eidético ou ideativo como nenhum idealismo
abstracionista o é; e concreto como nenhum realismo sensualista seria
capaz de sé-lo; e o mesmo se deve dizer de Husserl e Edith Stein, tendo
sido ja mesmo mostrado que o trabalho filoséfico de ambos assume o
estatuto de um idealismo transcendental (Cf. SAVIAN FILHO, 2017, p.
235), que é, em todo caso e bem compreendido, uma nomenclatura que
faz mais jus ao trabalho desenvolvido por ela.

Edith Stein nao compreende, porém, que seu trabalho Ser finito e
ser eterno se alca a um esclarecimento da constitui¢dao ideativa do ente
em geral, tal como ela o vé em Husserl, porque nao trata até a exaustao
do inteligivel, propondo-se apenas a “esbogar uma doutrina do ser e
nao um sistema da filosofia” (STEIN, 1950, p. X). Mas deixa claro que
“o fato de que seja examinada em si mesma a doutrina do ser supoe,
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¢ certo, uma concepgao implicita da consciéncia e da logica”, as quais
“correspondem a estrutura do mundo objetivo” (STEIN, 1950, p. X),
e que, ainda segundo ela, *
E. Husserl designou como objeto da fenomenologia transcendental”
(STEIN, 1950, p. X, n. 5).

Por tudo isso, devemos reafirmar, por fim, que Edith Stein ndo
deu um passo metafisico além da fenomenologia que representasse um
abandono da fenomenologia transcendental husserliana e a assuncao
de uma doutrina aristotélico-tomista de carater dito “realista” e “dog-
matico”. Sua atitude permanece fenomenolégica transcendental, bem
como se coloca acima de rotulagdes que péem do lado do idealismo
Platao e Agostinho, e do lado do realismo Aristételes e Tomas. Sua ati-
tude critica e sistematica se situa aquém dessas rotulagdes, e coloca o
seu trabalho muito mais sintonizado com uma fenomenologia trans-
cendental, para quem a idealidade se impde como meio fundamental

‘constituem o campo de investigagao que

pelo qual a realidade, em todas as suas esferas de consideragao, pode
vir a ser conhecida.
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