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Resumo

O objetivo do presente artigo é fazer uma exposicdo sumaria dos resultados obtidos
em minha tese de doutorado, defendida e aprovada no Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas da Unicamp no dia 09 de junho de 2015. Assim, se apresenta resumidamente
a discussdo sobre a necessidade dos chamados “fins morais da razdo” dentro da filosofia
kantiana. Tal investigacao propunha explicitar algumas modificagdes apresentadas na éti-
ca de Kant dos textos da década de 1780 aos seus textos tardios da segunda metade da
década de 1790, mostrando que elas vao no sentido de uma sensificacao da ética kantiana
e que esta s6 é possivel a medida que Kant substitui conceitos de origem crista (Deus,
santidade, sumo bem) notadamente comprometidos com um dominio da transcendéncia
por conceitos de origem grega (virtude, ascese moral, autoconstru¢ao moral, etc.) mais
ligados ou mais passiveis de serem vinculados a natureza humana.
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Abstract

The purpose of this article is to make a summary of the results in my doctoral thesis, defen-
ded and approved at the Unicamp Institute of Philosophy and Human Sciences on June 9,
2015. Thus, it summarizes the discussion of the need for called “moral ends of reason” within
the Kantian philosophy. This research proposed to explain some modifications made in the
ethics of Kant of the texts of the 1780s to his later texts the second half of the 1790s, showing
that they are going towards a sensification of Kantian ethics and this is only possible as Kant
replaces concepts of Christian origin (God, holiness, supreme good) especially committed
to a field of transcendence by concepts of Greek origin (virtue, moral asceticism, moral self-
-construction, etc.) on or more likely to be linked to nature human.

Keywords: Kant. Ethics. Virtue. Antropology.

Introducao

Kant sempre deixou claro sua tese de que o homem deve progre-
dir em busca do melhor, ou seja, tanto na sua filosofia politico-juridica
como na sua ética. Ha a tese de que a razao manda alcancar fins (como
uma constituicao politica perfeita, a paz perpétua, a santidade, a virtu-
de, etc.) que representam um maximum, uma perfeicao, e que servem
de meta para os esfor¢cos humanos.

Ou seja, por um lado temos: a) a razao que nos prescreve fins,
ideias, que ndao permitem sua plena realizagao, sua efetivagao empirica,
mas apenas uma aproximacao constante, haja vista que ideias sao por
defini¢ao conceitos que nao encontram correspondente na experiéncia,
isto €, conceitos aos quais nenhuma intuicao lhe pode ser adequada.

A razao nos prescreve tais fins ou ideias em forma de regras,
comandos; sendo assim, € necessario pensar, além da razao: b) alguém
que execute tais regras, vale dizer, é necessario pensar um executor;
mas como os fins que a razao impode sao diversos, sao diferentes os
tipos de executores. Assim por exemplo, a ideia de perfeigao moral ou
natural (ou se quiser a regra que prescreve que se busque tais fins) deve
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ser executada pelo individuo (como vemos na Doutrina da virtude); ja a
ideia de uma republica perfeita ou de paz perpétua, por mais estranho
que isso possa soar, tem como executores uma determinada comuni-
dade (como vemos na terceira parte de A Religido nos limites da simples
razdo) ou a humanidade como um todo (como vemos na Ideia de uma
histéria universal de um ponto de vista cosmopolita ou em A Paz Perpétua).

Em terceiro lugar, podemos pensar: c) o movimento que conduz
o executor da regra da razao ao fim prescrito pela mesma, isto é, pode-
mos pensar o progresso rumo a realiza¢do, ou melhor, a aproximacao
das ideias propostas pela razao.

O objetivo geral de minhas pesquisas ¢ mostrar que ha uma di-
namica interna ao pensamento kantiano, ou seja, ha uma modificagao
no modo como Kant articula estes pontos (fim da razao, executor, e
progresso do executor rumo ao fim) ao longo do seu pensamento e que
essa modificagao vai sempre no sentido de uma sensificagio dos concei-
tos e principios praticos, de modo que tanto os fins da razao, quanto o
movimento até eles, o progresso, é pensado de forma menos metafisi-
ca, estando assim mais adequados (exequiveis) ao executor entendido
como homem (terraqueo).

Quando afirmo que hd uma sensificagao dos conceitos e princi-
pios praticos no pensamento tardio kantiano, fago referéncia a tese de
que Kant procura mostrar que eles ndo sao quiméricos, que sao exe-
quiveis, e neste sentido ele precisa abandonar e/ou substituir conceitos
de cunho transcendente ou suprassensivel, por outros que possam ser
mostrados efetivos a partir da sua ligacao com a natureza humana.

Assim, por exemplo, no que se refere ao progresso politico do
género humano, ou seja, no movimento que a humanidade faz para
alcancar fins politicos, verificamos que a do texto Ideia de uma historia
universal de um ponto de vista cosmopolita de 1784 ao Conflito das faculda-
des de 1798, varias mudancas ocorrem, dentre as quais podemos citar o
abandono do conceito de uma natureza/providéncia como motor desse
progresso, de modo que a garantia do progresso politico nao é mais
colocada num plano oculto da natureza, mas num signum historico, na
disposi¢ao moral do homem.
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No presente texto, no entanto, meu foco principal é mostrar qual
¢, propriamente, a mudanca no que se refere ao conceito de perfeicao
moral do individuo de 1788 a 1797, seja na propria concepgao acerca
do que seja esta perfeicdo como no progresso até ela, mostrando que
tal mudanga nao é apenas uma abordagem diferente sobre o mesmo
tema, mas que na base dessa mudanca estava uma modificacao da filo-
sofia pratica como um todo, uma vez que coloca o homem vale dizer,
o homem no mundo, o terraqueo, e ndo mais a vontade pura, ou o ser
racional em geral, como centro da sua filosofia. Ressaltando que na filo-
sofia do Kant tardio o progresso, o movimento de aproximacgao aos fins
prescritos pela razao, bem como os proprios fins da razdo sao pensa-
dos em termos do homem como cidadao (habitante) do mundo, pode e
deve fazer de si mesmo e ndo da adogao de conceitos metafisicos como
providéncia ou imortalidade da alma (ainda que tomados enquanto
principios regulativos, como objetos de mera fé racional).

Além disso, procuro mostrar, ao longo do presente texto, as va-
rias implicagdes que as referidas mudangas no pensamento de Kant
trazem para sua ética, dentre as quais a principal dela é a substituicao
de conceitos filosoficos cristaos por gregos. Este inclusive, é um ponto
central no meu trabalho: o Kant tardio, em sua ética, ¢ um “Kant gre-
go”, ou pelo menos, muito mais grego do que cristao.

Todo meu trabalho, no fim das contas, gira em torno do concei-
to de fins da razao, ou mais especificamente, os fins morais da razao,
os fins éticos. Assim, aqui pretendo discutir a justificacdo dos mesmos
dentro da filosofia pratica kantiana (por quais razdes € preciso se as-
sumir fins? Ou, com que direito a razao me os impde?), bem como as
mudancas apresentadas no pensamento tardio, tanto na funcao como
na propria concepgao dos referidos fins.

E importante deixar claro, também, que para desenvolver alguns
dos referidos pontos, tomo como pano de fundo, de um modo ou de
outro, a interpretacdao semantica de Zeljko Loparic. Por isso, elenco a
seguir algumas importantes teses que podem ajudar a compreender o
meu ponto.

Sabemos que o principal objetivo de Kant em sua filosofia moral,
e na verdade a sua grande realiza¢ao nesta area é a fundamentacao do
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principio supremo da moralidade. Segundo Loparic, podemos dizer
que a solucgao deste problema (fundamentagao do principio supremo
da moralidade) supde dois passos ou etapas: 1°) explicitar sua formula-
¢ao, isto €, a determinacao de qual é o juizo sintético a priori fundamen-
tal da moralidade; e 2?) mostrar como tal juizo é possivel e até mesmo
efetivo, ou seja, se ele nao é um juizo quimérico e que efetivamente
vigora. Ou seja, podemos dizer que os passos de Kant sdao primeiro
estabelecer qual o juizo pratico sintético a priori supremo e depois mos-
trar como ele € possivel, ou seja, trata-se de fixar e justificar a formula
da lei moral.

A primeira etapa do problema é resolvida com éxito nas duas
primeiras se¢des da Fundamentacio da Metafisica dos Costumes de 1785.
A solugao da segunda etapa, em contrapartida, embora tentada na ter-
ceira secao da referida obra, so sera plenamente desenvolvida trés anos
mais tarde, na Critica da razdo pratica.

A férmula da Lei moral deve ter um carater incondicional, deve
ser um imperativo categorico. “Age apenas segundo uma maxima tal
que possas a0 mesmo tempo querer que ela se torne uma lei universal”
(GMS 4:421). Esta é a versao mais geral do imperativo, da formula da lei.

Mas, uma coisa € pensa-la apenas enquanto regra outra é conce-
ber a lei moral também como forga, isto €, a simples descoberta de um
principio universal para as agdes, ndo é ainda uma prova de que ele
seja possivel e mesmo efetivo. Ainda que todo ser racional reconheca o
imperativo categdérico como lei moral universal isso nao significa que
ela tenha forca para mover o homem a agir, que ela efetivamente obri-
gue, que constranja a vontade do homem. Ou seja, descoberto o juizo
sintético pratico a priori resta a questao: como ele é possivel?

A férmula da lei conecta um conceito do sujeito (a vontade humana)
com um conceito do predicado (a condi¢ao formal do seu agir). [...]
Como no caso de qualquer outro juizo sintético, a priori ou a posteriori,
deve existir um “terceiro elemento” que permita juntar o conceito de
sujeito (minha vontade) e o de predicado (universalizabilidade das nor-
mas). Ora, esse terceiro elemento sé pode ser, pensa Kant, um conceito
positivo de liberdade. Entretanto, como a razao tedrica possui apenas
um conceito negativo da liberdade, a lei que liga a minha vontade com a
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universalizabilidade das normas permanece sem fundamento possivel.
Kant estda num impasse e se v& na contingéncia de concluir que a sua
tentativa de estabelecer a possibilidade e a verdade da lei moral fracas-
sou porque nao podia deixar de fracassar. (LOPARIC, 1999, p. 30-31)

Segundo Loparic, Kant acaba nao conseguindo dar uma resposta
adequada ao problema em 1785, identificando erroneamente o terceiro
elemento, que faria a sintese entre sujeito e predicado, com “a condicao
ontologica que torna possivel a agdo em conformidade com essa for-
mula, a saber, com a liberdade da vontade”, confundindo um proble-
ma semantico com um metafisico.

Em contrapartida, na Critica da razdo pritica, a posicao de Kant é
totalmente diferente. Ele mostra que a liberdade é a ratio essendi da mo-
ralidade. De modo que, o terceiro elemento procurado para assegurar
arealidade da férmula da lei moral, ndo pode ser nem a liberdade, nem
qualquer outra condigao suprassensivel. O terceiro elemento, portanto,
tem que ser algo sensivel, mas nao um dado a posteriori.

Assim, Kant no texto de 1788, tenta mostrar que a razao pura
pode ser pratica, o que significa, segundo Loparic, que deve ser possi-
vel explicitar para ela um dominio sensivel. Ao mostrar que a lei moral,
arazao pura produz efeitos sensiveis, vale dizer, o sentimento de respeito
que surge a partir da consciéncia da lei moral (fato da razao), Kant
mostra que ela efetivamente vigora, que ela nao é uma quimera, e, por
conseguinte, mostra que sua féormula (o juizo sintético a priori pratico
fundamental) é possivel, pois, tudo que é efetivo é possivel.

Em suma, a resposta kantiana para a pergunta de como ¢ possi-
vel a formula da lei moral, na Critica da razido prdtica, consiste em dizer
que ela é possivel porque € efetiva, e sua efetividade é atestada pelo
fato da razao, isto ¢, pelo efeito que nossa razao produz sobre a nossa
sensibilidade moral, o que implica no reconhecimento de um dominio
de sensificagao pratico, distinto do tedrico. (1999, p. 35 e ss.).

Ap0s isso, no desenvolvimento de seu pensamento, Kant amplia
seu projeto, continuando na tentativa de sensificacdo de outros con-
ceitos e juizos praticos, sejam éticos, juridicos e mesmo da filosofia da
histdria. Tal é o que ocorre, também com os fins morais da razao, o que
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justifica, como veremos, as mudancas de posicao de Kant relativamen-
te aos conceitos de perfeicdo moral e fim objetivo da razao, e o conse-
quente abandono dos conceitos de sumo bem, santidade, imortalidade
da alma e o fortalecimento do conceito de virtude no pensamento tar-
dio de Kant.

Para a referida sensificacao dos conceitos praticos a antropologia
assume papel fundamental, pois do mesmo modo que na tentativa de
mostrar que o juizo sintético a priori pratico, a férmula da lei moral, se
mostrava possivel e efetivo a partir da sua vinculagao a caracteristicas
sensiveis (o fato da razao e seu efeito sensivel, o sentimento de respei-
to), portanto antropoldgicas, 0 mesmo acontece com os demais concei-
tos e juizos praticos. Assim, por exemplo, o juizo sintético a priori da
historia, exposto na segunda secao do texto O conflito das faculdades de
1798, vale dizer, a afirmacdo de que o género humano se encontra em
constante progresso para o melhor, segundo as prdprias palavras de
Kant, se mostra provada (SF 7:85), a partir da sua vinculagao a um traco
da natureza humana, o entusiasmo, que é, assim como o sentimento de
respeito, produzido pela razao (cf. KU 5:121, bem como o Capitulo 7
do presente trabalho).

No pensamento tardio kantiano a possibilidade dos conceitos e
juizos praticos é, na medida do possivel, assegurada gracas a sua vin-
culagdo a natureza humana, ou, mais especificamente, a sentimentos,
afecgoes e disposi¢Oes sensiveis. O proprio conceito de virtude, que
sera um dos objetos principais de andlise no presente trabalho passa
por esse processo. Na Doutrina da Virtude, Kant procura mostrar, tanto
a possibilidade (realidade objetiva), quanto a efetividade deste concei-
to. Para isso, além de vincular a doutrina da virtude a uma ascese mo-
ral e a uma didatica moral (cf. Capitulos 5 e 6), também explicita o que
ele vai chamar de “Prenogoes estéticas da receptividade do animo para
os conceitos do dever em geral” (TL 6:399), que no caso sao os deveres
de virtude. Estas prenocdes ou disposi¢des sao quatro: sentimento mo-
ral, consciéncia moral, sentimento de amor ao préximo e o sentimento
de respeito por si mesmo.

De modo geral, Kant mostra que essas disposi¢oes formam as
condigOes subjetivas da receptividade da virtude e “em sua totalidade
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sao disposi¢oes de animo estéticas cuja consciéncia delas nao é de ori-
gem empirica, pois s6 podem resultar da consciéncia de uma lei moral,
como efeito da mesma sobre o animo” (TL 6:400). Fica claro, portanto,
que Kant procura também na Doutrina da Virtude estabelecer um do-
minio de sentimentos morais (que, contudo, assim como o respeito e
o entusiasmo, ndo tem origem empirica mas sao efeitos da razao) para
interpretabilidade e aplicabilidade dos deveres de virtude.

Estas teses sao o pano de fundo do presente trabalho. Vale dizer,
se parte da ideia de que no pensamento tardio, na década de 1790, Kant
se ocupou de sensificar, antropologizar, ou melhor, mostrar que certos
juizos e conceitos praticos nao sao quimeéricos, mas se mostram possi-
veis e efetivos, a partir da sua conexao com a natureza humana. Deste
modo, a antropologia passa a exercer um papel que Kant ja havia ante-
riormente antecipado, a saber, de ser a contrapartida da filosofia moral
pura (cf. GMS 4:388, TL 6:217 entre outros), analisando a receptividade
do homem aos conceitos de dever e lei moral (TL 6:412), bem como os
tracos da natureza humana que podem favorecer ou atrapalhar a rea-
lizagdo da mesma.

Mas, para tanto, defendo que o ponto chave de Kant nos seus es-
critos tardios, seja substituir a base crista de sua ética por uma série de
conceitos, principios e reflexdes de origem grega, bem como a explicita-
¢ao de um dominio aberto, infinito para o desenvolvimento do homem.

A virtude como disposi¢ao de animo brava e alegre e a discus-
sao sobre se ha apenas uma ou varias virtudes, ttm em comum o fato
de serem reflexdes provenientes da ética grega. Isso é a letra de Kant.
Além desses pontos, ao longo da Doutrina da Virtude, Kant langa mao
de varios outros conceitos sabidamente de origem grega: virtude como
coragem, autocracia, ideal do sabio, saide moral, vigor/fortaleza de
alma, virtude como honra guerreira, virtude como sabedoria pratica,
riqueza moral, posse de si mesmo, virtude que recompensa a si mesma,
homem virtuoso como senhor de si, dominio de si mesmo (autodomi-
nio), nobreza de carater, autocontrole, apatia, virtude como disposigao
tranquila de animo, julgamento ou juiz (interno) de si mesmo (tribunal
interno da consciéncia), o principio do “conhece-te a ti mesmo”, ascese
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moral, e didatica moral (didlogo socratico e maiéutica); os principios
para busca da satide e prosperidade moral.

Neste sentido, fica claro que Kant toma como base para desen-
volver sua ética 0 pensamento grego antigo. Mesmo na Religido nos
limites da simples razdo, ele reconhece que os antigos fildsofos morais,
“quase esgotaram o que de virtude se pode dizer” (RGV 6:25n). O apre-
¢o de Kant pelos fildsofos gregos, especialmente no que se refere as re-
flexdes éticas, se faz sentir seja na Critica da razdo pritica, seja na Religido
nos limites da simples razdo, mas principalmente na Doutrina da Virtude.
Nestes textos ele faz referéncias a SOcrates, Platao, Aristoteles, Cinicos,
Estdicos, Epicuro e Cicero, e a despeito das varias criticas que Kant
eventualmente tece (justamente para acomodar os frutiferos conceitos
gregos a sua filosofia pratica), fica patente o tom reverente e respeitoso
diante do pensamento ético dos “antigos”.

Entretanto, diferente do que acontece na Doutrina da Virtude, na
Critica da razdo pritica e Religido nos limites da simples razdo os conceitos
gregos sao ofuscados por algumas ideias cristas que ele considera fun-
damentais, a saber, sumo bem, santidade, imortalidade da alma e Deus
como governador moral do mundo. Antes do texto de 1797, portanto, é
inconcebivel pensar a ética kantiana sem estes conceitos.

Em 1788 Kant deixa claro que santidade é uma ideia cristd, e nao
s0 isso, de um ponto de vista filosofico, a moral crista pode ser represen-
tada por ela (cf. KpV 5:127n). Da mesma forma ele afirma que a moral
crista € a tnica (comparada as doutrinas dos antigos: estdicos, epicu-
ristas, cinicos, etc) a fornecer um conceito de Sumo bem que satisfaz a
razao pura pratica, a saber, o conceito de Reino de Deus (KpV 5:128).
Os outros dois conceitos, existéncia de Deus e imortalidade da alma sao
introduzidos na moral de Kant como condi¢Oes necessarias ao sumo
bem (Reino de Deus) e santidade, e, portanto, igualmente decorrem da
adogao destes principios derivados da moral crista.

E claro que tanto os mencionados conceitos oriundos da ética
grega quanto os do cristianismo sao incorporados a filosofia kantiana e
reinterpretados, isto é, avaliados segundo sua importancia no contexto
da filosofia pratica kantiana, tal como acontece também com o conceito
platonico de ideia. Neste sentido Kant faz questao deixar claro a fonte
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dos conceitos, se da ética grega ou dos cristaos, pois ele nao quer fun-
dar uma nova ética, mas estabelecer justificagdes racionais para princi-
pios ha muito ja “descobertos”.

O que podemos discutir aqui, entdo, é o suposto abandono, na
Doutrina da Virtude, dos referidos conceitos cristaos e sua substituicao
por conceitos da ética grega. Indagando se isso realmente se da, e quais
sao as possiveis razdes para Kant assim proceder. Argumentarei aqui,
que isso se deve a um processo de sensificacao que da maior importan-
cia a natureza humana, o que tem como consequéncia uma progressiva
substituicao do tratamento da vontade pura pela vontade do homem.
Desse modo, tal substituigao acontece uma vez que os referidos concei-
tos cristaos envolvem elementos e sao eles proprios mais metafisicos,
ja os conceitos gregos explicitados na doutrina da virtude kantiana se
reportam predominantemente a natureza humana.

Assim, no pensamento tardio de Kant, o fim moral por excelén-
cia, a perfeicao moral deixa de ser pensada como santidade passa a ser
virtude; o movimento que o homem faz na busca da realiza¢ao deste
fim, o seu progresso moral, deixa de ser pensado como um progresso
ad infinitum que pressuporia uma imortalidade da alma e passa a de-
pender de uma ascese e de uma didatica moral, que Kant desenvolve,
segundo o que ele mesmo diz, com inspiragao estdica, epicurista e so-
cratica; o sumo bem (reino da graga) que seria o fim maximo para o
ser racional, enquanto uniao do fim moral e natural do homem, perde
espaco de modo que na Doutrina da Virtude a conexao entre virtude e
felicidade é pensada como analitica, a partir do conceito grego de “vir-
tude que recompensa a si mesma”, o que coloca em jogo o conceito de
autocontentamento moral.

As modificag¢des acima, presentes no pensamento tardio de Kant,
sao algumas das que apresentarei e desenvolverei no presente traba-
lho. Mas acredito que ja sirvam para dar uma visdao geral de como
penso a ética dos escritos tardios de Kant, isto €, ndao mais como uma
racionalizagao da moral crista (o que vemos até a Religido nos limites
da simples razdo de 1793), mas como uma ética da autoformagao moral,
muito mais vinculada a tradicao filosofica grega.
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Parte I: sobre os fins da razao humana
Fim objetivo da razao e a ideia de virtude como perfeicao moral

Neste artigo discutiu-se, inicialmente, o papel das ideias da ra-
z30 na ética de Kant e o conceito (e necessidade) de um fim objetivo da
razao, que consistiria numa espécie de complemento ao imperativo ca-
tegorico que, enquanto principio meramente limitativo, nao prové por
si s0 o completo sistema moral, carecendo de um fim que nao seja me-
ramente contingente (subjetivo), pois, segundo Kant, se todos os fins
sao contingentes, o proprio imperativo categdrico, que prescreve uma
acao como necessaria careceria de sentido, haja vista que toda agao visa
igualmente um fim. Havendo, assim, a necessidade de se considerar
a existéncia de um fim propriamente moral, necessario em si mesmo.
A questao central é saber se é realmente necessario a ética assumir a
existéncia de um tal fim; e, visto que Kant em diferentes momentos do
seu pensamento propde ideias distintas como sendo semelhante fim
objetivo (na Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes a ideia de huma-
nidade como fim em si, na Critica da razdo pratica e Religido nos limites da
simples razdo a de sumo bem, e na Doutrina da virtude a de fins que sao
deveres) investigar qual a razao da incerteza de Kant e se sua proposta
final (da Doutrina da Virtude) atende aos requisitos necessarios, isto é,
se podemos realmente considerar os fins que sao deveres como os fins
objetivos da razao. A ligacao entre estes dois pontos (ideias da razao
e fim objetivo) reside no fato de que o conteiido de tal fim objetivo da
razao obviamente € uma ideia, pois a razao s6 toma como fim moral os
objetos das ideias que ela mesma se da.

Num segundo momento, a discussao versa sobre a colocagao do
conceito de virtude como sendo o fim moral por exceléncia, a perfeicao
moral. Neste sentido, busca-se complementar a discussao do tépico
anterior ao explicitar em que medida o conceito de um fim, no caso a
virtude (que no fundo é um titulo geral para a representagao dos fins
que sao deveres) pode servir de complemento ao imperativo categori-
co. Para tanto, fazemos referéncia a discussao contemporanea da “ética
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das virtudes” vs. “ética da acao”, mostrando que a ética kantiana nao
pode ser radicalizada para um dos dois lados, sendo uma composigao,
em que o conceito de imperativo moral tem papel fundamental sim, ao
servir de guia e de padrao de julgamento para a acao individual, mas,
em contrapartida os fins morais da acdo em Kant (em especial o concei-
to de virtude) também desempenham importante fungao ao propor um
“modo de ser”, um modelo de vida.

Santidade e Virtude

Como disse anteriormente, a moral kantiana trabalha com a tese de
que existem perfei¢coes que devemos buscar. Entre essas perfeigdes encon-
tra-se a perfeigao moral. Entretanto, ao longo do desenvolvimento da ética
de Kant encontra-se o problema de determinar em que consiste exatamen-
te essa perfei¢ao. Vale dizer, essa perfeigao € santidade ou virtude?

Assim, por exemplo, na Critica da razdo pura, falando sobre a
ideia de virtude Kant afirma que “[...] ela encontra-se necessariamente
a fundamento de toda aproximacao da perfeigao moral, por mais dis-
tantes que possam manter-nos desta perfeicao os obstaculos presentes
na natureza humana e nao determinaveis em seu grau” (KrV, B 372).
Por outro lado, na Religido nos limites da simples razio ao falar sobre os
fundamentos materiais (morais) de determinacao do arbitrio (perfei¢ao
propria e felicidade dos outros) afirma que se pela primeira se entende
perfeicao moral, esta s pode ser uma “a saber, uma vontade que obe-
dece incondicionalmente a lei” (RGV 06:4). E esta €, como veremos, a
defini¢do de santidade.

Uma saida, talvez, fosse aceitar a tese de que a virtude seria a
perfeicao moral para o homem enquanto ser racional finito (sensivel)
e que santidade seria a perfeicao para seres racionais perfeitos (como
Deus, por exemplo). O proprio Kant afirma isso (cf. KpV 5:128 e TL
6:383). A primeira vista, isso parece correto, pois, como veremos adian-
te, virtude supde uma vontade impura, prépria dos seres sensiveis, isto
¢, uma vontade que sofre influéncia de outros elementos (inclinagdes,
sentimentos, etc), além da razdo. Assim, por defini¢ao, virtude é para
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seres sensiveis, ou seja, por definigao, virtude é a perfei¢ao adequada
ao homem. Ja a santidade (como veremos com mais detalhe adiante),
¢ entendida como vontade pura o que por defini¢ao, exclui a humani-
dade (bem como qualquer outro ser sensivel imaginavel) da sua posse.

Essa distingao torna-se problematica, contudo, se nos damos
conta de que Kant, paradoxalmente, em diversos textos assegura que é
um dever para ndés humanos buscarmos a santidade, sendo o mandato
“Sé santo” lugar comum nos textos de Kant, estando presente em tex-
tos desde a década de 1780 como a Critica da razdo pritica, onde Kant
notadamente se vale de conceitos como Deus, imortalidade da alma
e sumo bem, até textos tardios como a Doutrina da Virtude, onde Kant
praticamente abole estas pressuposi¢oes metafisicas e leva muito mais
em conta a natureza humana, como veremos.

Como ja disse anteriormente, o presente trabalho, tem como pano
de fundo a tese de que ha uma sensificacao dos conceitos e principios pra-
ticos de Kant (ou, se quiser, da filosofia pratica em geral), de modo que ha
um progressivo abandono de determinados conceitos considerados trans-
cendentes como Deus, imortalidade da alma, natureza como providéncia,
etc., — que bem entendido, eram tomados como principios regulativos e
nunca como realidades — e uma crescente valoriza¢ao da natureza huma-
na nos escritos tardios. De tal modo que textos como a Doutrina da Virtude,
Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, O Conflito das Faculdades, Sobre
a Pedagogia, Opus Postumum, embora tratem basicamente dos mesmos
problemas praticos levantados em outros textos como Ideia de uma histéria
universal de um ponto de vista cosmopolita, Critica da razdo pritica, Sobre a ex-
pressdo corrente: Isto pode ser correto a teoria, mas nada vale na pratica, Religido
nos limites da simples razdo, A Paz Perpétua, etc.) assumem perspectivas, ar-
gumentos e métodos de resolu¢ao marcadamente distintos.

Diante disso, a constatagao de que o mandamento de buscar a
santidade permanece, por exemplo, na Doutrina da Virtude, pode ser
tomado como um deslize, vale dizer, uma prova de que Kant nao aban-
dona totalmente o seu apego ao transcendente.

Neste sentido, Kant poderia ser acusado de incoeréncia em dois
sentidos: primeiro, por colocar como dever algo irrealizavel para o ho-
mem; segundo, (em se aceitando essa dinamica interna, essa evolugao
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na filosofia kantiana), por nao abandonar (como fez com outros concei-
tos, como veremos) este conceito quimérico de santidade.

Assim, procuro mostrar no presente artigo que ha uma mudanca
no conceito de perfeicao moral que vai no sentido de uma sensifica-
¢ao, de modo que ela deixa de ser pensada como exequivel apenas me-
diante um progresso infinito que supde a imortalidade da alma, ou um
Deus perscrutador de coragdes (ou seja, enquanto santidade), e passa
a depender para sua realizabilidade de uma ascese e de uma didatica
moral (enquanto virtude). Para isso, num primeiro momento, procura-
rei apresentar uma alternativa interpretativa para a discussao mencio-
nada acima, partindo da andlise da relagao entre virtude e santidade
na segunda Critica, posteriormente na Religidao nos limites da simples
razao, e por ultimo na Doutrina da Virtude, mostrando que em cada um
destes textos a relacao entre essas perfeicoes é pensada de modo dife-
rente. Ao longo desse processo, faco uma analise critica das posi¢des
de alguns comentadores acerca desses temas, isto é, da relagao entre
santidade e virtude, da aceitacdo da santidade e de outros fins morais
(como o sumo bem) como deveres para 0 homem.

Questoes acerca do conceito de virtude kantiano

Neste artigo procuro discutir a natureza mesma do conceito de
virtude apresentado por Kant, bem como alguns problemas levanta-
dos pelos comentadores. Em primeiro lugar, procuro discutir princi-
palmente a questao de como compatibilizar a tese de que a conversao
moral, a decisao de se tornar um homem bom depende tinica e exclu-
sivamente de uma revolucao no modo de pensar, com a tese de um
progresso moral, a tese de que existem graus de virtude.

Com efeito, Kant defende que o individuo que segue suas inclina-
¢Oes o faz livremente, e uma mudanca no caminho da virtude tem que
provir, de uma mudanga que € na verdade um ato revoluciondrio, uma
decisao radical, a partir da qual se busca seguir a lei moral em detrimen-
to das inclinagoes, de forma que nao podemos falar de um homem mais
ou menos virtuoso, ou que o homem ¢ virtuoso em alguns aspectos e
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em outros nao. Esta é a tese rigorista de Kant. Mas se assim €, como po-
demos falar (como o proprio Kant o faz) em um progresso em diregao a
virtude? Da mesma forma, Kant defende que virtude é uma ideia e como
tal ndo é possivel uma plena realizacao na experiéncia, isto €, s6 é possi-
vel a0 homem uma continua aproximacao a ela, o que por si s6 supde a
tese de um progresso moral. Na tentativa de responder a essas questoes
farei analise de alguns pontos da primeira parte da Religido nos limites
da simples razio e de alguns tépicos da Doutrina da virtude, analisando,
de modo geral, o conceito de virtude, e especialmente, os conceitos de
conversao moral e de progresso da virtude.

Neste sentido, minha proposta ¢ mostrar que a solugao a essa su-
postaincoeréncia pode estar na percep¢ao daquilo que chamo de as duas
dimensoes da ética kantiana, a saber, a metafisica e a antropologica.

Na segunda parte do artigo, procuro problematizar acerca de
algumas metéforas utilizadas por Kant para definir a natureza do con-
ceito de virtude ou mais, propriamente, o conflito entre a concepgao de
virtude como batalha da razao versus sensibilidade, que coloca o ho-
mem virtuoso como guerreiro ou heréi e a concepgao de virtude como
uma disposicao tranquila de alma, que caracteriza o homem como uma
espécie sabio. Kant, em diversas passagens, adota indistintamente am-
bos 0s modelos sem nunca problematizar acerca da visivel contradi¢ao
que eles apresentam entre si.

Mostrando que tais concepgdes sao provenientes da ética grega
antiga, e que, mesmo 14 ja se tinha percepc¢ao do problema de mostrar
sua compatibilidade, discuto por quais razoes Kant as adota e, no limi-
te, qual é a mais coerente com sua visao de ética e virtude. Para tanto
levo em conta algumas interpreta¢des da ética de Kant e outras meta-
foras usadas por ele, como a da virtude como uma espécie de saude
moral, também incorporada da ética antiga.

0 abandono do conceito de sumo bem no pensamento tardio

No presente artigo, como o titulo ja indica, procuro explicitar as
razdes do abandono do conceito de sumo bem no pensamento tardio de
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Kant e apontar quais as implicagdes que isso traz para sua ética. O cami-
nho que sigo para isso passa primeiro por discutir o status do dever de
promover o sumo bem, isto &, responder as questdes: faz mesmo sentido
pensar que é um dever moral realizar tal fim? A admissao da irrealizabi-
lidade do mesmo implica, como Kant defende no Cinon da razdo pura e
na segunda Critica, na admissao de que a lei moral € uma quimera?

E depois, mostrando “que” e “por que” Kant progressivamente
vai abandonando tal conceito, ao se dar conta da sua inexequibilidade
para o homem (bem como a ja discutida modificagdo no conceito de
fim objetivo), procuro explicitar que isto implica uma concepgao de
ética mais vinculada a considera¢des antropologicas, sobre a natureza
humana, do que com conceitos transcendentes (ainda que entendidos
como principios reguladores ou postulados).

Parte Il: a autoformacao do homem segundo fins (ideias)

Etica e sua relagio com a antropologia: a autoformacio do homem
enquanto ser moral

Neste artigo, o objetivo é mostrar a relacao entre ética e antropolo-
gia no pensamento tardio de Kant. Argumenta-se que a perspectiva tra-
zida pela antropologia, vale dizer, a ideia de um homem que se constrdi a
si mesmo € algo extremamente importante e modifica de maneira salutar
a ética kantiana. Assim, se procura apresentar o que o texto Antropologia
de um ponto de vista pragmitico traz de novo se comparado aos outros tex-
tos de Kant sobre filosofia moral, que é justamente a apresentagao geral
do que é dito acima: a perspectiva de um cultivo do homem expresso
pela propria definicao do objetivo da antropologia, que é lidar com aqui-
lo que o homem “faz de si mesmo, ou pode e deve fazer enquanto ser que
age livremente” (7:119); a apresentagao do homem como ser raciondvel
(e ndo racional), um ser em construcao, digamos.

Na sequéncia, de maneira mais especifica, busca-se mostrar em
que consiste aquilo que o homem “pode e deve fazer de si mesmo” e qual
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a diferenca entre esta perspectiva e a simples exposigao do que ele deve
fazer, mostrando que o dominio do que ele “pode” fazer, consiste na
explicitacao de exercicios e praticas que visem o seu desenvolvimento
seja numa perspectiva ética, pragmatica ou técnica, exercicios e praticas
0s quais estao para além do que ele deve fazer. Posteriormente, procuro
fazer uma rapida aproximagao entre a referida concep¢ao kantiana de
homem e do seu cultivo com as doutrinas contemporaneas do cuidado
de si, que igualmente propdem a tese do homem como um projeto, algo
em construgao, sendo éticas tais como a do Kant tardio, que propdem
que o homem livremente autodetermine seu modo de ser.

Educacao e autoformacao moral ou Educacdo e natureza humana

O presente artigo discute as seguintes questoes: qual a relagao
entre ética e educacdao em Kant? Entre educacdo e natureza humana?
Se Kant considera possivel a moralidade mesmo ao entendimento mais
comum qual a necessidade de um “cultivo moral” e especificamente de
uma educagao que desenvolva o homem neste aspecto? Pretendo, a par-
tir daqui, me ater principalmente a estas questdes pensando como, se-
gundo Kant, a educagao pode contribuir para o crescimento do homem
no seu aspecto ético, ou seja, discutindo a ideia de uma educagao moral
e, para tanto penso que seja necessario considerar a relacao entre educa-
¢ao e natureza humana. Apos isto, pretendo tornar explicita a relagao en-
tre a ética entendida como doutrina da virtude e a pedagogia kantiana.

Autoposicao e auto-afeccao no pensamento tardio de Kant

No contexto da defini¢ao da ética do Kant tardio como uma éti-
ca que propoe a ideia de uma autoconstrucao do homem, da tese de
que ele proprio determina o seu modo de ser, o presente artigo mostra
como isso se d4, a partir a discussao de dois conceitos: autoposigao e
auto-afeccao.
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Neste sentido, em primeiro lugar se faz uma exposicao e apre-
ciacao de algumas teses apresentadas no Opus Postumum de Kant que
ressaltam a diferente abordagem (antropologica) da ética, presente
nos seus textos tardios. Isso é feito basicamente pela discussao da
ideia de Deus e do novo papel que Kant da a ela, e do novo papel do
conceito de ideias, entendidas como leis do pensamento a partir das
quais o homem cria “visdes de mundo”, isto €, com base nas quais
ele constroi a sua realidade, seja numa perspectiva moral, seja numa
perspectiva tedrica.

Em seguida, se busca explicar com maior detalhe em que con-
sistem os conceitos de autoposigao e auto-afeccao e qual a importancia
dos mesmos para Kant. Sendo a autoposigao a tese, mencionada acima,
de que o homem se constrdi a si mesmo e a sua realidade (do ponto de
vista antropoldgico e ndo metafisico) e a auto-afeccao a tese segundo
a qual as ideias (que ele mesmo se da) efetivamente o movem, isto €, o
afetam de maneira peculiar (produzindo os sentimentos de respeito e
entusiasmo, por exemplo), de modo que elas, as ideias, sao entendidas
por Kant como “forgas motoras”.

Consideragoes finais

A tese teve como objeto o conceito de fins morais da razao que,
como vimos, sao multiplos (sumo bem, virtude, felicidade, santidade, etc).
Estes fins sdo objetos ideias da razao. Estas, por sua vez, sao repre-
sentagOes de totalidades, de perfei¢des, dai Kant as definir como a ex-
pressao de um maximum. Mas se as ideias, os fins da razao, sao perfei-
¢oes como € possivel torna-los efetivos na experiéncia? Esse problema,
como tentei defender, ndo passou despercebido pelo fildsofo, e supde
nado apenas o exame das proprias ideias/fins racionais, mas também
das suas condig¢oes de exequibilidade, isto é, considera¢oes acerca dos
executores de tais fins serem capazes de realiza-los, e ainda um exame
do processo por meio do qual tais executores tornam efetivos tais fins
(ou seja, uma teoria do progresso moral e de suas condigoes).
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Kant se da conta de que, para que eu possa afirmar (ou mesmo
provar) que os fins morais da razao sao exequiveis, nao é indiferente
a determinagao da natureza do agente livre que os realiza e das con-
di¢des das quais ele dispde para tanto. Por isso, juntamente com uma
doutrina pedagogica, a antropologia (que propde um estudo da natu-
reza humana nos seus tragos que possam obstaculizar ou favorecer a
realizacdo da moralidade) é fundamental.

E neste contexto, ha uma progressiva substituicao ou abandono
de fins tais como o sumo bem e a santidade, por fins tais como a virtude
(ou fins que sao deveres), e, ainda, deixa-se de pensar a realizacao do
sumo bem moral vinculada a um progresso ao infinito que envolve a
postulagao das ideias de imortalidade da alma e de Deus, e se coloca
a natureza desse processo vinculado ao homem no mundo, o terra-
queo, por meio de uma ascese. Isso se tratando do progresso moral do
individuo, pois, no género humano, ao fim, auto-imposigao de fins é
apresentada como uma autoposigao (que tem como aspecto subjetivo
a auto-afecgao, a autodeterminacgao segundo ideias), a partir da qual se
desenvolve o carater da espécie. E assim que Kant pensa a efetivacao
dos fins morais no seu pensamento tardio.

Os fins da razao, enquanto ideias, sao totalidades incondiciona-
das, perfei¢des, como ja foi dito. No pensamento tardio de Kant, acres-
ce-se a isso que elas passam a ser entendidas como forgas motoras a
partir das quais o homem se constrdi a si mesmo. A virtude, por exem-
plo, ndo é como na KrV uma mera ideia, no sentido de apenas servir
como um padrao de medida do julgamento moral e de propor uma
disposigao de animo especifica, ou seja, que o homem virtuoso é aquele
que domina, pela razao, as suas inclinagdes e afetos, mas é uma ideia
também no sentido de propor um modo de ser que apresenta infinitas
possibilidades.

Mas, como compatibilizar isso, que chamo durante o trabalho
de tese da plasticidade da natureza humana, de que o seu desenvol-
vimento ¢ infinito, pois apresenta um horizonte aberto de iniimeras
possibilidades e perspectivas para sua autoconstrucao, com a tese de
que a razao me apresenta fins morais — que sdo por sua vez deveres?
Isto é, se 0 homem tem uma perfei¢ao moral a buscar, perfeigao esta
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que é claramente definida, como pode ele se desenvolver nao apenas
em graus de aproximacao a esta perfeicao, mas também com uma in-
definida amplitude no campo moral?

A resposta a estas questOes estd, como tentei mostrar, na ade-
quada compreensao da antropologia em sentido pragmatico como o
estudo do que o homem “pode e deve fazer de si mesmo”. A ética de
Kant nao apenas diz o que o homem deve ou nao fazer, mas vai além
disso. No entanto, isso s6 acontece na medida em que ele se ancora no
conceito de virtude como fim maximo moral que, seguindo a tradicao
grega, representa a busca de um modo de ser que torne a vida (terrena)
excelente, porém, ndo mais os conceitos de santidade e sumo bem que
supOem sempre a esperanga de um porvir e que, portanto, acabam por
representar a vida excelente como uma ruptura com o mundo.

Paradoxalmente a vinculagao de Kant a filosofia grega antiga
implica uma abertura ao contemporaneo. A ideia de autoprodugao,
de cultivo de si mesmo, de plasticidade da natureza humana, na fi-
losofia contemporanea encontra amparo na filosofia grega (estdicos e
epicuristas). A ética do cuidado de si de Foucault é um exemplo disso.
Igualmente, estas concepgdes que, como tento mostrar, ja estao presen-
tes em Kant aparecerdao em outras correntes filosoficas contemporane-
as, em especial o existencialismo, por exemplo, na ideia de existéncia
humana como um projeto, como um ser que vai se auto-definindo por
suas escolhas sem possuir uma esséncia que o preceda.

A concepg¢ao de homem do Kant tardio é, neste sentido, inovado-
ra, mas € preciso marcar algumas diferencas basicas. A ética do cuida-
do de si de Foucault é tal que se propde uma ética que esteja para além
dos deveres, é pura plasticidade da natureza humana. O existencia-
lismo também pensa o homem como uma construgao absolutamente
livre de regras. Kant, em contrapartida ainda tem o dever, ainda tem
uma razao que representa um trago universal da natureza humana. O
que € plastico na natureza humana estd inserido dentro do dominio da
racionalidade.

De todo modo, ele atribui um papel quase ilimitado a inventivi-
dade humana na constru¢ao do seu carater, no seu processo de auto-
construcao. O homem cria ideias e a partir delas vai se auto-fazendo e
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construindo seu mundo. Sao muitas as ideias possiveis e, portanto, sao
muitas as visdes de mundo, muitos os possiveis “modos de ser”. Sao
muitos os fins que o homem pode se dar, pois sao muitas as ideias que
ele pode pensar, mas ainda ha a razao, ha fins objetivos, e por isso nao
podemos dizer que o homem ¢é pura acontecéncia, puro devir. Em Kant,
paradoxalmente, a volatilidade do homem se estriba na prépria razao,
pois ela € uma capacidade de produzir ideias, fins, ou se se quiser,
modos de ser.

Mas, é importante observar também que “Ideias sao principios
subjetivos auto-criados do poder de pensar: nao ficgdoes, mas pensa-
mentos” (OP 21:29), isto é, ideias mesmo sendo autocriadas nao sao
meras ficgdes, que envolvem imaginacao, dizendo respeito ao dominio
estético; elas sao produtos da razao, tendo a fungdo de antecipar co-
nhecimentos (OP 21:51) e praticas a partir do ja referido processo de
auto-afeccao.

E gracas a razao universal Kant, mesmo nos seus escritos tardios,
permanece com a visdo otimista da historia, propria do iluminismo,
vale dizer, com a confianca no progresso: razao e historia caminham
juntas, ndo ha crise. Mas no pensamento tardio, a tese do progresso é
puramente antropoldgica, ¢ do homem no mundo que se fala; ndo ha
propriamente uma escatologia (como a que vemos no progresso moral
do individuo na Critica da razdo Pritica); o que vemos é um descortinar
de uma visao de homem como autor da sua propria felicidade.

Rohden, ainda preso a visao de progresso presente na segunda
Critica, opoe Kant aos antigos:

As escolas gregas nao chegaram a solucao da questdao do sumo bem,
porque dispensavam a existéncia de Deus e imaginavam alcancar a vir-
tude plenamente nesta vida [...]. Com isso se excederam em relagao a
capacidade do homem como sdbio, “para além de todos os limites de
sua natureza”, admitindo algo contraditdério em relacao ao que conhec-
emos do homem. (2005, p. 160)

E neste sentido, segundo ele, “Muito mais identificada com
a consciéncia kantiana da finitude humana revelou-se a ética do
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cristianismo, para o que, igualmente, a virtude era aproximacao infi-
nita e a felicidade ndo era totalmente alcangavel nesta vida.” (Ibidem).

O que procurei defender na presente tese € justamente o contra-
rio, isto €, que no seu pensamento tardio Kant vé o0 homem sob uma
outra perspectiva, mais proxima da filosofia grega antiga, o que im-
plica que, se concordarmos com Rohden quanto a afirmacao de que os
gregos tentaram igualar o homem a divindade, no sentido de ser capaz
de proporcionar a si mesmos a virtude e a felicidade, devemos pensar
que o filésofo alemao faz o mesmo, até porque como vemos afirmado
no Opus Postumum, Deus est in nobis, ou seja, ¢ uma mera ideia da razao
humana.
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