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Resumo

O objetivo deste artigo é apresentar, nas suas linhas mais gerais, a
confrontac&o de Nietzsche, no Anticristo, com a obra de Ernest Renan, o
historiador francés dareligi&o, em especial com A Vida de Jesus. No centro
dessa confrontacéo esté afigurade Jesus. ApGs apresentarmos 0s aspectos
metodol 6gi cos envolvidos naquestéo, o queimplicanadiscussao arespeito
do historicismo do século XX, mostra-se a caracterizagéo feita por Renan
dafigurade Jesuscomo “génio” e“herdi”. Ao mesmo tempo, so apontados
0s elementos da critica de Nietzsche a essa interpretacdo, que interessada
naquestao acercado “tipo psicol dgico do Redentor”, define-o como sendo
ado “idiota’, termo de forte ressonancia dostoiewskiana.
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Abstract

The main intention of this article is to present, in general terms,
the confrontation of Nietzsche’s The Anti-Christ with the work
of Ernest Renan, french historian of religion, particularly in The
Life of Jesus. In the center of such confrontation is the figure of
Jesus. After presenting the methodological aspects concerning
the question, which means a discussion about the historicism of
the XIX Century, we show the characterization made by Renan
of the figure of Jesus as “genius” and “hero”. At the same time,
we expose the elements of Nietzsche’s critique of that
interpretation, which, interested in the matter of the
“redemptor’s psychological type”, defines it as “idiot”, a term
with strong dostoyevskian resonance.

Keywords: Genius; Hero; Psychology; Idiot.

A memoéria de Fabiano Ribeiro de Sena
|

A importéncia do historiador francés Ernest Renan para as
discussoes e andlises de Nietzsche acerca do cristianismo é sobejamente
conhecida. Cumpre observar, deimediato, que aobrade Renan eraconhecida
de Nietzsche pelo menos desde a época do “idilio de Tribschen”, ou seja,
desde sua intima convivéncia com Richard e Cosima Wagner. Em carta a
Wagner, de 18 de abril de 1873, em plenaredacéo da Extemporanea contra
David Strauss, Nietzsche menciona a devolucao a Cosima, do exemplar do
livro de Renan sobre o Apodstolo Paulo, que havia sido emprestado a ele
(KSB 4, p. 145). O diario de Cosima, por sua vez, testemunha o interesse
sempre presente de Wagner pela obra de Renan. Uma anotagéo de 04 de
dezembro de 1878, ou seja, depois da ruptura com Nietzsche, Wagner, que
desprezava os franceses e considerava Paris “ 0 grande bazar do mundo”,
ndo deixavade afirmar, numa provavel referénciaaVida de Jesus, que Renan
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“tinhaescrito o melhor livro sobre coisas que nosinteressam” (CAMPIONI,
2001, p. 52-53). De fato, Renan representou para Wagner uma decisiva
mudanca na sua relagdo com o cristianismo. Lembremos que ele comeca
como fervoroso leitor de Feuerbach e aceitando, sem reservas, as criticas
deste ao cristianismo e asreligides em geral, como engano e ilusdo, analise
que sabemos, desaguardo, no circulo dos chamados “hegelianos de
esquerda’, nacriticamarxianadareligido como ideologiae alienagéo. Ora,
como o préprio Nietzsche ndo deixa de nos lembrar no Caso Wagner, a
historiadavida e daobrade Wagner é marcada pel o abandono dessa posicao
inicial, “revolucionaria’, em nome do pessimismo schopenhaueriano:
passagem do Segfried ao Anel (CW 4). Néo é por acaso, portanto, que
Wagner, assim como Nietzsche, vai também atacar A Vida de Jesus, de
David Strauss, embora por razdes bem diferentes. Para Wagner, a Vida de
Jesus, de Renan, era superior a de Strauss. Na reconstitui¢cdo proposta por
Renan, ele se encanta e se identifica com a apresentacdo de Jesus como
“génio”, que alimentard, maistarde, as suas anélises acercado conflito razéo
versusreligido e mito. Em 17 de abril de 1878, Cosima anotaem seu diério
aseguinte observacado de Wagner: “Renan ama Jesus, 0 que ndo € o caso de
Strauss” (CAMPIONI, 2001, p. 52-53). Ora, neste mesmo momento, ja
afastado de Wagner, Nietzsche encomenda ao seu editor Ernst Schmeitzner,
em cartade 23 de abril de 1878, um exemplar da edi¢cdo alemados Dialogos
filosoficos, de Renan (KSB 5, p. 324). Embora Wagner va também romper
com sua fascinacao por Renan, é inegavel que a concepgdo de Jesus como
herdi e génio, advinda do historiador francés, contribuiu bastante para a
propriacaracterizacdo “heroica’ de Parsifal.

A retomada, mesmo que rpida, de alguns aspectos da relacéo
entre Wagner, Nietzsche e a obra de Renan é importante porque ela
repercutira, sobremaneira, nos Ultimos anos da producdo intelectual de
Nietzsche, quando sua critica do cristianismo serainseparavel de suacritica
aWagner. E neste diapaséo, se faz necessario, paraNietzsche, intensificar a
discussao com Renan e sua concepgao de Jesus como génio e herdi. Assim,
Nietzsche ndo apenas assinalava que sua quest&o, ao contrério dacrescente
bibliografia acerca da vida de Jesus, se dirigia ao “tipo psicologico do
Redentor” e ndo ainvestigacdo acercade suafigura“histérica’, do “homem”
Jesus, como também que sua critica a cristianizag&o de Wagner derivava,
em muitos aspectos, de sua critica a Renan.
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Embora presente, de forma esparsa, em aguns outros momentos da
obrade Nietzsche, acriticaaRenan se qudificae se acentuanos Ultimostextos,t em
especid no Anticristo. Pode-se dizer, grosso modo, que atarefa que Nietzsche se
propde nessa obra € a de desvendar a figura de Jesus de Nazaré por meio de uma
classificagdo do seu tipo psicolégico. Entretanto, esta pretensdo esbarra em uma
sériede problemasmetodol Ggicos. O mai s premente cons ste em apontar 0 equivoco
em associar 0 homem Jesus aguelaimagem forjada pelatradicao cristdao longo da
histéria. Sem a criticadessaposicao, € impossivel compreender o terreno no qua o
cristianismo brotou e qual asuared efunestanatureza. Como nos a ertaNietzsche:
“—Jaapdavra‘crisianismo’ € um ma entendido — no fundo, houve apenas um
cristdo, edemorreunacruz. O ‘evangelho’ morreunacruz’ (AC 39). Ousga, oque
Jesus real mente foi, amaneiracomo ee viveu e agiu, condtituiria, naacepcdo mais
precisapossivel, 0 Unico e verdadeiro sentido dapaavra“ cristéo”. Apésamortede
Jesus, porém, o que passou a ser conhecido como “cristéo” e cristianismo”, nada
maiséqueumafasificacdo, umadeformacao daquil o que Jesusrepresentou defato.
A questdo maisgrave € que aimagem deturpadade Jesus € ndo somente fasacomo
também representa exatamente 0 avesso do que Jesus foi e do que e ensinou.
Segundo Nietzsche, “[...] congtruiu-se algreja com base no oposto do evangelho”
(AC 36). Sendo assim, como é possivel encontrar a auténtica figura de Jesus em
meio atéo intransponivels obstécul os? Com certeza, ndo com a guda dos recursos
metodol 6gicosde queahistoriacol ocavaadispos ¢do naguelaépoca. ParaNietzsche,
ahistériaencontra-se, nesse caso, impedidade analisar objetivamente osfatos, visto
gue osdocumentos que testemunham os eventos do nascimento do cristianismo so
aprovamaiscabal daadulteracdo operadaemtorno dafigurade Jesus. Assim sendo,
é impossivel analis&los com os instrumentos cientificos usuais de que a histéria
costumavalancar mao. Estatitude de Nietzsche esta em absol utaconsonanciacom
sua criticado Historicismo, ou sgja, da concepcéo de histria compreendida como
ciéncia dos fatos do passado, empreendida desde a Segunda consideracéo
extemporanea. Desse modo, Nietzsche ndo podia concordar com os esforgos dos
historiadores que visavam reconstruir historicamente a vida de Jesus. Assim,
poderiamosdizer queno ponto de partidadasreflexdes de Nietzscheesaumaquestéo
de método. Nao setrata, como veremos, de umaquestéo de menor importancia.

' ABM 48, que contém uma longa citacdo em francés, retirada do artigo de Renan intitulado “L’
avenir religieux dés sociétés modernes’, que Nietzsche conhecia por meio daleiturados Essaisde
psichol ogiecontemporaine, de Paul Bourget; Cl Incursdesdeum Extemporéneo 2, intitulado“ Renan”
€044, acercado conceito de génio. Paraumaavaiaggo globa dessas citagdes, CAMPIONI, 2001.
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E neste diapasio, onde questes metodol dgi cas assumem um papel
decisivo, que Nietzschevoltaacriticar David Straussno Anticristo. N&o enxergar
os Evangelhos como o maior indicio dadeturpacéo feitaem torno davidae dos
ensinamentos de Jesus, utilizando os procedimentos metodol 6gicos usuais da
histéria para analisa-los, foi, de acordo com Nietzsche, 0 maior erro de David
Strauss. Sabe-se que Strauss ja havia sido severamente atacado por Nietzsche
na primeira das Consider acOes extempor aneas, por suaobra A velha e a nova
fé, bastante festejada naépoca pel os circul os eruditos alemaes. Em O Anticristo,
o filisteu da cultura Strauss, como sentencia Nietzsche na Primeira
Extemporanea, é acusado de ter lido os Evangelhos com os olhos do mais
ingénuo dos criticos, atacando o que em tais textos € 0 menor e mais evidente
dos problemas, ou segja, suasinumeras contradi ¢des, tdo somente paraexercitar
o“rigor” ea"“precisdo” dos métodos cientificos (AC 28).

Naintroducdo dasuaVida de Jesus, Ernest Renan também serefere
a Strauss de maneira desfavoravel. Para Renan, apesar de Strauss ter feito
importantes einegaveisavancgos nacriticadostextos evangélicos, o historiador
alemao nédo pbde se desvencilhar do seu ranco teol égico, ficando preso auma
andlise excessivamente pietista, daqual Renan buscarg, atodo custo, selibertar.
Portanto, Renan informa, desde a*“ Introducdo” do seu livro, que sua Vida de
Jesus € umaréplicaaos equivocos cometidos na Vida de Jesus de Strauss, dai a
sutil provocagao por parte do historiador francés com o uso do mesmo titulo do
livro de Strauss em seu préprio.

Tanto Nietzsche quanto Renan, portanto, discordam, por razdes
diferentes, dos procedimentos metodol 4gi cos utilizados por Strauss. No que se
refere aandlise dos Evangel hos, Nietzsche afasta qual quer possibilidade de se
aplicar os instrumentos cientificos de que a histéria dispde com vistas a esse
objetivo, porquanto a linguagem dos textos evangélicos ndo pode ser
corretamente interpretada pel o raciocinio 1égico, pois aqui se trata de “lendas
de santos’, que ndo se gjustam a um recorte cientifico qualquer. Ademais, os
Evangel hos so podem ser utilizados como documentos comprobatdrios naguilo
que serefere adesmedidafalsificagdo daverdadeirahistoriado cristianismo no
interior dacomunidade cristainicial responsavel pelasuaredacéo. Como aerta
Nietzsche: “— Os evangel hos sdo inestimévei s como testemunhadairresistivel
corrupcgao no interior dacomunidadeinicia” (AC 44). Logo, aviapelaqual os
Evangelhos devem ser analisados precisa ser diferente daquela utilizada pela
histdriano que concerne aos estudos de documentos ordinérios. E mister, nesse
caso, uma metodologia especifica, adequada ao objeto que se tem em vista.
Neste diapasdo, Nietzsche faz a seguinte adverténcia: “— Esses evangelhos ndo
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podem ser lidos com suficiente cautela; por tras de cada palavra existem
dificuldades’ (AC 44). Na Vida de Jesus, Renan também toma o cuidado de
indicar e averiguar as especificidades dos documentos evangélicos. A
metodologia por €ele utilizada tem muitas semelhancas com a de Nietzsche.
Como se pode notar, para Nietzsche, o erro de Renan ndo esta tanto em seu
procedimento metodol gico e sim nasuafaltade tato em questdes psicol égicas,
pois os Evangelhos exigem necessariamente essa atitude de seu leitor, pois
afina, asdificuldades* por trés de cadapalavra’ ndo sdo meramente acidentais,
mas revelam igualmente a astlicia que subsiste nas deformactes ali efetuadas:

Confesso, e espero que isto me sgja perdoado, que justamente por iSso
eles [os Evangelhos] constituem, para um psicélogo, um prazer de
primeira ordem — como o oposto de toda corrupgéo ingénua, como o
refinamento par excellence, como talento artistico na corrupcéo
psicolégica. (AC 44).

De todo modo, a metodologia empregada por Renan se distancia
dos procedimentos cientificos habituai s que ahistéria costumavarecorrer em sua
época. De acordo com ele, para que aimagem histérica de Jesus possa vir a ser
explicada é necessério lancar méo de hipoteses e conjecturas. Na busca de um
quadro mais coerente e provavel davidade Jesus, éimprescindivel apelar paraa
intuicdo e paraaadivinhagcdo. Ademais, um retrato mais coeso dos episddios que
contam o nascimento do cristianismo exige até mesmo um alto grau de
criatividade. Percebe-se, assim, que, em seu método histérico, Renan tentasalvar
ahistériadacondenacao aristotélicade queamesmaconsi stirianum conhecimento
cujo valor gnosiol égico seriamenor do que o dapoesia. Como afirmavao Estagirita
naPoética:“[...] apoesiaéalgo demaisfilosofico e maissério do queahistéria,
poisrefereaquelaprincipalmenteo universd, eestao particular” (ARISTOTELES,
Poética, 1X, 1451b). Ou sga, por encerrar um rol de possi bilidades superiores aos
estudos histéricos, a poesia consegue se aproximar mais de um conhecimento
gue abarque a esséncia dos aconteci mentos.

Mas, por outro lado, tentando fazer da histéria uma espécie de
“ciénciaartistica’, Renan acabapor se aproximar do que Aristételes afirmaser
a natureza da poesia. Como se constata em uma passagem do prefécio a 132,
edicdo da Vida de Jesus:

2 ARISTOTELES. Poética. Tradugzo de Eudoro de Souza. S&o Paulo: Nova Cultural, 1987.
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Qualquer circunstancia verdadeira ou provavel deveria entdo ter o seu
lugar em minha narragdo, com sua nuancga de probabilidade. Numa tal
histéria, seria preciso dizer ndo somente 0 que aconteceu, mas ainda o
gue poderia ter acontecido com verossimilhanga. (RENAN, 2003z, p.
35, grifo nosso; 1995b, p. 18).

Vé-se, por conseguinte, que Renan pretende construir uma
narrativa que se detenhanabuscanao daverdade, da certeza, do indubitavel,
do que deveras aconteceu, mas, sim, do que segundo as regras do
entendimento é verossimil, possivel e provavel, o que poderiater acontecido.
Mas, dessa forma, 0 que Renan propde é que o historiador se encarregue
doravante do oficio proprio ao poeta como defende Aristételes, pois: “[...]
n&o é oficio do poeta narrar o que aconteceu [mas, sim, tradicionalmente, da
histérial; é, sim, o de representar o que poderia acontecer, quer dizer: o que
é possivel segundo a verossimilhanca e a necessidade” (ARISTOTELES,
Poética, 1X, 1541 a 36). Assim sendo, Renan afirma, aindaacompanhando o
parecer aristotélico, ter visado pintar um quadro sobre a vida de Jesus no
gual o todo transparecesse verossi milhanca e necessidade, suas conjecturas
visaram, segundo ele, oferecer uma imagem possivel das origens do
cristianismo, que exibisse uma harmonia entre luz e sombras (RENAN,
2003a, p. 83-84). Comisso, é possivel dizer que o método de Renan encontra
muitos pontos em comum com aquele que serd adotado por Nietzsche,
sobretudo no que diz respeito a solicitacdo daintuicéo e daadivinhacdo para
compor um conjunto que esteja de acordo com a verossimilhanca.® E,
portanto, tendo em vista essas precauces metodol 6gicas que, de algum modo,
aproximam Nietzsche de Renan, que mostraremos, em suas linhas gerais, a
caracterizacdo feita por Renan da figura de Jesus como her6i e génio.

Jesus representa, para Renan, um dos grandes homens que
transformaram afisionomiado mundo nabuscada concretizagdo de um grande
ideal. Suas aspiragdes mostraram-se t&o superiores a baixeza da consciéncia

3 Sobreaquest8o da“intui¢do” em Nietzsche, GIACOIA Jr, O. Labirintos da alma: Nietzsche
e aauto-supressdo da moral. Campinas: Editora da Unicamp, 1997. p. 71. Segundo Giacoia,
“A reconstituicgo por Nietzsche paraafigura histéricado Redentor, isto &, areconstrucéo do
tipo psicol 6gico do Redentor, funda-se, sobretudo, num conhecimento intuitivo, em intuicGes
congeniais (Einfihlung).”
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comum, que ele se viu obrigado a empreender uma luta contra a ordem das
coisas, contra aquel es que sobrevivem acustada mediocridade e daignorancia
dossimplesdeespirito. Dessaforma, o conceito de her 6i funcionaraparaexplicar
tanto o carater préprio de Jesus, quanto para mostrar o0 papel que sua vida
representou para a humanidade. Sendo assim, Renan mostra, primeiramente,
que por meio de suasintuigdesoriginais, Jesuslevardahumanidade aum novo
estégio de conhecimento espiritual, ao estabelecimento de um culto puro, de
amor absoluto, de fraternidade universal. Sua jornada se liga aos portentosos
feitos dos extraordinérios heréis do passado, cujos sacrificios garantiram a
humanidade o0s seus mais preciosos avancos. A histéria de Jesus é, pois, uma
tragédia na qual o arquétipo do herdi mitol 6gico é destrocado como promessa
de umanovavida Nesse sentido, ele €, entdo, fundamentalmente, o her6i da
paixdo, aquele que aceita livremente a morte em nome dos seus sonhos de
amor ahumanidade. Por outro lado, Jesustambém é aquel e que buscou inverter
a ordem das coisas, que pds os pobres, as mulheres e as criangas acima dos
poderosos da terra. O homem que ousou desafiar os sacerdotes judaicos,
revogando seus direitos exclusivos ao acesso das coisas divinas e dos poderes
celestes. Nesse aspecto, Jesus €, pois, o her6i revolucionario queaboliual e e
mostrou aos homens que todos o0s seus pecados estavam perdoados. Além disso,
mostrou também que Deus era o Pai da bondade e da misericérdia suprema.
Entretanto, além da concepcao do heréi revolucionario, agque chamou atencéo
damaioria dos intérpretes,* € possivel pensar que Renan também pensa numa
outra concepcado de herdi, ade um herdi tragico.

Afastando-se das concepgdes historicistas daépoca, Renan pretende
tornar o seu relato histérico davida e da obra do redentor uma espécie de drama
trégico, um retrato artistico, em que cada parte mantivesse consonancia com o
todo, em que cada aspecto da narrativafizesse parte de uma unidade ordenada e
organizada. Viu-se que esse plano encontra-se gpoi ado nas concepcdes el aboradas
por AristételesnaPoética. Comisso, pode-se afirmar que ao buscar construir um
relato no qua houvesse um equilibrio entre todas as partes por meio daguilo que
segundo as regras da | 6gica fosse verossimil, possivel e provavel, Renan sentiu
necessidade deressaltar seu personagem principal deformaatorna-lointeressante
aos seus“ leitores-espectadores’: “ Erapreciso fazer meu her6i belo e encantador

4 Para nos limitarmos a recepcdo brasileira, vale ressaltar que Fernando Barros enfatiza a
dimensdo revolucionéria da figura do her6i em Renan. BARROS, Fernando. A maldigéo
transvalorada: o problemadacivilizaco em O Anticristo de Nietzsche. Sdo Paulo: Discurso
Editorial; ljui: Editorada UNIJUI, 2002. p. 61.
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(pois, sem controvérsia, ele o foi); e isso, apesar dos atos que, em nossos dias,
seriam qudlificados de maneiradesfavoravel” (RENAN, 2003, p. 35; 1995b, p.
19). Por conseguinte, é bem possivel que Renan tivesse em mente, procurando
agir como um bom poeta tragico numa visdo aristotélica, compor seu heréi de
maneiraamostrar que de acordo com seu carater e suas agfes “uma apds outra
sucedidas, conformemente a verossimilhanca e a necessidade, se dé o transe da
infelicidadeafdlicidade ou dafdlicidadeainfdicidade’ (ARISTOTELES, Poética,
VI, 1451 a6) de modo a apresentar, assim, avida de Jesus sob aformade uma
belezatragicatal qual nosfaaAristételes. Afinal, comojafoi apontado, évisando
umaapreci acao nao sH epi stémica, mastambém estéticade seus estudos historicos
sobre avidade Jesus que Renan procura oferecer um enredo coeso e organizado
sobreasdesventurasdeta personagem, buscando apresentar, paraisso, “umrelato
vivo, humano, possivel” (RENAN, 2003b, p. 35; 1995, p. 19), porquanto, como
nosdiz Aristételes, “ o belo consiste nagrandezae naordem” (ARISTOTELES,
Poética, V11, 1450b 34, p. 207). E devido a esse paralelo que Renan procura
ensgar entre 0s seus estudos hi stéricos sobre avidade Jesus e aconcepcao estética
da Poética de Aristételes, que ele buscara, sob determinado aspecto, pintar o
redentor como um herdi. Ora, sabe-se que, para Aristételes, atragédiatem uma
funcdo catértica, que atramadosfatos que narram o destino do herdi trégico tem
como fim provocar o horror e apiedade, o que proporcionariaaliberacéo dessas
emogBes cujo actimulo énocivo (ARISTOTELES, Poética, V1, 14490 24). Talvez
n3o sgja 0 caso de se afirmar, contudo, que o objetivo da obra de Renan sgja
procurar igualmente umtal efeito tragico, masque, aindaassim, Jesus, o heréi da
paixdo, aquele que foi dilacerado para que uma vida abundante de amor, de boa
vontade e de paz de espirito pudesse surgir, merega ser tomado como um herdi
trégico, quicasejao que o autor tenta, de certaforma, sugerir.

O conceito génio, por suavez, é utilizado por Renan paramostrar
o significado extraordinéario do ideal que Jesus procurou e, para o historiador
francés, sob varios aspectos, conseguiu concretizar ao longo de suajornada: “ O
mundo real ndo acabou, como Jesus havia anunciado, como seus discipulos
acreditavam. Mas ele foi remodelado, e num sentido renovado como Jesus o
queria’ (RENAN, 2003, p. 287; 1995, p. 182). Dessaforma, o caréter elevado
da obra de Jesus n&o pode ser atribuido, segundo Renan, a um simples sonho
obsessivo deumaamavulgar, aumafantasiatrivial dea guém perdido emvas

5 Eimportante assinalar que Renan também chama o apdstolo Paulo, em algumas ocasides de
“herdi”. No Capitulo 7 do Saint-Paul, por exemplo, ele diz que Paulo é o herdi de Lucas na
sua narrativa dos “ Atos dos Apdstolos’.
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divagagdes. Muito pelo contrério, Renan enxerga em Jesus um génio cujas
inspiragdes originaislevaram o conhecimento e aexperiénciahumanaem coisas
religiosas aum novo e praticamente insuperavel patamar.

Contrauma posi ¢ao bastante comum, Renan el ucidaque o modelo
de educacéo do oriente ndo autoriza que se considere que Jesusfoi um ignorante
adespeito dendo ter frequentado asescolas maisnobresdos escribas. A formagéo
de Jesus deu-se mediante 0 contato com as escrituras nas sinagogas e nas suas
demais convivéncias sociais. Ademais Jesus respirou como ninguém mais em
sua época a atmosfera daguilo que se ensinava e se acreditava na Palestina
naguele momento em que os preceitos de amor e caridade, téo caros aele, ja
haviam sido disseminados pel o também pregador Hillel entre outros.

N&o obstante, Renan revelaque, sob certostracos, Jesus era bastante
ingénuo. A configuragdo do mundoforadaGalileia, por exemplo, era-lhetotalmente
desconhecida, quando n&o, sua viso sobre iSO era de natureza completamente
caricata, comoindicaRenan: “ Quee e ndo tenhatido conhecimento agum do estado
geral do mundo é o que revelacadatraco de seusmais auténticosdiscursos. A terra
aindalhe parecedivididaem reinosque guerreiam; pareceignorar a‘ paxromana e
0 novo estado da sociedade que seu século inaugurava’ (RENAN, 2003, p. 112;
1995, p. 74). Suanogao de como as sociedades eram, de modo geral, econdmicae
politicamente constituidas, foi-lhe a mais imprecisa possivel. Ele néo tinha uma
ideia clara do que significava a ambicdo dos homens por riqueza e poder. Por
conseguinte, ageniaidade de Jesusnéo € de modo al gum aquelaque o vulgo concebe
como a de um homem capaz de resolver todos os problemas de qual quer areado
saber humano. O conhecimento de Jesus, ou melhor, suas sublimes intuicoes,
restringiam-se, segundo Renan, ao que diz respeito aespiritualidade, as aspiracoes
religiosas da espécie humana, ao seu anseio por uma realidade superior,
transcendente. E, nessa &rea especifica da experiéncia humana, Jesus foi, parao
historiador francés, o individuo maisorigina quejaexistiu, aquele que conseguiu
elevar anocgdo judaica de Deus, em g, acredita Renan, ja bastante superior as até
entéo concebidas, aum grau de perfeicdo inatingivel, porquanto, justifica Renan:
“O Deus de Jesus ndo € o déspota injusto que escolheu Isragl para seu povo e o
protege detodosecontratodos. E o Deusdahumanidade]...] Elevando-sehabilmente
acima dos preconceitos de sua nacdo, ele estabelecerd auniversal paternidade de
Deus’ (RENAN, 20033, p. 139; 19953, p. 91). E preciso, portanto, asseveraRenan,
apartar Jesus da normalidade dos membros de sua espécie.

Ora, agueles que tentam fazer de Jesus um mero taumaturgo cujo
carisma e arte no convencimento iludiu os seus seguidores a ponto de estes o
elevarem a um status divino, agem, de acordo com Renan, por méa-fé ou
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desnecessériapetulanciaante umareligido que perdurou por milénios nos coragcdes
humanos: “Um simples feiticeiro ndo teria encaminhado uma revolugdo moral
como aqueJesusfez’” (RENAN, 2003, p. 277; 1995h, p. 175). A obrade Jesusfoi
um feito inédito e insuperével: “[...] areligido de Jesus €, sob certos pontos de
vista, areligido definitiva’ (RENAN, 20034, p. 403; 1995h, p. 255). Ao lado de
outros grandes mestres e guias da humanidade, Jesus ndo s6 demarcou a historia
deumaareaespecificadas préticas humanas, asaber, areligido, em antese depois
dele, como também fez o mesmo com ahistériadetodaacivilizagéo ocidental, e
nao por mero acidente dado a importancia da experiéncia religiosa para avida
humana. E, afinal, “ ele fixou para sempre amaneira como deve ser concebido o
cultopuro” (RENAN, 20034, p. 404; 1995b, p. 256). Assim, Jesusuniu 0 homem
a Deus por um €o inquebrantavel, qua sgja, a vida entregue ao amor. “Desse
modo, ‘ cristianismo’ tornou-se quase sindénimo de ‘religido’ [...] Jesusfundou a
religido na humanidade, como Socrates nela fundou a filosofia, como nela
Aristételesfundou aciéncia’ (RENAN, 20033, p. 403; 1995b, p. 256). Portanto,
conclui Renan, no que serefere as coisas religiosas, adespeito dos avancos que
ainda podem ser realizados:. “ O Serméo daMontanhando sera ultrapassado”.

Renan admite que a sociedade ocidental hodierna sejaincapaz de
produzir esses casos formidaveis, porque o homem atual se vé tolhido pelas
condic¢des que acivilizacdo Iheimpde para que 0 mesmo seja por elaacolhido.
Em um mundo como esse, Jesus seria banido como um louco inconsequente,
ndo seria sequer ouvido e sua obra morreria antes mesmo de haver nascido.
Mas, num tempo e num lugar em que aindividualidade ndo é sufocada, em que
0s homens séo livres para fazerem de si mesmos algo original, casos como
Jesus ndo sdo de modo algum inesperados. S&o0 épocas como essas em que 0S
génios precisam setornar herdis (RENAN, 20033, p. 405).

O idea de Jesus ndo foi, pois, concebido por um deus, nem &
também uma conquista coletiva fixada na forma de um mito, foi obra de um
homem. Por isso, diz Renan: “Alcemos, entdo, no mais alto pico da grandeza
humana, a pessoa de Jesus” (RENAN, 2003a, p. 405-406). Renan tem
consciénciade que muitos atribuem aos seguidores de Jesus acriagéo daimagem
de um ser perfeito. Por isso, 0 historiador assevera que a despeito dos tragos
literalmente divinos na representacdo de Jesus, como por exemplo, aauséncia
de faltas e seu carater impecavel, os seus seguidores, longe de o retratarem
como um ser sublime foram os responsaveis por o terem desfigurado e
depreciado a natureza essencial e original de sua obra. Por isso, pior do que
tentar ler Jesus nos Evangelhos é querer 1&-lo através dos escritos paulinos e
joaninos, ou dos Atos dos Apdstolos de influéncia paulina. Nesses escritos,
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torna-se patente a distancia entre Jesus e aqueles que pretenderam continuar
suaobra. A genialidade de Jesus se ausenta inteiramente no espirito daqueles
gue se diziam “divinamente inspirados’ natentativa de seguir seus passos.
Apesar de Jesus ser, para Renan, o Unico e legitimo fundador do
culto puro, daverdadeirareligido, é evidente que suas inspiracdes ndo surgiram
do nada, paratanto, todaa humanidade, de certaforma, colaborou. Assim como
varios progressos humanos foram acancados, por diferentes vias, quase que
simultaneamente em toda aterra, por homens que nuncatinham ouvido falar uns
dos outros ou dos seus avangos particulares, 0 mesmo se deu no caso de Jesus.
sua originalidade esta em ter intuido espontaneamente os maiores avancos
espirituais al cancados até entdo e os ter levado aum novo nivel. Renan acredita
que o espirito de Jesusfoi um oceano paraonde escoaram, por viasdesconhecidas,
asideias maisimportantes al cangadas ao redor do mundo por sabios inspirados,
enele, elassefortal eceram até adquirirem umadensidade Unica(RENAN, 20033,
p. 408-409). Jesusfoi, entdo, um génio inspirado pelasaspiracbesreligiosasmais
sublimesjaalcancadas. Ademais, seu surgimento foi fruto de um lugar edeuma
época em que isso era possivel e inevitavel, assm como foi o surgimento dos
grandesfil 6sof os daantiguidade gregae dos bril hantes artistas do Renascimento.
Pode-se dizer que um dos motivos que levou Nietzsche a se
confrontar diretamente com Renan na sua investigagdo do tipo psicoldgico de
Jesus reside no fato de que o historiador francés ja havia enunciado o desgjo de
realizar essamesmatarefa. Quando jovem, em 1845, Renan, sofrendo gravemente
com crises de consciéncia quanto a sua conviccdo nafé cristd, redigiu o ensaio
Examen psychol ogique de Jésus-Chrigt, no qual afirmava: “ Pretendo andisar Jesus
Cristo como um fato psicol dgico e histérico, apreci& o, explicalo caso ele sgja
explicavel, e, caso ele ndo 0 sgja, cair de joelhos e atirar-me inteiramente nos
bragcosde Deus’ (RETAT, 1995).6 Portanto, a aproximacdo entre a perspectiva
metodol égicautilizada por Renan naVida De Jesus e aquel aadotadapor Nietzsche
em O Anticristo, ndo éinsdlita, poisaaspiracéo do historiador francés semprefoi
fazer umareconstitui¢do histéricade Jesus apoiada em observacdes psicol bgicas.
E evidente que apsicol ogiaaque serefere Renan ndo éidénti caaguel ausada por
Nietzsche, mesmo porque o fil 6sofo aeméo se considerao inventor dapsicologia.”
Ora, ainda no mesmo texto de 1845, Renan expressa seu problema da seguinte
forma: “ Eisagui aexpressao maissimplesde meu problema. Explicar seépossive,
pelasleispsicol ogicas, aaparicéo de Jesus Cristo ou derelacionélacom o tempo

6 RETAT, Laudyce. “Introduction”. In: RENAN, 1995,
7 EH Por que sou um destino 6. A respeito da psicologia em Nietzsche, WOTLING, 1999;
GIACOIA JR., 2001.
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eolugar em queeleapareceu.” Ou sgja, Renan desgjaapreender Jesusapartir do
ambiente em que 0 mesmo viveu. Descobrir como, de acordo com as convengoes
psicol 6gicas, 0 espirito do redentor seformou a partir do contato com um lugar e
com uma época determinada, mostrando como juizos preconcebidos em um
periodo mais recente podem acabar por desfigurar 0 seu cardter. Esse é 0
procedimento que o historiador exibe diversas vezes ao longo de sua explicacdo
das origens do cristianismo em Vida de Jesus (RENAN, 20033, p. 29). Na
perspectiva de Renan, o lugar, 0 momento, 0s acontecimentos, em suma, a
atmosferanaqual aamade Jesus estavainseridaassume, naobraVida de Jesus,
umaimportancia decisiva paraareconstituicdo de seu carater.

Para Nietzsche, ao contrério, o que interessa € t&o somente o tipo
psicolégico de Jesus e como esse estado fisioldgico determinado estabelece suas
rel agdes com 0 ambiente externo. O que pesanas apreciacies de Nietzsche €, entéo,
muito mais a congtituicdo interna de Jesus e ndo tanto 0 meio no qua ee viveu.
Dessaforma, arecondtituicéo histéricadaa made Jesus, €o primeiro dedizecometido
por Renan em psicologia. Como aponta Nietzsche: “ As tentativas que conhego de
extrair dosevangelhos até ahistéria de umaa ma[referénciaaRenan] me parecem
provade umaexecravel leviandade psicolégica’ (AC 29). O segundo e maisgrave
erro de Renan no terreno psicolgico, foi ter mobilizado os conceitos de herdi e
génio paraesclarecer quem foi Jesusequa o carater de suaobra. Em virtude disso,
Nietzsche denuncia: “O senhor Renan, esse bufdo in psychologicis [em coisas
psicolégicas], utilizou em sua explicacdo do tipo Jesus os dois conceitos mais
inadequados que pode haver nessecaso: o degénioeodeherdi (‘héros)” (AC29).8

Otipo psicol dgico de Jesusdiagnosticado por Nietzscheéodo“idiota’,
concepcao que encontrasuasraizes, como sabemos, em Dostoiewski. Tal tipo, por
sua vez, ndo poderia se compatibilizar com anogdo de herdi, isto €, alguém que,
como Renan afirma, decide lutar para que o seu ideal se torne redlidade, alguém
gue combate, alguém que ndo aceita, que nega as coisas tais como sA0 e resolve
mudérlas. Nada disso, nainterpretacéo de Nietzsche, pode adequar-se ao caréter
préprio de Jesus e arealidade evangélicavivenciada pel o seu tipo: “Seexisteago
ndo evangélico, € o conceito de herdi. Justamente o contrario de todo pelgar, de
todo sentir-se-em-luta, tornou-seai inginto[...]"” (AC 29). A ndo-ressténciaéuma
condicdo deexisténciaparao tipoidiota, umacondicéo fisol égicaque setransmutou
em mora. Como conceber, pois, um ser cujo ingtinto € nunca se opor, em pleno
combate com a casta sacerdota dosjudeus e contratodos os poderosos do mundo
como o quer Renan?* Fazer de Jesusum her 6i!” (AC 29), exclamaNietzsche. Ora,

8 A respeito dasuperacdo do “heroismo” nos Ultimos textos de Nietzsche, ver CAMPIONI, In:
MARTON, 2007.
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pelo contrério, o fil6sofo observa: “ Em seusingtintos mais profundos, Jesus € néo-
herdico [unheroisch]: ndo lutajamais. quem vé nelea go como um herdi, comofaz
Renan, vulgarizou o tipo até torn&lo irreconhecivel” (KSA 13, p. 237).
Nietzsche admite, entretanto, que a pratica de Jesus agredia
necessariamente a L el judaica, pois denunciava toda a sua crueza, incoeréncia e
prej uizo. Porém, Jesusndo atacou deliberadamenteal grejajudaica, € endo poderia,
néo tinha constituicéo alguma para isso. Como explica Fernando Barros em seu
livro A maldicéo transvalorada: “[...] a prética de Jesus possibilitou um tal
desnudamento da lei judaica, todavia fdtavalhe o animo belicoso para investir
efetivamente contraaordem moral do mundo” (BARROS, 2002, p. 66). Jesusnéo
tinha, portanto, de acordo com Nietzsche, real consciéncia das consequéncias
advindas de suaprética. Por isso, o cristianismo foi um levante das camadas baixas
dojudaismo contrao poder sacerdotal congtituido, mas Jesusndo tinhaconsciéncia
algumaque umatal insurrei¢cgo ocorreriaem nome de seu modo deviver. “—E que
mal-entendido € sobretudo apalavra‘génio’!” (AC 29), admira-se Nietzsche. Ora,
o tipo idiota O conhece uma Unica realidade: suas vivéncias interiores. Todo o
mundo exterior €, em sua efetividade, desconhecido para éle. Imaginar que Jesus
tenha, mediante inspiragdes e intui¢des originais, contribuido para elevar o saber
pavimentado por outrosfundadoresderdigiGesao redor domundo, € paraNietzsche,
umtotal absurdo. Como asseveraofilésofo: “ Todo 0 nosso conceito, Nosso conceito
cultural de ‘espirito’ ndo tem qualquer significado no mundo em que Jesus vive’
(AC 9).° Por conseguinte, toda aideia de cultivo da individualidade por meio de
aquisicoes de conhecimentos culturais, isto €, anogdo de formagéo espiritual, ndo
pertencearedidade naqual otipo psicol égico de Jesus habita. Tudo aquilo queum
tal tipo concebe édeverasorigina , masno sentido de tnico, exclusivo, proprio, que
jamais pertenceu aqualquer um, que ndo &, pois, um bem cultural nem fruto deum
cultivo da individualidade. A forma como o tipo de Jesus interpreta as coisas é
proveniente de um voltar-se sobre s mesmo, de um extremo cuidado paracom as
suas vivéncias intimas, para a sua interioridade. Assm sendo, o olhar de Jesus
sobreo mundo n&o foi, segundo Nietzsche, adquirido por umaformagéo espiritua,

® A traducg8o dessapassagem foi modificada. Natradugéo de Paulo César de Souzalé-se: “Nadade
nosso conceito de ‘génio’, um conceito de nossa cultura, tem algum sentido no mundo em que
vive Jesus’ (AC, p. 36). No original aleméo estd Unser ganzer Begriff, unser Cultur-Begriff
‘Geist’ hat in der Welt, in der Jesuslebt, gar keinen Snn (KSA, Val. 6, p. 200). Seguimos, pois,
neste caso, as tradugdes francesa e espanhola: Toute notre conception de I’ esprit’, conception
née de la culture, n'a aucune signification dans le monde ou vit Jésus (AC, p. 42); Nada de
nuestro concepto, de nuestro concepto cultural ‘espiritu’ tiene sentido alguno en € mundo en
que Jestisvive (AC, p. 58). Nesse caso a tradugéo de Paulo César de Souza faz uma substituicéo
problemética do termo “ espirito” por “génio”.
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ou, como defendiaRenan, intuido por eleao respirar como ninguém aatmosferado
saber religioso de suaépoca; foi, Sm, o resultado de suapercepcdo sobre qual seria
amehor maneiraparaele, ou sga, paraa guém com asuaconstitui ¢ao, relacionar-
se com 0 mundo com vistaa poder experimentar a suprema bestitude.

Referéncias

ARISTOTELES. Poética. Traducio de Eudoro de Souza. S&o Paulo: Nova
Cultural, 1987.

BARROS, F. A maldicéo transvalorada: o problema da civilizagdo em O
Anticristo de Nietzsche. Sdo Paulo: Discurso Editorial; ljui: Editora da
UNIJUI, 2002.

CAMPIONI, G. Nietzsche: do agonismo extemporaéneo a critica da moral
herdica In: MARTON, Scarlett (Org.). Nietzsche pensador mediterraneo: a
recepcao italiana. Sao Paulo: Discurso Editorial; ljui: EditoradaUNIJUI, 2007.

. Leslecturesfrancaises de Nietzsche. Paris. PUF, 2001.

. Introduzione. In: RENAN, Ernest. Dialoghi filosofici. Pisa: Edizioni
ETS, 1992.

DOSTOIEVSKY, F. O | diota; romance em quatro partes. Traduco, prefécio
e notas de Paulo Bezerra. Sdo Paulo: Editora 34, 2002.

GIACOIA Jr., O. Labirintosdaalma: Nietzsche e aauto-supressao damoral .
Campinas, SP: Editorada Unicamp, 1997.

. Nietzsche como psicdlogo. Sdo Leopoldo, RS: EditoradaUnisinos, 2001.

NIETZSCHE, F. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe (KSA). Hrsg.
von Giorgio Colli und Mazino Montinari. Berlin/Minchen/New Y ork: Walter
de Gruyter/DTV, 1986.

. O Anticristo: maldi¢do ao cristianismo/Ditirambos de Dionisio.
Traducéo, notas e posfacio de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2007.

. O caso Wagner : um problemaparamusi cos./Nietzsche contra\Wagner:
dossié de um psicélogo. Tradugdo, notas e posfacio de Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhiadas Letras, 1999.

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 321-336, jul ./dez. 2008



336 Ernani Chaves; Allan Davy Santos Sena

Crepusculo dos idolos ou como se filosofa com o martelo.
Tradugao, notas e posféacio de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2006.

. Eccehomo: como alguém setornao que é. Tradugao, notas e posfécio
de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhiadas Letras, 1995.

. Além do bem edo mal. Traduc&o, notas e posfécio de Paulo César de
Souza. S&o Paulo: Companhiadas Letras, 1992.

. L”Antéchrist: imprecation contre le christianisme. Traduit de
I”allemand par Jean-Claude Hémery. Paris: Gallimard, 2004.

. El Anticristo: maldicién sobred cristianismo. Traduccién, introducion
y notas Andrés Sanchez Pascual. Madrid: Alianza, 2003.

RENAN, E. Vie de Jésus. In: RENAN, E. Histoire des origines du
christianisme. Paris: Robert Lafont, 1995a.

. Saint-Paul. In: RENAN. E. Histoire desoriginesdu christianisme.
Paris: Robert-L afont, 1995h.

. Vida de Jesus. Traducéo de ElianaMariade A. Martins. Sdo Paulo:
Martin Claret, 2003a

. Paulo: 0 13° apostolo. Traducdo de Tomés de Fonseca. S&o Paulo:
Martin Claret, 2003b.

RETAT, L. Introduction. In: RENAN, E. Histoire des origines du
christianisme. Paris: Robert-L afont, 1995.

WOTLING, P. La pensée du sous-sol. Paris: Allia, 1999.
Recebido: 14/06/2008
Received: 06/14/2008

Aprovado: 12/08/2008
Approved: 08/12/2008

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 321-336, jul./dez. 2008



