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Resumo

O presente trabalho pretende explorar algumas afinidades, em termos de
teoria critica, entre a Dial ética do Esclarecimento e a geneal ogia da moral

de Friedrich Nietzsche. Especial atencdo € dedicada a questdo da
possibilidade de situar afilosofia de Nietzsche no horizonte da Aufklarung
e da critica da modernidade cultural a que também pertencem alguns dos
mai s importantes trabal hos da Escola de Frankfurt.
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Abstract

The present study intends to explore some affinities, in terms of
critical theory, between the Dialectic of Enlightenment and Friedrich
Nietzsche’s genealogy of morals. A special attention is given to the
question of the possibility of situating Nietzsche’s philosophy in the
horizon of Enlightenment and of the critic of cultural modernity as
well. Indeed, to the latter also belong some of the most important
works of the Frankfurt School.
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O principal objetivo do presente trabal ho consiste natentativa de
explicitar uma analogia estrutural entre as descri¢des da |6gica e da dindmica
da moderna Aufklarung, que considero poder detectar no modo como as
reconstituem Nietzsche, por um lado, Horkheimer e Adorno, naobraDial ektik
der Aufklarung, por outro lado.

A primeiraanal ogiaevidente pode ser apreendidajanacesuraaberta,
nosmarcostedricos do Esclarecimento, entreumarigorosae higidavertentel dgico-
cognitiva, aqua secontrgpde umavertente ético-mord porosaevulnerdvel, gerando
umadial ética cujo desenvolvimento acaba por opd-lasentre d, levando acriseea
autosupressao dapropria Aufklérung. Pode-se descrever em detal he esse processo,
recorrendo aumainterpretacdo detalhada dos respectivos argumentos.

Tomo como ponto de partida a seguinte consideracdo de
Horkheimer e Adorno:

As doutrinas morais do Esclarecimento testemunham do anseio
desesperancado para, em lugar da religido enfraguecida, encontrar um
fundamento intelectual para manter-se na sociedade quando o interesse
fracassa. Os fil6sofos compactuam com os poderes que sdo condenados
segundo asdoutrinasdeles. Asteorias sBo conseqlientesehigidas, asdoutrinas
moraispropagandisticase sentimentais, também onde elas soamrigorigticas,
ou elas sho linhas de violéncia a partir da consciéncia da inderivabilidade
justamente damoral, como o recurso de Kant asforgas éticas como fatos. ..
A raiz do otimismo kantiano, segundo o qual o agir moral seria também
razoavel onde o agir indigno tivesse boa perspectiva, € o horror perante a
recaidanabarbarie... Mas asforgas éticas ndo sio, todavia, de acordo com
Kant, impul sos e modalidades de comportamento menos neutros perante a
razao cientificado que as néo éticas, nas quais aquel as também tdo logo se
convertem quando, a0 invésserem dirigidas paraaquel aocultapossibilidade
[do reino de todos os seres morais, OGJ], sfo dirigidas para a conciliagéo
com o poder (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 108).

Acredito poder mostrar que atrajetéria descrita pelacriticade
Nietzsche a moralidade crista exibe uma espantosa semelhanca com o
processo acima figurado pel os pensadores de Frankfurt. Para evidencia-lo,
pode-se tomar como fio condutor o destino histérico catastrofico da
veracidade (Wahrhaftigkeit), segundo Nietzsche. Essa veracidade, cuja
sublimacao filosoficao aufklarer Kant jahaviaconsagrado natriade formada
pelas virtudes da Wahrhaftigkeit (veracidade), Redlichkeit (honestidade),
Aufrichtigkeit (retidao):
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Oh retiddo (Aufrichtigkeit) tu, Astrea, que escapastes da terra para o
céu! Como te reconduziremos (o fundamento da consciéncia moral e,
com isso, de toda religido interior) novamente de |a para nés aqui em
baixo? Eu posso conceder, congquanto seja muito de se lamentar, que a
abertura de coragdo (que consiste em dizer toda a verdade que se sabe)
nado se encontra nanatureza humana. Porém asinceridade [que sgjadito
com veracidade [Wahrhaftigkeit] tudo aquilo que se diz] temos que poder
exigir de todo homem, e mesmo se também n&o existisse em nossa
natureza nenhuma disposi¢do para tanto, cuja cultura é apenas
negligenciada, aragahumanateriade ser, aseus propriosolhos, um objeto
do mais profundo desprezo. (KANT, 1968, p. 190).

Nietzsche compreende a propriaobra, bem como o sentido de sua
vida, como culminagdo de um movimento histérico-cultural cujo inicio se
confunde com os primérdios da Aufkl&érung europeia— em especial sob aforma
(pessimista) de seu desdobramento onto-teol gico aleméao. “ Compreende-me?
A auto-supressdo do moralista em seu contrério —em mim—isso significaem
minhaboca o nome Zaratustra’ (EH 367).

Como se dé& esse autoaniquilamento da moral? Por que ele pode
ser propriamente denominado de autossupressao? Precisamente porque ele se
dacomo um paradoxo e como uma catastrofe: trata-se deretirar aconfiancana
moral, em seusval ores supremos, por dever de honestidadeintelectual, portanto,
a moderna consciéncia filosofica, cientificamente esclarecida e emancipada,
tem o dever moral, de denunciar amoral como um embuste imoral.

O que pretendo enunciar € que tal paradoxo catastréfico sé pode
ser adequadamente compreendido no horizonte da autocritica e da
autorreflexdo da consciéncia esclarecida: “ Transvaloracdo de todos os
valores: esta € minha férmula para um ato de suprema auto-reflexao da
humanidade, que em mim se tornou carne e génio. Meu destino quer que eu
tenha de ser o primeiro homem decente, que eu me saiba em oposicdo a
mendacidade de milénios’ (EH 365). Essa exigéncia se nutre damesmaraiz
de que brota o impeto libertario do Esclarecimento, ou seja, a ideia
essencialmente emancipatériaderetirar o homem dos grilhdes da supersticéo
e daignorancia, sobretudo em relacéo a sua prépria natureza.

Trata-se de um desenvolvimento dialético que conduz a
autonegacao damoral cristd, que consiste em levar as Ultimas consequéncias
os valores que constituem a prépria esséncia do Cristianismo, na medida em
gue esta se apoia numa “fé paradoxal e (em ligacdo com ela) numa exigéncia

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 243-259, jul./dez. 2008



246 Oswaldo Giacoia Junior

antinatural, isto €, voltada contraanaturezado homem” (GRAU, 1958, p. 11).
Que essadial ética se desenvol ve desde o préprio cerne damoral cristé pode ser
constatado pela hesitacdo de Nietzsche em compor sua alegoria da morte de
Deus. Antes de suaformulacdo definitiva, no aforismo 125 de A Gaia Ciéncia,
Nietzsche havia experimentado a composi¢do da cena como suicidio:

Deus esta morto — quem, entéo, o matou? Também esse sentimento, de
ter matado 0 mais santo, o mais poderoso, tem ainda que vir sobre os
homens — agora é ainda demasiado cedo! ... Aqui calou-se Zaratustra
novamente, e caiu em profunda meditac&o. Por fim, disse ele como que
sonhando: ou matou-se ele proprio? Fomos nos apenas as suas maos?
(KSA 9, p. 591, 603).

A autorreflexdo de Nietzsche consiste num acompanhamento
detalhado, implacavelmente rigoroso, das consequénci as do acontecimento epocal
gue ele alegoricamente denominou ‘a morte de Deus’, e que consiste no
esvaziamento de sentido e de cogéncia dos supremos valores da religido e da
moral cristés. No prefacio escrito paraa segunda edicéo de Aurora, um dagqueles
seus prefécios autocritico e autorreflexivos, datados de 1886, Nietzsche escreve:

Quem sabe se 0 pessimismo aleméo nédo tem ainda seu Ultimo passo adar?
Quem sabe seele precisa, aindaumavez, de maneiraterrivel, colocar lado
alado o seu credo e seu absurdum? E seestelivro, moral adentro, eaté por
sobre aconfianganamoral é pessimista— n&o seriaele, precisamente por
isso, um livro deméo? Pois de fato expfe uma contradicdo e ndo se
amedrontadiante dela: nele éretiradaamoral aconfianga—mas por que?
Por moralidade! Ou como deveriamos chamar o que se passa nele, em
nGs? Pois por nosso gosto prefeririamos palavras mais modestas. Masnéo
h& divida nenhuma, também em nos fala um ‘tu deves', também nds
obedecemosaindaaumarigorosalei acimadends—estaéadultimamoral,
que se faz ouvir a nés também, que nés também ainda sabemos viver;
aqui, se é que em alguma parte, nés também somos ainda homens de
consciéncia: isto €, ndo queremos retornar aquilo que para nés esta
sobrevivido emurcho, aalgo ‘ desacreditado’, quer se chame Deus, virtude,
verdade, justica, amor ao préximo; ndsndo permitimos nenhuma ponte de
mentiras queleveavelhosideas; desde o fundamento somosinimigos de
toda espécie de crenca e Cristianismo de agora; somosinimigos do meio-
a-meio, detodo romantismo e patrioti smo; —somente como homens desta
consciéncia sentimo-nos ainda aparentados com a retidéo e a devogéo
alemas de milénios, mesmo que como seus mais problematicos e Ultimos
descendentes, nésimoralistas, nés os sem-Deus de hoje, e até mesmo, em
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certo sentido, como seus herdeiros, como executores de sua mais intima
vontade. Em nés se consuma, suposto que queirais umaférmula—a auto
supressdo da moral. (A Prefécio 4).

Do ponto de vista da interpretacdo de Nietzsche, o
autoaniquilamento dareligiao edamoral cristas, resultado |6gico do idealismo
alemao, revelasuaessénciamais intimacomo consumacgao dadialéticaentrefé
erazédo. Credo quia absurdum est representa para Nietzsche aentradaem cena
dal6gicaaemana histéria do Cristianismo; e representa também o prendncio
da agonia do espirito do Cristianismo. Seu destino caminha largamente em
direcdo de seu cumprimento filoséfico por meio da interpretagdo luterana da
sentenca de Tertuliano.

Com €feito, para Lutero, ndo careceriamos de fé, se pudésssemos
apreender pelarazdo osimpenetraveis designios da Providéncia, especialmente
como a Suprema Bondade pode permitir a existéncia do Ma no mundo. Kant,
por suavez, com seu programacritico, levou esse‘ pessmismo aleméo’ de L utero
até o paroxismo daradicalidade. De acordo com ainterpretacéo de Nietzsche, a
forcade atracdo da sentenca de Tertuliano manteve cativo também o espirito de
Kant. Para preservar um espago para o fé, e tornar inacessivel o ambito da
moralidade ao ataque critico darazéo, foi obrigado aencerré-lo numamodaidade
sui generis de absurdum, de dominio incondicionado ‘além da l6gica’,
estabelecendo assim limites e fronteiras para 0 uso legitimo darazéo tedrica.

Natrilhadestinamental abertapelaseducdo dafrase de Tertuliano,
aque sucumbiu o genuino espirito alem&o, aproximadamente:

Um milénio mais tarde, nés alemées de hoje, alemaes tardios sob todos
0s aspectos, farejamos — algo de verdade, de possibilidade de verdade,
por detrés da célebre proposicao fundamental real-dialética, com que
Hegel em seu tempo gjudou o espirito alem&o atriunfar sobre aEuropa—
“a contradicdo move o mundo, todas as coisas sdo contraditérias em si
mesmas — somos, justamente, até mesmo | égica adentro, pessimistas.
(A Prefacio 3).

O aprofundamento desse mesmo pessimismo conduz ao ateismo
de Schopenhauer, o primeiro ateista aleméo de rigeur. Um ateismo radical,
anti-hegeliano por esséncia, incondicionado, colocado como pressuposto de
suafilosofia, expressatambém aretidao intransi gente desse grande pessimista.
Com essa retiddo, segundo a interpretacdo de Nietzsche, 0 espirito aleméo
conduz a consciéncia europeiaaumavitoriafinal, penosamente conquistada:
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Como o atao mais reico de conseqliéncias de umadisciplina de dois
milénios paraaverdade, que por fim se proibe amentira de acreditar
em Deug[...] Vé&-se o que propriamente triunfou sobre o Deus cristéo,
0 conceito de veracidade tornado cada vez mais rigorosamente, o
refinamento de confessores da consciéncia cristd, traduzido e
sublimado em consciéncia cientifica, em asseio intelectual aqualquer
preco[...] é por esse rigor, se € que por alguma coisa, que Somos
justamente bons europeus e herdeiros damais longa e corajosa auto-
superacdo da Europa. (GC 357).

Semel hante tragédia de autoesclarecimento se verificatambém na
figuradaautossupressao davontade de verdade, que penso ser possivel aproximar
da vertente 16gico-cognitiva da Aufklarung. Desse modo, em Nietzsche, a
denegacao damora por moralidade (ou sgja, por dever de probidadeintel ectua),
corresponde a catéstrofe da vontade de verdade por exigéncia de veracidade.

Na busca da verdade, os filosofos teriam se conduzido sempre
como setivessem embotada ou entorpecidaa poténciadacriticado pensamento.
Inclusive agueles que, como Kant, tomaram a seu cargo o empreendimento de
umacriticadafaculdade de conhecimento, ou darazéo. Nuncafoi colocadasob
suspeita, como um problema filoséfico digno de ser pensado, justamente a
vontade incondicional de verdade, a busca da verdade a qualquer preco. Por
ndo ter realizado sua autocritica, essavontade nuncafoi efetivamente radical.

A exigénciaincondicional daverdade, que enunciaparaosfil6sofos
as perguntas que el es se formulam, € denominada por Nietzsche de veracidade
(Wahrhaftigkeit). A radicalizacéo daveracidade se produz quando aconsciéncia
filosofica aprende, com a propria vontade de verdade, a formular sua questéo
definitiva, ou sgja, ndo mais aquela que se dirige a causa, mas aguela que se
voltaparao valor daveracidade, eisso deum duplo ponto devista: questionando-
se pela origem desse valor (quem quer a verdade, o que em nos quer
incondicionalmente a verdade), assim como o valor dessa origem:

Quem é propriamente que aqui me col ocaquestdes? O queem mim ‘ quer’
propriamente a verdade? O problema do valor da verdade colocou-se
diante de nés — ou fomos nés que nos colocamos diante dele? Quem de
nés é aqui Edipo? Quem é a esfinge? E um rendez-vous de perguntas e
respostas. (ABM 1).

Posto que somos nds quem queremos a verdade a todo preco, o
gue revela de nés essa vontade incondicional de verdade? Por que ndo antes a
incerteza, a ignorancia, a inverdade, o erro? E porque queremos conhecer a
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verdade sobre a vontade de verdade (e, portanto, sobre nés mesmos, ja que
somos nés, ou algo em nos, que quer a verdade) que somos compelidos a
formular a pergunta pelo valor, a pergunta critico-geneal 6gica por exceléncia,
posto que é ela que libera a perspectiva da origem (para além do horizonte de
visihilidade da pergunta metafisica tradicional). Ora, essa origem, na medida
em gue se revelana perguntapel o valor, € desde sempre ligada a condi¢des de
existéncia, pois valores sdo pontos de vista de condices de existéncia,
conservacao e incremento de formagdes vitais no interior do vir-a-ser. Valor é
um conceito indissociavel, paraNietzsche, de modos e condicles de existéncia,
valor é sempre valor para alguém que avalia

Sob essa Gtica, desconstitui-se a supostamente legitima pretensao
de validade incondicional da vontade de verdade, e seu valor se coloca entéo
como um problema aser pensado. Se apretensamenteincondicional veracidade
seexplica, no fundo, apartir de umaavaliacdo, de escolhaval orativa, € porque
a verdade como valor (e, por conseguinte, a vontade que a coloca como fim
incondicional) deve ser pensada no registro (relativo e condicional) das
condicdes de existéncia, fincando raizes, portanto, no profano solo histérico
das relacdes de forga, poder, dominio. “Até que ponto nosso intelecto € uma
consequiéncia de condicdes de existéncia — nds ndo o teriamos, se dele ndo
necessitassemos, e Nao o teriamos desse modo, se pudéssemos viver de outra
maneira’ (KSA 13, p. 185).

Percebe-se como os seguintes trechos da Dialética do
Esclarecimento podem parecer ecoar aanalise de Nietzsche:

O sistema, no sentido do Esclarecimento, € a forma do conhecimento
gue melhor da contadosfatos, que da sustentacéo ao sujeito no dominio
da natureza do modo mais eficaz possivel. Seus principios sao aqueles
daauto-conservagéo. Menoridade se demonstracomo aincapacidade de
seauto-conservar. O burgués, nasfiguras sucessivas do escravocrata, do
empresario, do administrador, € o sujeito 16gico do Esclarecimento.
(HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 106).

Também para Horkheimer e Adorno revela-se a espuria
cumplicidade entre a suposta assepsia da racionalidade |6gica e a servil
necessi dade constringente de autoconservagao:

O ser é percebido sob o aspecto da elaboragéo e da administragdo. Tudo se
torna processo repetivel, substituivel, mero exemplo para os modelos
conceituaisdo sistema, também o homem singular, parando falar dosanimais.

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 243-259, jul./dez. 2008



250 Oswaldo Giacoia Junior

O conflito entreaciénciaadministrativa, reificadora, entre o espirito piblico
e aexperiénciado individuo é prevenido pelas circunstancias. Os sentidos
s80 japreviamente determinados pel o aparato conceitual , antesqueocorraa
percepcdo, o burguésvéapriori o mundo como amatériaapartir daqual ele
0 constroi parasi. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 107).

O Esclarecimento néo pode se furtar ao reconhecimento de que a
razéo congtitui a dimensdo da medialidade pura, com supresséo de todos os
fins particulares. Ela é instrumento de calculo para o plangamento da vida,
paraexploracdo e dominagao.

A concordancia do universal com o particular também ndo esta mais
ocultamente contida num intelecto que percebe o particular a cada vez
apenas como caso do universal, e o universal apenas como o lado do
particular, pelo qual este sedeixaapreender emanipular. A prépriaciéncia
nao tem nenhumaconsciénciadesi, elaéferramenta. O Esclarecimento,
porém, € afilosofia que identifica a verdade com o sistema cientifico.
(HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 107).

Ostracos servisdapenuriae dacaréncialangam suasombrasobre
os hobrestracos darazao esclarecida. Autocriticadarazao produz aconsciéncia
de que: aautoconservacao constitui o principio daciéncia:

A almado quadro de categorias, também quando el as devem ser deduzidas
idealisticamente, como em Kant. O préprio Eu, que opera a unidade
sintética da apercepc¢do, a instancia que Kant denomina o ponto mais
elevado do qual temosde pendurar alégicatoda, € em verdade, o produto
tanto quanto a condicao da existéncia material. Os individuos, que tém
decuidar desi proprios, desenvolvem o eu como ainstanciade previsdo
e da visdo de conjunto, ele se alarga e atrofia com as perspectivas de
autonomia cientifica e propriedade produtiva através da cadeia de
geracdes. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 110).

Retornando ao ponto de vista de Nietzsche, com esse
reconhecimento aconsciénciafil osdficaesclarecidaconsolida, a0 mesmo tempo,
dois resultados fundamentais: em primeiro lugar, a vontade supostamente
incondicional revel ou suapudenda origo, ou sgja, revel ou seu condicionamento
esuarelatividade acondic¢desde conservacdo eincremento, ou sgja, arelacoes
de poder, que sdo o contrério de exigénciasincondicionais. Sob esse aspecto, 0
territorio até entdo firme e seguro davontade de verdade se desestabilizacomo
fundamento inconcusso, e se desfaz sob nossos pés.
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Em segundo lugar, a pergunta pela origem revela a verdadeira
natureza caudataria das oposicdes 16gico-cognitivas de valor. A exigéncia
incondicional da verdade é, em verdade, a exigéncia da verdade como valor
absoluto, como incondicionado. Ora, 0 dominio do incondicionado é a pétria
originaria da moral. De modo que a veracidade que anima a ratio filosofica
acaba por se demonstrar duplamente comprometida: em seu inveridico
condicionamento, e em sua natureza moral. E por isso que Nietzsche pode
afirmar com tanta convicgao, no preféacio de Aurora, que“ osjuizos|égicosndo
s80 os mais profundos e mais fundamentais a que pode descer a ousadia de
nossasuspeita: aconfiancanarazao, com gque se sustentaou cai avalidez desses
juizos é, sendo confianga, um fendmeno moral...” (A Prefécio 4).

Assim, num estrato mais profundo do que as oposi¢iesldgicasde
valor (verdadeiro, falso), encontram-se oposi¢des de val or que sao morais (bem,
mal), de modo que avontade de verdade €, entdo, sustentada pelamoral. Com
iSso, tem-se também a resposta para a pergunta sobre a verdade a respeito de
nAGs mesmos; gquem somos nés, 0s que queremos incondicional mente verdade,
0 que em nos quer incondicionalmente a verdade?

Resposta: aénsiado incondicionado, o anelo do absoluto, ou sgja,
a necessidade de porto seguro, de sustentaculo, de redencéo, de referéncias
supremas de val or moral, ainda que como sucedaneos do Deus morto. Portanto,
0 que em nods quer a verdade é justamente a dor torturante do vazio deixado
pelo absoluto perempto, € a caréncia de seguranca do homo metaphysicus, e
sempreo foi. A figuraesclarecidae moderna davontade de verdade € apenas o
sucedaneo cientifico, |aicizado e moral mente sacramentado, do anseio religioso
pelapaétriaoriginériado Incondicionado, naqual Platdo localizara ahabitacdo
originariadaalma, ou do que nela ha de aparentado com o divino.

Por essarazéo, o sacrilego, o impio e assassino escrutinio critico-
genealégico da vontade de verdade (essa autovivissecacdo que a moderna
consciéncia cientifica ndo pode €lidir, para ser fiel a sua prépria origem) é
também o Ultimo residuo de sua devocao ancestral.

Masjaterdo compreendido onde quero chegar, isto €, que anossafé na
ciéncia repousa ainda numa crenca metafisica — que também nds, que
hoje buscamos o conhecimento, nos, ateus e anti-metafisicos, ainda
tiramos nossa flama daguel e fogo que uma fé milenar acendeu, aquela
crencacristd, que eratambém de Plat&o, de que Deus éaverdade, de que
averdade édivina... Mas como, se precisamente isto se torna cada vez
menos digno de crédito, se nada mais se revela divino, com a possivel
excegdo do erro, da cegueira, damentira— se o proprio Deus se revelou
como anossamaislongamentira? (GC 344).
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O resultado da critica, pois, ndo consiste no acesso a uma
veracidade mais verdadeira, ou veraz, do que a da racionalidade tradicional,
gue transporia o velho ideal num nivel ou patamar ainda superior. O resultado
€ aautossupressao davontade de verdade, a catastrofe em que estase abismaao
fazer aexperiénciade suapropriaorigem—edo valor (inveridico) dessaorigem.
O que ndo pode mais subsistir, como conclusdo dessa dial ética da vontade de
verdade, é o residuo, aindaque volétil, de umaoposi ¢éo ainda subsi stente entre
uma veracidade aparente e umaverdadeiraveracidade.

Ao final do experimento, a vontade de verdade é lancada na
perplexidade daindiferenciacdo, numa zona cinzenta, para além dela mesma:
“Por que nés aescolhemos, essa[louca] tarefa? Ou, perguntando de outro modo:
‘Por que conhecimento, afinal? Todos nos perguntardo isso. E nos, premidos
desse modo, nds, que ja nos fizemos mil vezes a mesma pergunta, jamais
encontraremos resposta melhor que...” (ABM 230). Portanto, uma resposta
gue necessariamente falta, se posta no territério da verdade. Em termos da
oposicdo entre ‘falso’ e ‘verdadeiro’, so € permitido doravante expressar-se
entre aspas, por ironia.

Portanto, o entendimento inteiramente emancipado pelo
desencadeamento de todas as suas forgas, ao extrair as Ultimas consequéncias
dal6gicade seuspropriosvalores, chegaasuaderradeira verdade, que consiste
propriamente na agonia da vontade de verdade, naindistingdo entre verdade e
falsidade, esses supremos produtos da poiesis humana.

Depois que a veracidade crista tirou uma conclusdo depois daoutra, ela
tira, no fim, suamaisforte conclus&o, aconclusdo contra s mesma; isso,
porém, acontece quando ela coloca a questdo: ‘e que significa toda
vontade de verdade? [ ...] E aqui toco outra vez em meu problema, em
nosso problema, meus amigos desconhecidos: Que sentido teria nosso
ser inteiro, se ndo o de que, em nos, aquela vontade de verdade teria
tomado consciéncia de si mesma como problema? Nesse tomar
consciénciade si davontade de verdade vai, de agora em diante — disso
néo ha nenhuma divida—amoral ao fundo. (GM 111 27).

Com a perempcdo da mordl, vitima da radicalizacdo da veracidade,
dotomar consciénciades, como problema, davontade deverdade, conduz aciéncia
filosdficaao maisparadoxal dosresultados: um ‘verdadeiro’ fildsofo s pode sé-lo
por ironia (suprema vinganca do demdnio de Socrates?), pois é licito colocar em
dividaque um fil6sof o possa doravanteter, em absoluto ‘ convicgBes definitivase
auténticas', € semprelicito e necessario suspeitar sejustamente nele ndo ha
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N&o tenha de haver, uma caverna ainda mais profunda por detras de
cada caverna— um mundo mais amplo, maisrico, mais estranho além
da superficie, um abismo atras de cada chéo, cadarazao, por baixo de
toda ‘ fundamentac&o’ . Toda filosofia também esconde uma filosofia,
toda opinido é também um esconderijo, toda palavra também uma
mascara. (ABM 289).

Creio poder avancar ainda outra complementaridade
surpreendente: € muito conhecidaareversao dia éticaentre mito e esclarecimento
problematizada por Horkheimer e Adorno.

O principio da necessidade fatalistica a qual sucumbem os heréis do
mito, e que se extrai da sentenca oracular como conseqiéncialégica,
depurada como adstringénciadaldgicaformal, dominanado apenasem
todo sistemaracionalistadafilosofiaocidental, masimperaaté sobre a
consequiéncia dos sistemas, que principia com a hierarquia dos deuses
e, em permanente crepusculo dos idolos, transmite, como o idéntico
conteldo, airacontraainsuficiente retiddo.*{ Alusdo acensuraafalta
de correcdo, retiddo e probidade suscitada pelos positivistas face aos
fil6sofos metafisicos, e em geral por todo pensamento * esclarecedor’
face aos sistemas filosoficos precedentes. (A. d. i. U.)}. Como ja os
mitos realizam o Esclarecimento, do mesmo modo o Esclarecimento
enreda-se mais profundamente a cada passo na Mitologia. Todo
contelido ele o recebe dos mitos, para destrui-los, e como julgador ela
sucumbe amal dicéo mitica. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 33).

Um enredamento semelhante pode ser atestado na metéfora
nietzschiana, de acordo com aqual amodernaculturacientifica, tendo chegado
a0 limite de suas possibilidades [6gicas, ‘acaba por morder a propria cauda’,
voltando-se contrasi mesma, num processo de autodissol ucéo.

Lessing, 0 mais honesto dos homens teoricos, atreveu-se a declarar
que aeleimportavamais a busca daverdade do que esta mesma: com
isso ficou a descoberto o segredo fundamental da verdade, para
perplexidade, maisainda, paraairritagcdo dos cientistas. Certamente,
junto a esse conhecimento isolado encontra-se, como um excesso de
honestidade, sen&o de soberba, uma profundarepresentacéo delirante,
que pelaprimeiravez veio ao mundo na pessoa de Socrates — aquela
crencainabalavel de que, seguindo o fio condutor da causalidade, o
pensar alcanca até os abismos mais profundos do ser, e que o pensar
€ capaz ndo somente de conhecer o ser, mas até de corrigi-lo. Esta
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sublime delirio metafisico foi acrescentado como instinto a ciéncia,
e a conduz, sempre e sempre de novo, até aqueles limites nos quais
ele tem de se converter em arte: que € 0 que propriamente setemem
vista nesse mecanismo. (NT 15).

O desdobrar-se dessa poténcia consiste num incessante arrancar
Vveu apos véu, que impele a racionalidade cientifica sempre avante,
compulsivamente em busca da verdade, pois € a procura que constitui o
verdadeiro interesse, a busca infinita, mais que a verdade episodicamente
desvelada. Também em Nietzsche aparece uma imbricacdo reversivel entre
lucidez e delirio, emancipacéo e compulsio. Para ele, aforca que, do interior,
anima o progresso da razdo esclarecida é haurida numa Wahnvor stellung, ou
segja, numa obscura poténcia delirante, que afinal acaba por ser compelida a
revelar suaverdadeiranatureza:

Mas agoraaciéncia, aguilhoadapor suavigorosailusdo, corre pressurosa
eirrefreavel até agueleslimites, nos quais fracassa seu otimismo, oculto
na esséncia dalogica. Pois a periferia do circulo tem muitos e infinitos
pontos, e enquanto ainda ndo € possivel prever de modo algum como
poderiaa gumavez ser completamente medido o circulo, o homem nobre
e talentoso atinge de maneirainevitavel, e antes de chegar a metade de
sua existéncia, tais pontos fronteiricos da periferia, onde ele se detém
naquilo que é impossivel de esclarecer. Quando ele vé aqui, para seu
espanto, como a ldgica, chegando a esses limites, enrosca-se sobre si
mesma e finalmente morde apropria cauda. (NT 15).

Trata-se de um percurso verdadeiramente tragico, aos olhos de
Nietzsche, pois nele aracionalidade cientifica se encaminha, motu proprio, em
diregc@o a perempgdo, pois umaculturaassentadano principio dacientificidade
tem de sucumbir t&o logo comece a setornar ilégica, isto €, arecuar diante de
suas propriasinevitavel s conclusdes, evitando levar asderradeiras consequéncias
aloégicade seus proprios valores.

Enguanto o infortdnio que dormita no seio da cultura tedrica comega a
angustiar pouco a pouco o homem moderno, e este, inquieto, recorre a
certos meios para conjurar 0 perigo, retirando-os do tesouro de sua
experiéncia, sem acreditar realmente, €le préprio, em tais meios; quer
dizer, enquanto 0 homem moderno comega a pressentir suas proprias
consequéncias. certas naturezas grandes, de inclinagdes universas,
souberam utilizar comincrivel sensatez o arsenal dapropriaciénciapara
mostrar oslimites e o carater condicionado do conhecer em geral, e para
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negar com isso decididamente a pretensdo da ciéncia de possuir uma
vaidez universal emetasuniversais: e essademonstragéo foi reconhecida
pelaprimeiravez como tal aguelarepresentagéo delirante que, pelamaéo
da causalidade, se arroga a pretensdo de poder de perscrutar a esséncia
mais intimadas coisas. (NT 18).

Também podemos perceber em Nietzsche queo ‘tornar-seildgico’
da modernidade cientifica tem seu correspondente politico na denegagéo da
dominagdo e daexploragdo. O otimismo encastel ado naessénciadaldgicaeda
dialéticaprometiaalibertagdo do medo ancestral e o dominiointegral dasforcas
danatureza. O que acontece quando os frutos desse otimismo amadurecem, no
plano da sociedade, e esta passa a exigir 0 cumprimento das promessas de
felicidade terrestre universal? Para Nietzsche, também a cultura fundada no
principio da racionalidade cientificatem como condi¢do de existéncia o reino
do trabalho, da necessidade, da néo-liberdade. No entanto, em seu otimismo,
essa cultura é levada a necessidade de denegacao dessa dependéncia.

Por isso, umavez consumido e desgastado o efeito das:

Belas palavras sedutoras e tranquilizadoras arespeito da‘ dignidade do
ser humano’ e da‘ dignidade do trabalho’, [ela] se encaminha pouco a
pouco na direcdo de uma horripilante aniquilagdo. Nada ha de mais
terrivel do que um estamento barbaro de escravos que tenha aprendido
a considerar sua existéncia como uma injustica, e que se disponha a
tirar vinganca ndo somente por si mesmo, como paratodas as geracoes.
Frente atai s ameacadoras tempestades, quem se atrevera a apelar com
animo seguro a nossas palidas e fatigadas religides, que degeneraram
em seus fundamentos até converter-se em religiGes de doutos: de tal
modo que o mito, pressuposto necessario de toda religido, ja esta por
toda parte tolhido, e até mesmo nesse dominio conseguiu impor-se
aquele espirito otimista, do qual acabamos de dizer que é o germe do
aniquilamento de nossa sociedade. (NT 18).

Se, paraNietzsche, adominacdo ndo pode mais ocultar-se em sua
verdade, uma vez desgastado o efeito sedutor das representacdes
tranquilizadoras, 0 mesmo severificaem Horkheimer e Adorno (1987, p. 116):

Oinstrumento, com o qual aburguesiachegou ao poder, desencadeamento
das forgas, liberdade universal, autodeterminagéo, em resumo, o
Esclarecimento, voltou-se contraaburguesia, t&o logo ela, como sistema
de dominacédo, foi compelida a repressdo. O Esclarecimento, em
conformidade com seu principio, ndo se detém nem mesmo perante 0
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minimo de crenga, sem o qual o mundo burgués ndo pode existir. Ela
ndo proporciona paraadominagdo o servigo confiavel, que aelaforam
prestados sempre pel as velhasideol ogias. Suatendénciaanti-autoritaria
gue, embora apenas subterraneamente, se comunica com aguela utopia
no conceito darazado, atornafinalmente, para a burguesia estabelecida,
t8o hostil quanto aaristocracia, com aqual estatambém entdo sereuniu
logo cedo. O principio anti-autoritario tem, finalmente, de se converter
em seu proprio contrario, eminstanciacontraapropriarazao: adestruicao,
levada a efeito por esse principio, de tudo o que em si mesmo é
obrigatério, permite a dominagéo decretar e manipular soberanamente
asobrigacdes que, acadavez, sdo paraelaadequadas. Depoisdavirtude
burguesa e dafilantropia, paraas quais elando tinhamais nenhumahboa
razéo, afilosofiapropal ou entdo também aautoridade e ahierarquiacomo
virtudes, quando estas, hatempo, em virtude do Esclarecimento, tinham
setornado mentiras. Porém, mesmo contratal perversao desi mesmo, o
Esclarecimento ndo tinha nenhum argumento; pois, perante aratio, a
verdade mais pura ndo goza de qualquer privilégio sobre o disfarce, a
racionalizacdo, se ela ndo evidenciou nenhum privilégio prético a seu
favor. Com aformalizagéo darazéo, apropriateoriasetorna, namedida
em que quer ser mais do que um signo para modos neutros de
procedimento, um conceito incompreensivel, e o pensamento vale como
significativo somente depois da rentincia ao sentido. Atrelada ao modo
de producéo dominante, o Esclarecimento, que anseia pel o solapamento
da ordem tornada repressora, dissolve-se asi mesmo.

Eis, portanto, de onde se nutre o vigor da critica de Nietzsche:

nel ase consumaaautodissol ucéo do Esclarecimento, entendido como filosofia
daordem opressoraerepressiva. A brutalidade tedricadamoral dos senhorese
dos escravos é a contra-face da denlincia antecipat6ria da barbéarie vigente na
dominacdo real, recusaintransi gente daedul coracéo hipécritadavioléncia. No
fundo, arealizacdo efetiva da geneal ogia pode ser vista como 0 avesso de seu
Cinismo patente— ejustamente por isso como exposi ¢&o do cancro que consome
por dentro o processo civilizatorio ocidental.

Ao elevar o culto daforga a doutrina historico-universal, o fascismo
aleméo conduziu-o, a0 mesmo tempo, ao préprio absurdo. Como
objecdo contra a civilizagdo, a moral dos senhores denuncia,
inversamente, os opressores: 0 6dio contra os instintos atrofiados
denuncia objetivamente averdadeira natureza dos amestradores, que
vem a luz em suas vitimas. Como grande poténcia, porém, e como
religido do estado, amoral dos senhores se colocainteiramente amercé
dos poderes civilizatérios that be, da compacta maioria, ao
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ressentimento e a tudo contra o que ela umavez esteve. Nietzsche é
refutado pela propria efetivacéo, e ao mesmo temo a verdade nele é
liberada, que apesar de todo dizer-sim avida, era hostil ao espirito
da efetividade. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 124).

E inegavel mente oportuno, nesse contexto, evocar ametéforados
construtores de casas, em Assim Falou Zaratustra: quando o personagemtitulo
sedispOsaverificar se entrementes 0 homem setornaramaior ou menor, elese
impressiona precisamente diante da aparéncia de suas casas:

E, umavez, vendo uma série de casas novas, admirou-se e disse: Que
significam essas casas? Em verdade, ndo foi uma grande alma que as
colocou ai aprépriasemelhanga ... E esses aposentos e essas camaras!
Ha homens que consigam entrar e sair dai? Parecem-me feitos para
bonecas de seda ou paragul 0sos, que também deixam que neles sedeguste
algo. (ZA DaVirtude Amesquinhadora).

E no espirito dessabrutal deninciada pequenez dos amestradores,
das poténcias que gerenciam aregressdo do humano como barbérie civilizada,
como rebaixamento de valor e domesticacdo do homem, gque a genealogia
nietzschiana reata com a utopia contida no conceito kantiano de razéo: aguele
ideal de umalivre vidaem comum, naqual 0s homens se organizariam como
sujeito universal; ou seja, numa universalidade verdadeira, em que a
particularidade das diferencas acidentais entre as pessoas seria suprassumida
naidentidade, até entdo reprimida, de seus interesses fundamentais.

Assim, a civilizagdo conduz de volta a terrivel natureza, como a seu
derradeiro resultado. O amor mortal, sobre o qual, em Sade, incidetodaa
luz daapresentacéo, e asoberbapudendamente sem-vergonhade Nietzsche,
gue desgjaria a todo preco poupar o sofredor do envergonhamento: a
imaginagdo dacruel dade como adagrandeza procede no jogo e nafantasia
t&o duramente com os homens como entéo o fascismo alem&o o faz na
realidade. Todavia, enquanto o colosso do efetivo, sem consciéncia, o
capitalismo sem sujeito, realiza cegamente aaniquilaco, o delirio do sujeito
rebelde deixa-se dever a ela suaredizagdo, e assim irradia com incisiva
frieza sobre os homens maltratados como coisas 0 amor invertido que no
mundo das coisastomaolugar do amor imediato. A doengasetornasintoma
do convalescer. O delirio reconhece na transfiguracéo da vitima sua
humilhacdo. Ele se iguala a0 colosso da dominacgdo, que ele ndo pode
superar corporalmente. Como horror, aimaginagéo procura confrontar o
horror. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 131).
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Em conclusdo, o que permanece em aberto parece ser umadiferenca
irreconciliavel, no fundo de tantas analogias e aproximacfes. Horkheimer e
Adorno parecem denunciar o enredamento do Esclarecimento com o mito, da
racionalidade com a dominacéo e a barbérie totalitédria enquanto um processo
determinado por umaimbricacéo histéricamaisfundamental —asaber o vinculo
entre razao técnico-cientifica e aorganizacdo socia das relagbes de producéo,
fundada na apropriacéo privada dos meios e forcas produtivas.

O saber que é poder ndo conhece nenhuma barreira, nem na escravidéo
da criatura, nem na condescendéncia para com os senhores do mundo.
Assim como tudo se dispde em relagdo as finalidades da economia
burguesa nafabricae no campo de batal ha, assim também tudo se dispbe
para 0s empresarios, sem consideracdo de sua proveniéncia. Osreisnao
dispdem maisimediatamente sobre atécnicado que oscomerciantes: ela
€t8o democraticaquanto o sistemaecondmico com o qual sedesenvolve.
A técnica é a esséncia desse saber. Ele ndo visa conceitos e figuras, a
felicidade do discernimento, mas visa método, exploragéo do trabalho
dos outros, capital. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 26).

De acordo com esse diagndstico, bem se poderia concluir que o
€lemento problemético no conceito iluministade razéo € que suasupostaunidade
e universalidade estariaem contradi¢éo real com as condi¢des socio-historicas
de sua realizac8o. Nesse sentido, a oposi¢cdo entre o eu transcendental e o eu
empirico seria expressdo simbdlica da contradi¢éo econdmica que atravessa a
ordem social do capitalismo monopolista.

Osconceitosde Kant s8o de dupl o sentido. Como eu transcendental e supra
individual, arazéo contém aidéadeumalivrevidaem comum doshomens,
80 se organizarem em um sujeito universal e suprimir a oposi¢do entre a
raz&o pura e empirica na consciente solidariedade do todo. Isso exibe a
idéiadaverdadeirauniversalidade, autopia. Ao mesmo tempo, contudo, a
raz&o forma a instncia do pensamento calculador, que dispde o mundo
para os fins da auto-conservagdo, e ndo conhece outras fungdes seno a
preparacdo do objeto a partir do simples material sensivel em material da
sujeicdo. (HORKHEIMER; ADORNO, 1987, p. 106).

Considero que, em Nietzsche, adia éticacatastroficadaracionaidade
esclarecida ndo provém de seu enraizamento num determinado modo de
organizacao do trabalho socia e no regime econémico-juridico da apropriacéo
deseusprodutos. O fildsof o davontade de poder tem umaconcepcdo ‘ metafisica

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 27, p. 243-259, jul./dez. 2008



Esclarecimento (Per) verso 259

daexploracéo e das relagdes de dominio — até mesmo no mais espiritualizado de
seus campos deincidéncia, aquele dafilosofia. Por isso mesmo, umaperspectiva
redentora s6 se delineia no caminho e na direcdo da espiritualizacdo e da
sublimac&o crescentes das poténciastel Uricas do bicho homem. Por isso mesmo,
ageneal ogia de Nietzsche nos ensina que néo € na estabilidade de uma natureza
reconquistada, perene e pacificada, mas naimpermanénciado instével e sempre
efémero, do que se debate e declina, no que se encontra em transito e sempre
estertora, € que 0 pensamento pode liberar algum contetido de verdade.
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