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Resumo

Pretende-se investigar como Hegel é conduzido ao vinculo entre
eticidade e consciéncia. Primeiramente, o objetivo é compreender de
que maneira a critica a concepg¢do contratualista de associacido (1),
tencionada ainda no Naturrechtsaufsatz, € direcionada, na “reconstrugdo”
da comunidade proposta pelo System der Sittlichkeit, para uma teoria
da consciéncia (2). Com isso, espera-se contribuir para a tese de que, se
o recurso a consciéncia elimina os nexos constitutivos da subjetividade,
a auséncia dele aniquila o aferimento desta constitui¢do. Finalmente,
pretende-se considerar a construgio do desenvolvimento da eticidade
sobre uma teoria da consciéncia como tentativa de solucionar a
exterioridade entre universal e singular, a qual constitui o ponto de
partida do jus-racionalismo kantiano-fichteano (3). A perspectiva da
eticidade como teoria da formacdo da consciéncia poderia propor um
ponto de partida interessante para apreender a constitui¢ido reciproca
das institui¢des e das capacidades pratico-cognitivas da consciéncia
individual, envolvidas na efetivacio da liberdade comunicacional.

Palavras-chave: Eticidade; Consciéncia; Formagdo; Intersubjetividade;
Comunidade.
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Abstract

This paper investigates how Hegel was led to connect ethical life and
consciousness. Firstly, the aim is to consider how Hegel s critique of the
contractarian conception of political association (1), prepared in the so-
called Naturrechtaufsatz, is directed, in the reconstruction of the
community in the System der Sittlichkeit, towards a consciousness theory
(2). Based on this perspective, it can be taken into account that if the
appeal to consciousness obstructs the ethical formation of subjectivity,
the measurebility of it is also anihilated by the absence of this orientation.
Finally, the paper considers the foundation of ethical life’s development
on a theory of consciousness as an attempt to solve the exteriority of
universal and individual, which constitutes the starting point of Fichte’s
and Kant’s account of the rational foundation of law. The perspective of
ethical life, articulated as a theory of consciousness formation, could
emphasize the reciprocal connection between the modern institutions
and the cognitive-practical capacities of the individual which are involved
in the actualization of communicative freedom.

Keywords: Ethical life; Consciousness; Formation; Intersubjectivity;
community.

Introducao

No horizonte mais amplo de uma critica a teoria do contrato social
de extracdo hegeliana, em que se objeta a inobservancia daqueles processos
sociais que constituem, contiguas as institui¢des, as capacidades subjetivas
ligadas a livre “agéncia”, pressuposta pelo préprio contratualismo, 0 movimento
de reconhecimento pode ser interpretado como a conexdo fundamental entre
universal e singular, a ser efetivada pelas institui¢des e praticas da eticidade
(PATTEN, 1999, p. 104-105). Para além disso, uma avalia¢do da atualidade da
concepgao hegeliana do desenvolvimento da eticidade (HONNETH, 2000) exige
que se pense se o “apriorismo” na dedugdo de suas instituicdes conta com
qualquer correspondéncia no ambito das instituicdes pressupostas pelo conceito
pos-tradicional de justica. Um primeiro passo seria investigar a plausibilidade
dateoria da eticidade como teoria da formacao de capacidades pratico-cognitivas
associadas a liberdade comunicativa e a justica (HONNETH, 2004).
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Entretanto, para considerar potencialidades do vinculo entre teoria
da eticidade e teoria da consciéncia, é necessdrio entrar em choque com a
interpretacdo segundo a qual a introdug@o deste referido vinculo aniquila a
possibilidade de que a teoria hegeliana da eticidade possa ser considerada em sua
dimensao constitutiva das capacidades individuais para a efetivacao da liberdade
comunicativa (HONNETH, 1992, p. 90). Contra esta posi¢ao, pretende-se aqui,
ainda que assaz preliminarmente, colher elementos que possam futuramente
contribuir a tese de que, se a vinculag@o ao conceito de consciéncia elimina mesmo
os nexos constitutivos da individualidade, a auséncia deste aniquila o elemento
de aferimento desta constituicao. Nesse sentido, a perspectiva de uma teoria da
eticidade como teoria da formacdo da consciéncia poderia propor um ponto de
partida interessante para apreender a constitui¢ao reciproca das institui¢oes e das
capacidades pratico-cognitivas da consciéncia individual.

Um dado fundamental acerca da teoria hegeliana da autoconsciéncia
¢ sua heranca fichteana. Dando continuidade a Grundlage des Naturrechts de
Fichte, Hegel compreende a autoconsciéncia em sua processualidade, em sua
génese (LIMA, 2006, p. 16-17). Também seguindo Fichte, esta “genealogia da
liberdade” (GADAMER, 1992) € vinculada, no ambito da filosofia real, ao
processo de reconhecimento reciproco. Portanto, perguntar pela origem do vinculo
entre 0 movimento da consciéncia e a concepg¢ao de eticidade na obra de Hegel é
desvelar o entrelacamento entre eticidade e reconhecimento, ou antes, perscrutar
que estruturas intersubjetivas de formagao da autoconsciéncia sdo pressupostas e
fomentadas pela nocdo de eticidade moderna.

Para diversos autores, desde as décadas de 60 e 70 do século XX, a
teoria hegeliana da mediag@o intersubjetiva da liberdade tem sido considerada em
seu potencial como principio para uma filosofia pratica e uma teoria social normativa
(SIEP, 1979). Ainda mais recentemente (HONNETH, 2000), apesar da acirrada
discussdo acerca de em que medida a filosofia pratica madura de Hegel permite o
resgate de seu elemento intersubjetivo desenvolvido desde os textos de juventude,
a construcdo de uma teoria da justica que se beneficie do conceito hegeliano de
reconhecimento € uma discussao em aberto — para alguns, ainda um rico fildo no
ambito do discurso filosdfico sobre a modernidade politica (HONNETH, 2000).

Como diz Ludwig Siep, “o que torna a teoria do reconhecimento
de Hegel interessante para a filosofia prdtica sdo sobretudo duas coisas:
primeiramente, a ampliacdo do reconhecimento juridico do respeito reciproco
a liberdade da pessoa a formas ‘solidarias’ de consentimento ao bem-estar e a
‘identidade’ pessoal do outro. Em segundo lugar, a idéia de um modelo integrado
de consentimento (Zustimmung), limitacdo e do deixar-livre (Freigabe). Se
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Hegel torna este ‘movimento’ o fio condutor de sua apresentacio sistematica
das formas de comportamento, construtos sociais (familia, profissdes e estado)
e instituicdes (direito, administracido e poderes publicos), entdo ele pde com
isso, a disposi¢do da filosofia pratica — tanto sistemadtica quanto “concreta” —,
um principio talvez ainda hoje proveitoso” (SIEP, 1998, p. 27).

De acordo com esta vertente, que enfatiza a comunidade dos
processos que originam a consciéncia singular e a intersubjetividade social, a
consideracdo de uma teoria da justica a partir dos processos mediadores de
reconhecimento traz, em relagdo a uma abordagem mais individualista, a
vantagem de levar em conta estruturas sociais vinculadas a socializagdo e a
formag@o da personalidade, sem as quais a justica ndo pode ser nem cultivada
nem tematizada. Nesse sentido, mesmo que Hegel nio tenha explorado todas
as potencialidades de seu conceito de reconhecimento no quadro de sua filosofia
social madura, o paradigma desenvolvido em sua teoria da intersubjetividade
talvez contenha um proficuo ponto de partida para superar “dialeticamente” a
unilateralidade de pontos de vista exclusivamente comunitaristas ou liberais
(FORST, 1995) (HONNETH, 2000), justamente ao levar em conta elementos
contextualistas envolvidos na formacgao das capacidades individuais.

Mas se Hegel pode ser ainda de serventia para uma teoria da justica,
antes precisa ser investigada a conexao entre a estruturacao e o desenvolvimento de
seu conceito de eticidade, por um lado, e processos intersubjetivos de formacao que
constituam os pressupostos da concepgdo moderna de justica, de outro. O exame de
tal questdo requer, todavia, que se tenha antes uma exata compreensao da prépria
conexao entre eticidade e o reconhecimento, enquanto movimento da consciéncia.

Ja se defendeu a idéia de que, na Fenomenologia, o reconhecimento
tenha um alcance bem maior do que sua enunciacdo no capitulo
“Autoconsciéncia” — e que, portanto, “historicamente... Hegel considere o
conceito de reconhecimento efetivado numa determinada compreensio do
direito moderno, da moralidade e da religido” (SIEP, 1998). Mas esta tese de
leitura indica que o seu teor politico ndo é e ndo pode ser aferido nos limites
desta obra, pois ela ndo chega a discutir a estrutura das instituicdes politico-
sociais que tornariam efetivo o conceito de reconhecimento. No entanto, a
Fenomenologia enuncia a estrutura normativa da formagao reciproca das
identidades individuais e de sua autoconsciéncia universal, cujo quadro de
efetivacdo institucional € direcionado, pela Filosofia do Espirito da
Enciclopédia, para a teoria da eticidade, onde Hegel pretende haver, ao menos
em tese, uma constitui¢do intersubjetiva da consciéncia-de-si, tanto ao nivel da
relacdo interpessoal, quanto entre individuo e institui¢cdes (entre “eu e nds”).

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 26, p. 151-182, jan./jun. 2008



Movimento da consciéncia e eticidade 155

O movimento do reconhecer na Enciclopédia revela um
direcionamento ético-politico do “puro conceito do reconhecer”, enunciado
no capitulo “autoconsciéncia” da Fenomenologia, e que contém, portanto,
para o desenvolvimento do Hegel maduro, a estrutura normativa da concepgéo
de intersubjetividade relevante para sua teoria da eticidade. A Enciclopédia
incumbe a teoria da eticidade de apresentar o quadro institucional em que se
efetiva a estrutura normativa do reconhecimento reciproco, isto é, do “puro
conceito do reconhecer” da Fenomenologia." Afinal, segundo Hegel, a
“eticidade € a idéia da liberdade”, e com ela se trata do “conceito de liberdade
tornado mundo existente e natureza da autoconsciéncia” (HEGEL, 2002,
§142). E interessante perceber o duplo aspecto ao qual se refere a no¢io de
eticidade: é, por um lado, um quadro institucional e normativo tecido
intersubjetivamente, na medida em que provém do movimento
fenomenoldgico da consciéncia; por outro lado, nos termos de uma moderna
efetivacdo da liberdade, é a prépria possibilidade de tematiza-la enquanto
produto de relacdes concretas, as quais, justamente, efetivam a liberdade,
tornando o mundo existente a natureza da autoconsciéncia.’

Em meio a este programa diferenciado em relagdo aos textos
de Jena, sobretudo por “desconectar” o movimento do reconhecer da génese
da eticidade, Hegel empreende, na abertura do capitulo “Consciéncia-de-
si”, uma “espécie de pré-designacdo conceitual da estrutura do
reconhecimento” (SIEP, 2000, p. 4). Alguma indicagdo acerca da relacao
entre eticidade e o movimento da consciéncia é fornecida na Enciclopédia,

' Trata-se da “forma paradigmdtica” do reconhecimento, 2 qual HEGEL, G. W. S.
Fenomenologia do espirito. Petrépolis, RJ: Loyola, 1992 se refere explicitamente na fase
madura de sua producdo, como, por exemplo, nos adendos aos §§ 35 e 57 das Grundlinien, a
saber: os “desenvolvimentos fenomenoldgicos” da autoconsciéncia na Enciclopédia. Tem-
se de observar que em HEGEL, G. W. S. Enciclopédia das ciéncias filosdficas. Sdo Paulo:
Loyola, 1995 se refere, nas Grundlinien, a teoria do reconhecimento tal como fora desenvolvida
na versdo publicada em 1817 da Enciclopédia, a assim chamada Heidelberger Enziklopédie.
No entanto, esta versdo da teoria do reconhecimento ndo apresenta modificagdes decisivas
com relagdo a Berliner Enzyklopidie de 1830, a qual fornece uma versao melhor decantada
e pormenorizada do que a obra anterior.

Posta nestes termos, trata-se aqui da posicao segundo a qual Hegel tenha antecipado a distincéo
habermasiana entre comunicacio cotidiana e discurso. Para uma consideracio da questdo,
proposta pelo préprio Habermas, ver suas coloca¢des acerca da relagdo entre moralidade e
eticidade, as quais se relacionam intimamente com sua teoria da modernidade enquanto
processo que torna possivel a moral pds-tradicional, que tem de tematizar a vulnerabilidade
dos processos de socializac@o.

S
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e Hegel parece evidencia-la pela expressdo “reaparecer [Wiedererscheinen)]
universal da consciéncia-de-si” (Dies allgemeine Wiedererscheinen des
Selbstbewufstseins) (HEGEL, 1995, §436).° Este reaparecer pode ser
interpretado como um refletir do si pelo outro, uma mutua afirmacgio
intersubjetiva (WILLIAMS, 1997, p. 91). Para Hegel, esta consciéncia
universal, na qual as consciéncias-de-si reaparecem numa unido amalgamada
pelo conhecimento afirmativo reciproco de si no outro, constitui “a forma
da consciéncia da substancia de toda espiritualidade essencial (die Form
des Bewusstseins der Substanz jeder wesentlichen Geistigkeit), da familia,
da patria, do Estado, assim como de todas as virtudes, do amor, da amizade,
da bravura, da honra, da gléria” (HEGEL, 1995, §436).

Na medida em que o resultado do processo de reconhecimento
reciproco € este “aparecer do substancial” (Erscheinen des Substantiellen), o
aparecimento mesmo do elemento espiritual como objetividade e ser-ai
determinado, o movimento do reconhecimento pode ser compreendido como
“génese fenomenoldgico-existencial do espirito objetivo” (WILLIAMS, 1997,
p- 91). Afora isso, Hegel compreende, na Enciclopédia, em contrapartida a
efetivacdo da liberdade enquanto conexao substancial, o reconhecimento como
conexdo fenoménica desta configuracdo da liberdade, seu aparecimento: “a
liberdade, configurada em efetividade de um mundo, recebe a forma da
necessidade, cuja conexao substancial é o sistema das determinagdes da
liberdade, e cuja conexdo fenoménica é como poténcia, o ser-reconhecido, isto
€, seu vigorar na consciéncia” (HEGEL, 1995, §484). Ser-reconhecido ¢ a
expansio da autoconsciéncia para além de si mesma, sobre a alteridade, e da
alteridade sobre si: €, portanto, a constituicio de um mundo em e para a
autoconsciéncia, vigorar, aparecimento da vigéncia da conexao substancial no
elemento préatico da autoconsciéncia.

Se Hegel permanece, em sua obra madura, fiel as intui¢des de
juventude acerca da constituicdo intersubjetiva da eticidade e de suas
decorréncias na formacao das estruturas de personalidade pressupostas por um
conceito moderno de justica, € necessdrio que se procure compreender como se
estabelece em sua obra o vinculo entre eticidade e movimento da consciéncia,
mesmo que uma tal empreitada revele que a teoria definitiva da eticidade sofre

3 Hegel utiliza o termo Wiederscheinen. Na tradugdo oferecida por Paulo Meneses (p. 207),

consta o termo original Widererscheinen, traduzido como “aparecer contrastante”. Ja a edi¢ao
Theorie Werkausgabe da Suhrkamp traz o termo Wiedererscheinen, o qual estamos traduzindo
por “reaparecer”’.
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pela auséncia de tais elementos (THEUNISSEN, 1982), os quais respondem,
decerto, por parte inestimavel da formacdo social e individual de uma
comunidade politica em que se decantam as principais intui¢des e pontos de
vista vinculados a justica (HONNETH, 1992).

Nesse sentido, procuraremos refletir, a seguir, partindo da
primeira explicitagio de um conceito de eticidade compreendido
processualmente (LIMA, 2007, p. 36-37), oferecida pelo System der
Sittlichkeit, como Hegel pretende vincular, ainda na obra “pré-
fenomenoldgica” de Jena, o problema intersubjetivo e processual da eticidade
ao movimento da consciéncia, o que nos levara a sua primeira tematizacao
rigorosa dos conceitos de espirito e consciéncia. Para isso, teremos que
perseguir este fio condutor até o vinculo estabelecido por Hegel entre a
génese intersubjetiva da eticidade, fundada no conceito de reconhecimento,
e a teoria da consciéncia, vinculo que caracteriza parcialmente o System der
Sittlichkeit, e substancialmente a filosofia do espirito do Jenaer
Systementwiirfe 1803/04.

Intuicao da totalidade ética no system der sittlichkeit

Dissemos que o System der Sittlichkeit apresenta-se como a primeira
tematizacdo do desenvolvimento conceitual da eticidade. Embora ndo possamos
insistir aqui neste vinculo,* temos de recorrer justamente a esta concepgao
processual para compreender sua antecipagio do direcionamento da constitui¢do
da eticidade pelo conceito de consciéncia. Tal antecipagdo € visivel na passagem
da “parte negativa” do texto, a qual discute o crime e a justica vingativa, para a
parte destinada a expor a eticidade comunitéria propriamente dita.

Como mostrou Honneth seguindo Wildt, a exasperagio do conflito
juridico numa luta por honra torna claro que, do ponto de vista de uma articulagdo

4 TIsto nos levaria a uma investiga¢@o acerca da relagdo entre o conceito de eticidade,
desenvolvido no System der Sittlichkeit, e sua relacdo com o ambito juridico-econdmico
considerado sob o titulo de “eticidade relativa” no Naturrechtsaufsatz. Acerca disso e
das influéncias fichteanas recebidas por Hegel, tomamos a liberdade de referir a outro
trabalho nosso (LIMA, E. C. Direito e intersubjetividade: eticidade moderna em Hegel e
o conceito fichteano de reconhecimento. 2006. 293 f. Tese (Doutorado em Filosofia) -
UNICAMP, Campinas, 2006. p. 23).
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entre a intersubjetividade excludente e a participativa,’ somente a demonstragiao da
incompletude de formas estritamente juridicas de existéncia social pode engendrar
o teor intersubjetivo sobre o qual uma comunidade ética pode se formar. Néo é por
acaso, portanto, que Hegel sublinha que somente a constitui¢ao intersubjetiva do
ser-um do individuo e da totalidade é capaz de preencher a condicido de uma
constituicao do todo imanente as partes, o que, justamente, diferencia a compreensao
hegeliana de comunidade de seu concorrente contratualista.®

Ao ser o povo a indiferenga viva e ao ser toda a diferenga natural
nadificada, o individuo intui-se em cada um como a si mesmo. Ele alcanga
a suprema sujeito-objetividade. E esta identidade de todos € justamente,
por meio disso, ndo uma igualdade abstrata, uma [igualdade] da cidadania,
mas uma [igualdade] absoluta, e uma [igualdade intuida na consciéncia
empirica, uma [igualdade] que se apresenta na consciéncia da
particularidade. O universal, o espirito, €, em cada um e para cada um,
ele mesmo, na medida em que ele € singular. Ao mesmo tempo, este
intuir e ser-um sao imediatos, o intuir ndo é nada além do que o
pensamento. (HEGEL, 2002, p. 49).

5

A peculiar inser¢ao do conceito de luta no System der Sittlichkeit, caracterizada pela reunido de
niveis conflito em uma expansdo continua do universal abstrato, os quais nio intermedeiam o
proéprio reconhecimento, € atribuido por Honneth — em conexdo com sua interpretag¢@o acerca do
aristotelismo de Hegel, que forja sua compreensao do estofo intersubjetivo primordial que tece a
“eticidade natural” e cuja abrangéncia serd tornada absoluta pela liberdade negativa — a utilizacéio
do método de subsungio e a intengdo de Hegel de fazer valer seu Ansatz contra a teoria hobbesiana
do estado de natureza (HONNETH, A. Kampf um Anerkennung: zur Moralischen Grammatik
sozialer Konflikte. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1992. p. 35-36). Entretanto, esta peculiaridade
pode ser reconduzida a uma necessidade sociotedrica premente para Hegel, a qual, entretanto, ele
expde de uma maneira aparentemente ocasional na obra de 1802: o arcabouco intersubjetivo da
existéncia social dos individuos € compreendido como uma articula¢do entre uma forma inclusiva
e uma excludente de relacdo intersubjetiva, de maneira que a sucessdo dos conflitos, que ora
negam um, oram negam outro aspecto deste feixe de rela¢gdes primdrias.

Hegel desenvolve esta relacdo na forma de uma contraposicdo entre a comunidade enquanto
totalidade dialética e a sociedade enquanto “agregado’ concebido na base de um atomismo social.
“Ha que se conhecer a identidade desta intuicao e da idéia. No povo esta posta formalmente em
geral, a saber, a relagdo de uma multiddo de individuos, ndo uma multiddo carente-de-relaciio
(eine beziehungslose Menge), nem uma simples maioria. Aquele [conceito], uma multiddo nio
pde, em geral, uma relagio que estd na eticidade, a subsuncéo de todos sob um universal, o qual
teria para a consciéncia dela realidade, que seria um com eles, e que tivesse poder e violéncia
sobre eles; mas antes a multiddo € singularidade absoluta, € o conceito da multidao, ao serem eles
um, € a abstracao deles que lhes € estranha, exterior a eles” (HEGEL, G. W. F. System der Sittlichkeit
[Critik der Fichteschen Naturrechts]. Hamburg: Felix Meiner, 2002, p. 49).
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Intuicdo dos individuos uns nos outros constitui 0 povo como
indiferenca viva, ao passo que a intui¢do do mesmo na consciéncia empirica
responde pela imanéncia desta constitui¢do.” Os fendmenos da auto-exclusao
do singular demonstram, gradual e universalmente, a dependéncia da plena
individualizacdo em relaco ao todo social e, portanto, a socializag@o que forma
a comunidade: eles estabelecem, na forma de uma progressiva ruptura e
intensificacdo de relacdes intersubjetivas, o univoco paralelismo entre
individualiza¢do e socializagdo.

A possibilidade da absoluta negacio da eticidade natural torna as
poténcias da eticidade relativa incapazes de garantir a efetivacdo da eticidade
nos costumes de um povo. “A natureza absoluta nao esti, em nenhuma delas,
numa figura espiritual (Geistesgestalt): nem a familia, nem as poténcias
subordinadas, ainda muito menos o negativo, sdo éticos” (HEGEL, 2002,
p. 47). Por isso, a realizacdo da unidade absoluta da inteligéncia implica a
recondugio dos contrapostos a unidade. “A eticidade tem de ser, com a completa
nadificacdo da particularidade e da identidade relativa, do que unicamente a
relacdo natural (Naturverhdltnis) € capaz, identidade absoluta da inteligéncia”
(HEGEL, 2002, p. 47). Assim, Hegel oferece, inicialmente, uma visdo
retrospectiva da exposicdo total da obra sublinhando que em nenhum dos
elementos anteriores, quer seja na unidade relativa do reconhecimento da
liberdade negativa da pessoa, quer seja na unidade indiferente da familia,
encontra-se a natureza absoluta numa forma espiritual, o que significa que as
“figuras” desenvolvidas até este ponto ndo sio ainda genuinamente éticas.’

7 Segundo Honneth, Hegel procura salientar, com a férmula da intui¢éo de si mesmo no outro

— pela qual explicita a relacdo intersubjetiva prépria do ambito da eticidade no System der
Sittlichkeit, a qual é repetida, anos mais tarde, na Fenomenologia—, “uma forma da relacdo
reciproca entre os sujeitos que € superior a forma meramente cognitiva”, que caracteriza para
ele o reconhecimento juridico. Peculiar a esta forma de relacdo intersubjetiva € o fato de que
tangencia o elemento afetivo, o que leva Honneth a caracterizd-la através do conceito de
solidariedade. Desta maneira, Honneth acaba abordando a relagdo entre os tipos de
intersubjetividade, algo presente para Hegel desde Frankfurt, mas que, na andlise de Honneth,
obtém apenas uma importancia episddica. Os elementos solidarios contidos na intui¢ao de si
no outro “devem fornecer, manifestamente, a base comunicativa sobre a qual os individuos,
isolados uns dos outros pela rela¢@o de direito, podem, mais uma vez, se encontrar no quadro
mais abrangente de uma comunidade ética” (HONNETH, 1992, p. 44).

8 Hegel comenta, na introdug@o a eticidade, esta insuficiéncia do ponto de vista da
particularidade, considerada de ambos os lados, tanto da particularidade como tal, como da
universalidade abstrata (HEGEL, G. W. F. System der Sittlichkeit [Critik der Fichteschen
Naturrechts]. Hamburg: Felix Meiner, 2002. p. 47).
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Digno de nota é que Hegel tem inicialmente diante dos olhos
uma constitui¢do intersubjetiva da eticidade, o que ele deixa transparecer,
ndo obstante o nitido apelo a concepgdo aristotélica da pdlis, na oposicio a
relagdo intersubjetiva na familia: “A intui¢do estd, ao mesmo tempo, em
relagdo, o intuir-se real e objetivamente do individuo no outro esta preso a
uma diferenga. O intuir na mulher, na crianca e no escravo ndo € nenhuma
igualdade absoluta perfeita (vollkommen). Ela permanece uma [igualdade]
interior, ndo engendrada para fora (nicht herausgeborene), impronunciada.
Ha uma insuperabilidade (Uniiberwindlichkeit) do conceituar da natureza
dentro dela” (HEGEL, 2002, p. 47). Ainda que implicitamente, € em vista da
exigéncia intersubjetiva de uma “intuicao indiferente” do individuo no outro
que Hegel define o escopo sistematico de uma “unidade da inteligéncia” capaz
de indiferenciar a “unidade da natureza” atingida na familia.

A identidade absoluta da natureza tem de ser acolhida na unidade do
conceito absoluto e de estar presente na forma desta unidade: uma esséncia
clara e, a0 mesmo tempo, absolutamente rica, ser-objetivo plenamente
acabado e intuir do individuo em um estranho, portanto, a suspensao da
determinidade e configura¢@o naturais, completa indiferenga da fruicao
de si. (HEGEL, 2002, p. 47).

Hegel articula, entdo, uma constitui¢do intersubjetiva do Einssein,
do ser-um entre o individuo e o todo ético, mostrando que a intui¢do dele em
seu outro € o elemento origindrio da unidade ética. Justamente a suspensdo da
configuracdo natural e de determinidades, necessdria a esta gé€nese, € associada
ao movimento da inteligéncia enquanto “conceito absoluto”. “Desta maneira, o
conceito infinito € somente pura e simplesmente um com a esséncia do individuo
/, e 0o mesmo [estd] presente em sua forma como inteligéncia verdadeira. Ele é
verdadeiramente infinito, pois todas as suas determinidades estdo nadificadas”
(HEGEL, 2002, p. 47-48). Na identidade absoluta da inteligéncia, a eticidade
absoluta chega a si mesma, suspende suas poténcias naturais como natureza
inorgénica, e alcanca a unidade do conceito absoluto em uma configuragéo
espiritual (Geistesgestalt). Nesta configuragdo espiritual da eticidade, as
determinidades da natureza ética sdo elevadas a um nivel mais amplo de
efetividade social, assim como a unidade formada por ela e sua suspensdo no
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crime estabelecem, como fundamento da divisdo do sistema da eticidade, a
possibilidade da liberdade pura do individuo.’

Para Hegel, o conceito absoluto acolhe em si a determinidade
natural e a configuracdo da eticidade absoluta e também a nadifica. Com a
negagdo da eticidade absoluta como natureza, ela surge em configuracio
espiritual, “é conduzida ao conceito absoluto enquanto particular que, a partir
de si mesmo, forma, com as formas da eticidade apreensiveis através da intuigao,
uma unidade absoluta” (KIMMERLE, 1970, p. 237).

Esta forma espiritual, a qual prefigura o conceito fundamental que,
no lugar do conceito inteligéncia, funcionard como estrutura nos sistemas
subseqiientes da filosofia prética, caracteriza-se como identidade absoluta da
inteligéncia, em face da qual tudo aquilo que se acha ainda permeado pela
particularidade e pela identidade relativa prépria a relacdo natural se torna
insuficiente."” E nesse sentido que Hegel compreende a eticidade genuina e absoluta

 Kimmerle vé& aqui a incongruéncia de que o System der Sittlichkeit deveria ter sido elaborado
desde o inicio como o desdobramento deste principio de possibilidade da liberdade pura do
individuo, e ndo ter tomado como ponto de partida principios de conhecimento como intui¢do
e conceito absoluto. (KIMMERLE, H. Das Problem der Abgeschlossenheit des Denkens.
Hegels “System der Philosophie” in den Jahren 1800-1804. Bonn: H. Bouvier, 1970, p. 239)
Neste sentido, a percepcio deste elemento imanente a tematica da eticidade poderia ser
interpretado como motivador recondito para um afastamento em relagdo ao arcabouco
metodolégico tomado de Schelling em direcdo ao realinhamento com o
bewusstseintheoretischer Ansatz de Fichte, o qual foi notado sobretudo por RIEDEL, M.;
Hegels K. des N. In: RIEDEL, M. Studien zu Hegels Rechtsphilosophie. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1969. e WILDT, A. Autonomie und Anerkennung. Hegels Moralititskritik im
Lichte seiner Fichte-Rezeption. Stuttgart: Klett-Cotta, 1983.

Esta insuficiéncia das formas societdrias prévias, localizadas ao nivel de uma identidade relativa,
indica uma importante modificac@o posterior de Hegel. A partir dos Jenaer Systementwiirfe, ha
uma reconsiderac@o da classificaciio de tais estdgios como estritamente ndo-éticos, ao néo
satisfazerem o critério da absoluta indiferenga: Hegel passa a compreendé-los como integrados
a eticidade absoluta na qualidade de momentos aos quais cabe um “Recht”, na acepcéo
amplamente utilizada nas Grundlinien. (SCHNADELBACH, H. Hegels Praktische Philosophie:
ein kommentar der texte in der reihenfolge ihrer entstehung. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
2000. p. 98-99). De acordo com Schnidelbach, isto se faz acompanhar pela substituicdo do
conceito de povo pelo de estado, o qual passa a abranger, enquanto unidade individual do ético,
todos os momentos da eticidade natural, relativa e negativa. Associada a isso estd também a
inser¢@o do estado na esfera do espirito objetivo e a correspondente separagdo entre espirito
absoluto e objetivo, o que, embora fomente o esvaziamento da concep¢do hegeliana de
intersubjetividade em nome da monarquia constitucional, assimilada ao movimento de efetivac¢@o
da singularidade conceitual da idéia liberdade na “personalidade do estado”, desobriga o estado
de ser a manifesta¢do imediata do absoluto.
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como identidade absolutamente indiferente de intuicdo intelectual e intuicio
empirica, da esséncia universal e do individuo, do fazer universal e do fazer
individual. “Na eticidade o individuo €, portanto, de uma maneira eterna. Seu ser e
fazer empiricos sdo um pura e simplesmente universal; pois ndo € o individual que
age, mas antes o espirito absoluto e universal nele” (HEGEL, 2002, p. 48).

Trata-se, portanto, do resgate do enunciado seminal do System der
Sittlichkeit, segundo o qual o povo € a intuic@o desta idéia de eticidade cujo
conceito € uma multiplicidade de individuos. “A intuicdo desta idéia da eticidade,
[...] a forma na qual ela aparece a partir do lado de sua particularidade, é o
povo” (HEGEL, 2002, p. 50), uma intui¢@o que é absoluta, “porque ela € purae
simplesmente objetiva, todo ser-singular e sensacio estd nela exterminado e
ela [é] intui¢@o, porque ela estd na consciéncia. O contetdo dela [da intuig¢@o
E.C.L] € absoluto, porque ele € o eterno e estd livre de todo subjetivo” (HEGEL,
2002, p. 50). Aqui ndo € somente o prentincio do ser-reconhecido, enquanto
vigorar “fenomenol6gico” da estrutura substancial das determinagdes da
liberdade na consciéncia, que se delineia. O descentramento das perspectivas
particulares, o aplainamento das unilateralidades vinculadas a énfase
particularista das outras poténcias e, enfim, o direcionamento ético da
subjetividade, que caracterizam, em toda filosofia hegeliana, as perspectivas
da eticidade efetiva e da autoconsciéncia universal, sdo associados, no System
der Sittlichkeit, com o circulo tragcado desde a enunciag@o de sua pressuposicao
fundamental; pois, se a obra tem seu ponto de partida na contraposi¢do do
singular ao mundo como objeto da satisfacdo mediada pelo trabalho, aqui, diz
Hegel, “toda a relag¢@o a caréncia e aniquilar € suspensa, e o pratico, que comega
com o aniquilar do objeto, passou para seu contririo, para a aniquilacido do
subjetivo, de tal maneira que o objetivo € a identidade absoluta de ambos”
(HEGEL, 2002, p. 50).

Conexao entre eticidade e consciéncia na primeira fase em Jena

Embora nao se possa aqui insistir neste ponto, hd que se admitir
que, ainda que implicitamente, Hegel investiga, ainda em Frankfurt e no inicio
do periodo de Jena, a conex@o entre eticidade e intersubjetividade (LIMA,
2006, p. 68-69). No System der Sittlichkeit, por meio de um resgate ndo
simplesmente programéatico, como no Naturrechtsaufsatz, da tese aristotélica
da “anterioridade da pdélis”, Hegel estabelece, em sua teoria do
desenvolvimento da eticidade, a conexdo entre a liberdade individual,
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radicalizada pela filosofia transcendental, e a formulacdo de um quadro
institucional comunitario!! no qual aquela liberdade pode encontrar sua
efetivacio adequada. Entretanto, ¢ somente na segunda metade do periodo de
Jena que Hegel torna-se plenamente capaz de implementar este projeto, o
qual, a partir de 1805/06, estabelece a fei¢do madura de sua filosofia politica.

Ainda no System der Sittlichkeit, foi a reformulag@o inspirada em
Fichte do ponto de partida aristotélico, bem como a “dinamizacao hobbesiana”
da teoria fichteana do reconhecimento,'? movimentos vinculados a reconstitui¢ao
do conceito hegeliano de intersubjetividade trazido de Frankfurt, que permitiram
a Hegel precisar a tarefa fundamental de sua filosofia social. Por outro lado, é
somente na medida em que, a partir de 1803, o conceito de reconhecimento,
aglutinando todos estes desvios e reestruturagdes, € vinculado a formulacdo de
uma teoria da consciéncia, que esta tarefa ¢ implementada de uma maneira que
se torna, aos olhos de Hegel, metodologicamente exitosa. Eis por que o conceito

1" Siep compreende esta tarefa, sobretudo, como uma dupla necessidade: primeiramente, a

necessidade de superar a destrui¢do kantiana da filosofia pratica classica; em segundo lugar,
o desafio de ultrapassar o abismo entre a ética e a critica da sociedade por meio de uma teoria
das institui¢des. Para Siep, € a esta dupla necessidade que se dirige o vinculo entre
reconhecimento e teoria da consciéncia (SIEP, L. Anerkennung als Prinzip der Praktischen
Philosophie. Freiburg/Miinchen: Alber, 1979).

Segundo Honneth, é a eticidade natural, enquanto fundamento natural da socializagdo
humana, que permite afugentar o atomismo do direito natural moderno: compreendida
teleologicamente segundo o conceito aristotélico de natureza, representa o germe da idéia
de comunidade a ser plenamente desenvolvido na eticidade politica (HONNETH, A. Kampf
um Anerkennung: zur moralischen Grammatik sozialer Konflikte. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1992, p. 26). Hegel interpde, entdo, entre ambos os estdgios “a reconfigura¢ao
e a ampliacdo das formas iniciais da comunidade social na dire¢do de relacdes mais
abrangentes de interacdo social” (HONNETH, 1992, p. 27). Os fendmenos do crime t€ém
de anular, por meio de recorrentes negagdes de relacdes intersubjetivas primadrias,
“unilateralidades e particularizacdes” que ainda permeiam determinados niveis de
coexisténcia social. Com efeito, Hegel forneceria, para Honneth, com sua doutrina da
eticidade natural, a compreensdo do teor normativo do fundamento natural da coexisténcia,
de maneira que deste nicleo surgiria, por meio da concepcio da “diferenciacdo” imposta
pela atitude excludente do crime, uma progressiva intensificagdo dos “lacos comunitarios”
e, a0 mesmo tempo, da autonomia e da identidade individuais. Neste empreendimento,
concorrem, segundo Honneth, duas tendéncias: uma reformulagdo do modelo fichteano a
fim de reconstruir intersubjetivamente o estofo societdrio compreendido aristotelicamente;
e uma reformula¢do do conceito hobbesiano de luta que tenciona dinamizar o modelo de
Fichte no sentido da introducdo da ampliacido do quadro societdrio pré-estatal.
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de Vereinigung,"” decantado especulativamente nos textos publicados de Jena,
forma o protétipo para o conceito de reconhecimento nos textos nao-publicados
deste periodo. A unificacio é o medium no qual Hegel pretende reestruturar
tanto a nogdo kantiana de autonomia, quanto a nocdo de uma liberdade
intersubjetivamente mediada, formulada segundo a dicotomia fichteana entre
autoconsciéncia pura e consciéncia empirica, como ainda a exterioridade mutua
destes registros; de maneira que o reconhecimento parece sustentar, enquanto
movimento de unificacdo, o projeto jenense de Hegel de uma “renovacao da
filosofia pratica” na forma de uma “superag@o da separacdo entre ética e politica”
(SIEP, 1979, p. 146-147). A partir de 1803, Hegel delega ao processo de
reconhecimento a tarefa de construir uma conexdo de mitua implicagdo entre a
liberdade singular e as instituicdes sociais unicamente pelas quais esta liberdade
se realiza concretamente. Trata-se, portanto, de uma genuina “teoria da efetivacio
da liberdade em institui¢cdes, a qual disponibiliza um critério para a critica das
instituicdes” (SIEP, 1979, p. 154).

Na implementacdo do programa do Naturrechtsaufsatz no System
der Sittlichkeit, uma tal simbiose entre autonomia individual e sua realizacio
institucional supde justamente um mituo relacionamento de processos de
individualizag@o e socializacdo em uma teoria que explique como a progressiva
formacao de institui¢des, capazes de efetivar a liberdade, vincula-se a progressiva
aquisicdo, por parte do individuo, de uma autocompreensado correspondente a
niveis desta socializacdo institucional (HONNETH, 1992, p. 27). No System
der Sittlichkeit, esta exigéncia se traduz na necessidade de por como ponto de
partida, ao menos da apresentacdo, o singular no ambiente de sua existéncia
natural, embora tal texto lance mao da pressuposi¢cdo da eticidade enquanto
povo (HEGEL, 2002, p. 3).

E justamente no sentido da eliminagdo desta pressuposicio que os
instigantes Jenaer Systementwiirfe fundamentam a teoria do reconhecimento
sobre uma teoria da consciéncia, de maneira que o periodo de Jena caracteriza-
se, sobretudo, pela progressiva tomada de consciéncia de que o projeto de
mediagdo entre a filosofia pratica moderna e a filosofia politica cldssica depende

3 Ainda em Frankfurt, Hegel percebera que somente no “quadro socioinstitucional” — nesta
época, uma religido do povo intersubjetivamente constituida por meio do amor —, a
individualidade modernamente engendrada encontraria condi¢des de efetivagdo. Entretanto,
com o conceito de amor enquanto Vereinigung, compreendido em sua dimensao horizontal e
vertical, Hegel chega a intuicdo de que a liberdade do individuo se localiza no ambito da
unificacdo, a qual unicamente pode tornar positivo aquilo que de outra maneira somente
poderia se deixar sentir como limitacao (SIEP, 1992).
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de um processo de auto-efetivacdo da consciéncia no quadro institucional da
consciéncia universal e que ndo seja, portanto, simplesmente um pressuposto
exterior a consciéncia, elevada, em circunstancias modernas, a condicao
incontornavel da realizacgao plena da liberdade.

Pode parecer temerdrio continuar a sustentar a articulagdo de
processos de individualizac@o e socializacio na teoria hegeliana da eticidade
apos a vinculacio do processo de reconhecimento ao autodesenvolvimento da
consciéncia, principalmente apds Honneth ter pretendido demonstrar a quebra
do teor individualizante do desenvolvimento da eticidade pela assimilacdo dos
seus estagios ao automovimento do espirito. Entretanto, recorremos aqui a uma
hipétese de Habermas. Este parece nao partilhar da posicdo de Honneth de que
os esbocos de sistema de Jena, embora continuem a manter a forca de seu viés
socializador, sacrifiquem seu nexo individualizante com a adesdo a teoria da
consciéncia (HABERMAS, 1999) e o conseqiiente afastamento em relacdo ao
ponto de partida aristotélico do System der Sittlichkeit, segundo o qual a
progressiva intensificagdo dos lagos sociointegradores possui como contrapartida
um processo de individualizacdo e sofisticacdo da relaco a si do eu gragas a
prévia imersao do individuo no estofo origindrio de relagdes comunicacionais
que caracteriza a eticidade natural .

Creio que seja possivel aglutinar elementos que ponham em ddvida
a visdo de que Hegel teria compensado sua adesdo a teoria da consciéncia com
uma rentncia ao intersubjetivismo em sentido forte que residia no recurso ao
ponto de partida “tedrico-comunicativo” aristotélico.”® Habermas estabelece,

4 Para Honneth, com o apelo a teoria da consciéncia a partir de 1803, Hegel eliminou do conceito
de natureza todo o seu “significado ontologicamente abrangente” (HONNETH, 1992, p. 48), o
qual passa apenas a significar o contraposto absoluto do espirito, isto €, a natureza fisica e pré-
humana. Honneth vé nisso a estruturacio teérica da esfera da eticidade entregue ao processo de
reflex@o do espirito, o que ja aponta para a sistemadtica definitiva. Embora desde 1802 Hegel
compreenda o movimento do reconhecimento sempre como um meio de socializac@o e formagao
comunitdria da consciéncia universal pelo descentramento das perspectivas excessivamente
individuais, somente o System der Sittlichkeit mune este movimento com a capacidade de
gerar individualizacio, isto €, “aumento das capacidades do eu” (HONNETH, 1992, p. 51).
Para Wildt, o fato de, a partir de 1803, a luta ndo se originar mais de um crime contra um estagio
prévio de relaciio comunicacional entre os individuos, ndo significa que, aliada a sua capacidade
socializadora e geradora de normas, a teoria do reconhecimento perca, como quer Honneth,
sua capacidade de intensificag¢@o das capacidades individuais. Para Wildt, a diferenca da teoria
do reconhecimento em sua nova versao nao estd em que ela subtrai a lesdo ao outro de qualquer
vinculacio normativa, mas que “ela, seguindo o atalho que passa pelo conceito de consciéncia
e a experiéncia da mesma em relacdo a prépria morte, relaciona a temética do crime
explicitamente a problemética da identidade do eu” (WILDT, 1983, p. 341).
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partindo de Hegel, uma vinculacao das mais importantes entre a normatividade e
os processos de socializacao e individualizagdo. Para Habermas, o que notabiliza
aconcepgao hegeliana do eu em face dos seus predecessores idealistas € justamente
sua compreensao dele, plasmada pela estrutura l6gico-especulativa do conceito,
como unidade imediata de universalidade e singularidade, pela qual Hegel vai
além do eu kantiano enquanto unidade originaria da apercepg¢ao, que representa a
experiéncia, fundamental para a filosofia da reflexdo, da identidade do eu na auto-
reflexdo, a auto-experiéncia do sujeito cognoscente proporcionada por sua
capacidade de absoluta abstracdo. Este conceito de unidade espiritual permite
que os singulares identifiquem-se uns com os outros €, a0 mesmo tempo,
percebam-se como nao-idénticos. “A percepg¢do origindria de Hegel consiste em
que o eu, enquanto autoconsciéncia, somente pode ser compreendido quando é
espirito, isto é, quando ele passa da subjetividade a objetividade de um universal,
em que, sobre a base da reciprocidade, os sujeitos, que se sabem como nio
idénticos, sdo unificados” (HABERMAS, 1974, p. 790).

Habermas relaciona este conceito de unidade espiritual justamente
a dois momentos: o momento da normatividade intersubjetivamente engendrada
e o momento dos processos de socializac@o e individualiza¢do. Sobre a primeira
conexao, diz Habermas: “porque Hegel compreende autoconsciéncia a partir da
conexao interativa do agir complementar — a saber, como resultado de uma luta
por reconhecimento —, ele percebe o conceito kantiano da vontade auténoma...
como uma abstrac@o peculiar da rela¢do ética dos singulares que se comunicam”
(HABERMAS, 1974, p. 790). Esta conexao da unidade espiritual com a idéia de
uma normatividade intersubjetivamente engendrada, a relacdo ética, torna-se
extremamente importante para as premissas da teoria da acdo comunicativa e, na
medida em que é capaz de “contextualizar” uma ética de tipo kantiano, também
para a concepgao seminal da ética do discurso (HABERMAS, 1974, p. 794).

Mas vejamos mais de perto o estabelecimento do vinculo entre
desenvolvimento da eticidade e teoria da consciéncia. No Naturrechtsaufsatz, a
critica hegeliana as insuficiéncias do direito natural moderno desemboca numa
tese de que a radicalizac@o das premissas atomistas da filosofia pratica moderna
é incapaz — mesmo quando, como em Fichte, torna a relagdo comunitédria condi¢ao
daliberdade singular —de fundamentar a prioridade da comunidade, porque aponta
para uma cisdo entre consciéncia pura e consciéncia individual (HEGEL, 1970,
p.469-470). A compreensdo da comunidade politica pautada pela énfase absoluta
numa consciéncia pura da liberdade apartada da natureza conduz Hegel a uma
compreensio da eticidade como unidade indiferente da consciéncia pura e da
consciéncia empirica (HEGEL, 1970, p. 458), ser-um dos individuos e do povo.

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 26, p. 151-182, jan./jun. 2008



Movimento da consciéncia e eticidade 167

Em busca da implementacdo deste programa, o System der
Sittlichkeit parte do individuo imerso em sua socializacdo pré-estatal, mas
procura compreender a identidade entre individuo e povo como teleologicamente
inserida no conceito de natureza. Mas Hegel ndo € capaz ainda de obter a
eticidade absoluta e o Einssein de consciéncia universal e consciéncia individual
apenas como um desdobramento da perspectiva individual, pois o préprio ponto
de partida ndo é ele préprio idéntico ao principio moderno da consciéncia ou da
subjetividade, mas sim uma concepcao sobre os elementos implicitos na imersao
do individuo na natureza.'® E nesse sentido, portanto, que o desenvolvimento
do conceito hegeliano de eticidade no System der Sittlichkeit ndo corresponde
plenamente nem a necessidade, exposta no Naturrechtsaufsatz, de que a
singularidade seja suspensa pela prépria liberdade singular, nem aquela diretriz,
definida na Differenzschrift, segundo a qual o sistema filos6fico deve se dirigir
a comprovacao, para a consciéncia, da unidade entre consciéncia universal e
consciéncia singular.'” Porém, isso ainda nao quer dizer que, embora a letra da

16 Contestamos a tese de Siep de que Hegel ainda n@o foi capaz de compreender a suspenséo da
eticidade relativa e da liberdade pura “enquanto um desenvolvimento necessdrio cujo principio
seja ele mesmo visivel na eticidade relativa” (SIEP, 1992, p. 163). Nao se trata somente de
visibilidade, ja que, partindo da concepgdo da intuicdo da eticidade como povo, Hegel parece
antes direcionar sua compreensao do ponto de partida da exposicao, o individuo contraposto
ao mundo como ambiente de satisfacio de suas caréncias, a fim de obter a intui¢cao pressuposta.
O problema € antes que, se o programa hegeliano é de mediacdo, ndo parece claro entdo que
um conceito teleoldgico de natureza possa ser plenamente reconduzido ao conceito kantiano-
fichteano de liberdade da consciéncia.

17" %O absoluto deve ser construido para a consciéncia, isto € a tarefa da filosofia” (HEGEL, G.
W. F. Werke in 20 binde. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1970, II, p. 24). A execugdo da
tarefa da filosofia, compreendida ainda em termos de uma sintese especulativa entre intui¢cao
e reflex@o, pode ser vinculada a separa¢@o entre consciéncia pura e empirica. “A reflexdo
filosoéfica é condicionada, ou a intui¢do transcendental vem a consciéncia pela livre abstracdo
de toda multiplicidade da consciéncia empirica; e, nesta medida, ela ¢ um subjetivo... Para
apreender a intuicdo transcendental de maneira pura, ela [a reflexdo E.C.L] tem ainda de
abstrair deste subjetivo, [fazer com] que ela ndo seja para a mesma, enquanto fundamentacao
da filosofia, nem subjetiva nem objetiva, nem autoconsciéncia contraposta a matéria, nem
matéria contraposta a autoconsciéncia, mas identidade absoluta, nem subjetiva, nem objetiva:
pura intuic¢do transcendental... A contraposicio da reflexdo especulativa ndo é mais um objeto
e um sujeito, mas antes uma intuicio transcendental subjetiva e uma intui¢@o transcendental
objetiva, aquela eu, esta natureza. Que estes dois contrapostos — eles se denominam agora eu
e natureza, autoconsciéncia pura e empirica, conhecer e ser, por-se-a-si-mesmo e contrapor,
finitude e infinitude — sejam postos, a0 mesmo tempo, no absoluto, nesta antinomia a reflexao
comum ndo enxerga nada além da contradicdo, apenas a razdo [enxerga] nesta absoluta
contradi¢do a verdade” (HEGEL, 1970, II, p. 115).
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exposicao esbarre no excessivo aristotelismo, o espirito dela ndo reconheca a
validade de tal diretriz, como atestam determinadas consideracdes sobre a
Standelehre no Naturrechtsaufsatz, despidas de sua concretude pela inspiragao
na Repiiblica de Platdo e direcionadas aos termos de uma incipiente teoria da
consciéncia (HEGEL, 1970, 11, p. 499-505).

A partir do primeiro esbogo de sistema de Jena, escrito em 1803/
04, Hegel comeca a se afastar da orientacd@o schelliniana de uma concepcio de
eticidade direcionada pelo conceito de natureza, orientac@o a qual se conecta
também seu aristotelismo jenense (DUSING, 1994).'8 Tal desvio parece
completar aquela diretriz, mencionada por Hegel no Naturrechtsaufsatz, segundo
a qual o espirito é mais elevado do que a natureza.'® E a partir de 1803/1804 que
a natureza passa a ser compreendida de maneira apartada do processo de vir-a-
si do espirito, isto &, de tal forma que o espirito passa a ser compreendido, em
primeira instancia, como negacao da natureza, como “recolhimento infinito do
universo (a)dentro de si”, tendo seu ponto de partida na “idealidade absoluta da
mesma’” (HEGEL, 1970, 11, p. 502).

Nesse sentido, a partir de 1803/1804, a filosofia pratica passa a
integrar aquela parte do sistema que constrdi o retorno do absoluto enquanto
espirito a partir de sua exteriorizagcao na natureza. Nesta nova diretriz sistemaética,
em que surge a prefiguracdo da apresentacio enciclopédica, cabe a filosofia do
espirito construir o desenvolvimento pelo qual a consciéncia empirica pode
chegar até este elemento, o que resgata, por sua vez, a exigéncia de identidade
levantada na Differenzschrift em face da filosofia transcendental. ““A razdo, que
encontra a consciéncia presa em particularidades, somente se torna especulagdo

18 Para uma reconstrucio deste desenvolvimento (DUSING, K. Die Entstehung des spekulativen
idealismus. In: JAESCHKE, W. Transzendentalphilosophie und Spekulation. Hamburg: Felix
Meiner, 1994), (GILBERT, G. Critique et dialectique: 1’itinéraire de Hegel a Iéna, (1801 -
1805). Bruxelles: Facultés Universitaires Saint-Louis, 1982) e (BAUM, M. Die Entstehung
der Hegelschen Dialektik. Bonn: Bouvier, 1989).

19 “Se o absoluto é o que se intui a si mesmo... e aquela intuicéo absoluta e este autoconhecer,
aquela expansdo infinita e este infinito recolher-se da mesma sdo, em si mesmos, pura e
simplesmente um, entdo, se ambos sdo reais enquanto atributos, o espirito € mais elevado
que a natureza; pois, se esta ¢ o absoluto auto-intuir-se e a efetividade da mediagdo
infinitamente indiferenciada e do desdobramento, entdo o espirito, o qual € o intuir de si
mesmo enquanto de si mesmo ou o conhecer absoluto, no recolher do universo (a)dentro de
si mesmo, € tanto a totalidade rompida (auseinandergeworfene Totalitit) desta multiplicidade,
sobre a qual ele se estende, como também a idealidade absoluta da mesma, na qual ele nadifica
este [ir] para fora um do outro e reflete (a)dentro de si enquanto [(a)dentro] do ponto imediato
de unidade do conceito infinito” (HEGEL, 1970, 11, p. 502).
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filoséfica por meio disso: que ela se eleve a si mesma e somente se confie a si
mesma e ao absoluto, o qual €, ao mesmo tempo, seu objeto. Ela ndo arrisca
nisso nada além de finitudes da consciéncia e, para ultrapassa-las e construir o
absoluto na consciéncia, ela se eleva a especulagio e apreendeu (hat ergriffen),
em si mesma, sua propria fundamentacdo na auséncia de fundamento
(Grundlosigkeit) das limitacdes e peculiaridades” (HEGEL, 1970, II, p. 18).

Recordamos que, depois de ter exposto as insuficiéncias da filosofia
fichteana em termos de uma teoria da consciéncia (HEGEL, 1970, I1, p. 52-53),
Hegel acaba por criticar a filosofia social de Fichte pela separacao irreconciliavel
entre consciéncia empirica e consciéncia pura e propde, baseado na nogio
schelliniana de intuicdo intelectual, a qual tem de abarcar a atividade separadora
da reflex@o e a intuicao da unidade dos contrapostos, que autoconsciéncia pura
seja compreendida como fonte da multiplicidade de determinacdes da
consciéncia empirica. “Na intuicdo transcendental toda contraposi¢do estd
suspensa, toda diferenga entre a constru¢do do universo através da e para a
inteligéncia e a sua organizacdo que aparece como independente, que € intuida
como um objetivo, [estd] nadificada. O produzir da consciéncia desta identidade
é a especulacdo, e porque idealidade e realidade sdo nela um, ela € intuicao”
(HEGEL, 1970, II, p. 42). Tal ideario, quando compreendido sob a luz do
desenvolvimento do conceito de eticidade, revela a insuficiéncia da exposi¢ao
pretendida por Hegel no Naturrechtsaufsatz e no System der Sittlichkeit, a qual
ndo é capaz de comprovar a unidade entre consciéncia pura e consciéncia
empirica na propria consciéncia individual.

Para Hegel, no Naturrechtsaufsatz, o que propriamente constitui
o “cardter mais elevado” do espirito em relacao a natureza — e, por conseguinte,
também da natureza ética em face da natureza fisica — € que aquele se estrutura
pelainteligéncia compreendida enquanto conceito absoluto, isto é, negatividade
absoluta, capaz de passar da absoluta singularidade a absoluta universalidade
(HEGEL, 1970, 11, p. 478), o que Hegel compreendera como indiferenciagdo
da singularidade. Assim, o principio puro da identidade, enquanto possibilidade
de se reverter no contrario imediato de si mesmo, é, como conceito verdadeiro
da infinitude (HEGEL, 1970, II, p. 453-501), munido do poder de produzir
oposig¢des, de ser uma diferenciaco de si na simples auto-referéncia, dispersao
na multiplicidade e recolhimento desta na unidade.

Jano System der Sittlichkeit, também a inteligéncia concebida
desta forma desempenha um papel imprescindivel, pois a eticidade absoluta
aparece primeiro como natureza, isto é, dispersdo na multiplicidade dos
individuos independentes e de suas a¢des, a qual é suspensa pela negatividade
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da inteligéncia. “Os olhos do espirito e os olhos do corpo coincidem
perfeitamente” (HEGEL, 2002, p. 48). E somente mediante uma auto-
suspensdo da individualidade que surge a eticidade absoluta em sua
expressio imediata e na forma espiritual dos costumes e instituicdes de um
povo. “O conceito absoluto em sua completa indeterminidade, a inquietacio
da infinitude do conceito absoluto, que nada mais € o do que isto, e no seu
nadificar dos contrapostos um pelo outro, nadifica a si mesmo, o ser-real da
subjetividade absoluta” (HEGEL, 2002, p. 38). Do ponto de vista da evolugao
da concepcio hegeliana do movimento da eticidade e do projeto de mediagéo
entre filosofia politica antiga e filosofia transcendental, a insufici€ncia do
System der Sittlichkeit estd, sobretudo, em que Hegel somente possui o
método da subsuncio reciproca e da adequagdo entre conceito e intuigao,
implementagdo do principio metodolégico de unificacido entre reflexdo e
intuicdo defendido na Differenzschrift, para fazer a mediacdo entre a
consciéncia da absoluta eticidade, isto é, entre o espirito de um povo e a
consciéncia da singularidade, que € como aparece, primeiramente, a
inteligéncia. A comprovagdo textual desta ancoragem metodol6gica da
unidade ética reside na apresentacdo do principal nexo tedrico do System
der Sittlichkeit, a suspensdo da singularidade na eticidade absoluta, na
terminologia de uma teoria da consciéncia estruturada pela inteligéncia
enquanto conceito absoluto.?

Para Hegel, “a consciéncia empirica e ndo-€tica” relaciona-se a
consciéncia universal, “o ser-um do universal e do particular do qual aquela € o
fundamento” (HEGEL, 2002, p. 48), de tal maneira que, na existéncia ética do
individuo no povo, “emergiu para a consciéncia a identidade absoluta, a qual
era antes a [identidade] da natureza e algo interior” (HEGEL, 2002, p. 49).
Neste registro da vida ética — em que Hegel vislumbra conseqiiéncias

20 “A eticidade é... determinada, que o individuo vivo enquanto vida seja igual ao conceito
absoluto, que sua consciéncia empirica seja um com a [consciéncia absoluta e a consciéncia
absoluta [seja] ela mesma consciéncia empirica, uma intuicdo indiferencidvel de si mesma;
porém, de tal maneira que esta diferenciacio seja completamente algo superficial e ideal, e
o ser-sujeito seja na realidade, e na diferenciacdo nada seja. Este completo ser-igual é
somente possivel pela inteligéncia, ou conceito absoluto, segundo o qual o ser vivo, enquanto
contrdrio de si mesmo, é como objeto. Este objeto é ele mesmo vivacidade absoluta e
absoluta identidade do uno e do mdltiplo, ndo como toda outra intuicdo empirica posta sob
a relagdo, a qual, servindo a necessidade e enquanto limitado, estd posta [como] tendo
exterior a si a infinitude” (HEGEL, 2002, p. 48).
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relacionadas ao seu posterior conceito de espirito absoluto,*! o qual se diferencia,
jdem Jena, do “espirito objetivo” das institui¢des da eticidade —, “o particular,
o individuo, é, enquanto consciéncia particular, pura e simplesmente igual ao
universal” (HEGEL, 2002, p. 49). Desta maneira, na medida em que a
“consciéncia € o infinito, o conceito absoluto, na forma da unidade”, tal conceito
estd posto na consciéncia empirica somente como relacao e “a unidade deles é,
enquanto tal, uma [unidade] oculta” (HEGEL, 2002, p. 50).

Por um lado, na eticidade, “esta separacdo €, para a propria
consciéncia empirica, uma determinidade ideal. Ela reconhece, no contraposto,
o objeto, absolutamente o mesmo que é o sujeito. Ela intui a mesmidade
(Dieselbigkeit)” (HEGEL, 2002, p. 50); por outro lado, na relagdo, a unidade
dos contrapostos “aparece em ambos ... sob a forma da possibilidade de serem
repartidos (numa consciéncia), e a efetividade do ser-partido € justamente a
contraposi¢ao” (HEGEL, 2002, p. 50). Com efeito, se se considera que o
ambiente em que o absoluto aparece na eticidade € a consciéncia e que, portanto,
o System der Sittlichkeit procura mostrar que a consciéncia singular somente
chega a sua verdade no ser-um das individualidades, o método de subsungio
revela-se exterior ao processo da consciéncia inicial, na medida em que nao
mostra a rela¢do essencial entre a consciéncia individual e a consciéncia ética
enquanto autoconhecimento da esséncia: a subsuncao revela-se como um meio
exterior de indiferenciar termos contrapostos que sdo, por definicdo, a
possibilidade de serem repartidos numa consciéncia.

“Hegel ndo é capaz, no Sistema da Eticidade, de apresentar a
passagem das formas da eticidade “natural” e “negativa” para a verdadeira
eticidade enquanto um progresso necessario que esteja fundado na “natureza”
da prépria eticidade relativa, e isto significa: no seu elemento e sustentaculo
(Trdger), a consciéncia singular. A “consciéncia empirica” permanece presa
nos limites da “relagdo” e de sua negag@o incompleta e unilateral” (SIEP, 1979,
p. 181). Portanto, a insuficiéncia ndo pode ser diretamente resolvida apenas
apelando a esséncia auto-referente e autodiferenciadora do conceito absoluto,

2L “A perspectiva que a filosofia tem do mundo e da necessidade, segundo a qual todas as

coisas estdo em Deus e ndo ha nenhuma singularidade, estd perfeitamente realizada para a
consciéncia empirica, ao ter cada singularidade do agir ou pensar ou ser, sua esséncia e seu
significado apenas e tdo-somente no todo, e nesta medida o fundamento dela [€] pensado,
somente isto é pensado, e o individuo ndo sabe de nenhum outro” (HEGEL, 2002, p. 48)
“esta universalidade, a qual unificou a particularidade pura e simplesmente consigo, € a
divindade do povo, e este universal, intuido na forma ideal da particularidade, ¢ o Deus do
povo: ele é¢ uma maneira ideal de intui-lo” (HEGEL, 2002, p. 49).
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pois isso significaria apenas uma pressuposi¢do da unidade entre a consciéncia
empirica e a consciéncia absoluta, e ndo sua comprovacgdo direta para a
consciéncia individual: € preciso que o processo pelo qual a eticidade substancial
se origina e os elementos socializantes envolvidos neste processo gradativo
sejam apresentados na forma de um progredir imanente a prépria consciéncia.

E justamente a questdo de transformar o processo de subsungio
da eticidade natural na eticidade absoluta em um movimento de auto-efetivacio
do préprio absoluto que conduz Hegel a elaboracio de uma teoria da consciéncia
como sustentdculo da filosofia do espirito, uma teoria da consciéncia que
encontra sua mais alta decantag@o ja em um contexto um tanto diferente do
problema especifico do movimento da eticidade, sobre o qual se debrucara Hegel
entre 1803 e 1806, a saber: na “ciéncia da experiéncia da consciéncia”, que é
como se apresenta a Fenomenologia de 1807.

E no primeiro contexto que o conceito de reconhecimento adquire
enorme importancia, justamente ao tornar experienciavel a prépria consciéncia
individual como ela, enquanto totalidade para si, suspende a si mesma na
identidade com o espirito do povo. Em vista deste novo registro, ao qual a
teoria hegeliana da eticidade chega a partir de 1803, o movimento da
consciéncia individual em direc¢do ao espirito ético do povo ganha a fei¢ao de
um desenvolvimento dotado de uma necessidade interior, inscrito na estrutura
da prépria consciéncia individual. Mas a ubiqiiidade da consciéncia e de suas
formas no mundo de objetivacdo espiritual ndo implica per se redugdo da
importancia da mediagdo intersubjetiva para a formacdo da consciéncia, de
maneira que deve ser melhor compreendida a distin¢gdo estabelecida por
Honneth entre a formagao da consciéncia e a aquisi¢c@o por ela de niveis de
autocompreensao compativeis com os estagios de sua existéncia social e
objetiva. O processo de formacdo da consciéncia pode muito bem ser
considerado condicdo para aquela aquisi¢ao.

Embora a discussdo deste nicleo exija um exame da passagem
entre a poténcia da familia e a luta por reconhecimento, que conduz ao espirito
ético, pode-se ver que é neste contexto original que Hegel vislumbra a
possibilidade de implementar a mediacao entre o principio moderno da
singularidade livre e o quadro institucional de uma eticidade substancial
inspirada na polis — compreendendo-o agora, entretanto, na medida em que a
perspectiva da propria consciéncia individual acerca do processo conceitual
por que passa para se constituir como comunidade “adquire seu direito”,
explicitamente como uma imbricacdo de individualizacdo e socializacdo. A
partir do processo de reconhecimento, a consciéncia é determinada como

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 26, p. 151-182, jan./jun. 2008



Movimento da consciéncia e eticidade 173

movimento de fazer a experiéncia de si mesma no outro enquanto
individualidade, formando-se, concomitantemente, como consciéncia universal.

Conclusao — articulacio preliminar entre consciéncia e
espirito ético: unidade de universalidade e singularidade
nos Jenaer Systementwiirfe 1803/04

Viu-se acima que Hegel ja tem em maos, em 1802, o principio
fundamental a ser operacionalizado na teoria da consciéncia: a inteligéncia,
cuja esséncia €, enquanto conceito absoluto, poder passar ao contrario imediato
de si. Justamente a pormenorizacio, para a prépria consciéncia individual, do
processo pelo qual ela passa da singularidade a universalidade, isto é, vé sua
singularidade sendo gradativamente suspensa até desembocar na unido
comunitaria com outras consciéncias singulares, € a intuicdo fundamental do
vinculo que Hegel pretende estabelecer entre teoria do reconhecimento e teoria
da consciéncia (SIEP, 1979, p. 180).

E verdade que os elementos exteriores deste processo de uma
“socializacao individualizante” ja se tornaram claros no System der Sittlichkeit,
na medida em que um significado concreto da singularidade individual sempre
se vinculara a formas societdrias de existéncia, ainda em um nivel pré-estatal.
Fazendo da consciéncia o elemento no qual o espirito se desenvolve, em dire¢do
ao autoconhecimento absoluto, enquanto reabsorcio da idéia que se exteriorizou
na filosofia da natureza, o Systementwurf 1803/04 promove, prenunciando o
sistema maduro, a inserciio do desenvolvimento da eticidade em uma filosofia
do espirito. Na medida em que “faz preceder a filosofia pratica, compreendida
enquanto filosofia da eticidade, uma derivag@o de seu objeto no ambito da teoria
da consciéncia, uma derivag¢ao que ndo € ja componente do sistema da eticidade”
(SCHNADELBACH, 2000, p. 139),2 Hegel acaba por tornar prescindivel a
pressuposicdo do télos do desenvolvimento da eticidade e a conseqiiente
exterioridade do método de reconstrucio deste movimento.

22 Schnidelbach impde ressalvas a tese de Wildt de que a anteposicdo de uma teoria da
consciéncia ao desenvolvimento da eticidade representa uma reaproximag¢do de Fichte no
periodo intermedidrio de Jena (WILDT, 1983). Hegel tenciona, desde o inicio, o programa
do desenvolvimento do conceito de eticidade capaz de oferecer a mediagao entre o principio
moderno da liberdade subjetiva e a eticidade substancial da pélis antiga. Assim, compreende
que a eticidade somente possa ser conceitualmente restabelecida em um viés investigativo
que rompa com o cardter absoluto da posic¢ao do sujeito transcendental.
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A diferenciacdo categorica entre espirito e natureza pode apenas
em parte ser entendida como reabilitagdo da postura filoséfico-transcendental
(KIMMERLE, 1970, p. 260),” uma vez que a génese do espirito se da aqui
imanentemente a partir de nexos pertencentes a filosofia da natureza. Se, por
um lado, a filosofia da natureza tem com isso seu término, € se, nestes termos,
uma tal diferenciag@o rigorosa seria o ponto de acordo entre Hegel e a tradi¢ao
transcendental; por outro lado, a filosofia do espirito ndo recorre simplesmente,
como seu ponto de partida, a uma autoconsciéncia pura, mas antes a propria
forma imediata do espirito: uma consciéncia efetiva, individual e que se constitui
no ambito formado pelas relacdes naturais suspensas pelo retorno a si do espirito
a partir da exteriorizagcdo. Que o espirito seja qualitativamente diferente da
natureza, eis o ponto comum de Hegel com Kant e Fichte; mas que, todavia, o
ponto de partida para o desenvolvimento do espirito pressuponha o ambiente
de conexdes naturais suspensas no conceito de uma consciéncia efetiva, eis sua
ruptura com eles. E na concep¢do da consciéncia como simultaneamente
universal e individual que reside o cerne da tentativa de suspender a cis@o
fichteana entre consciéncia pura e consciéncia empirica.?*

A consciéncia € o conceito que, introduzido por Hegel na
sistemdtica da filosofia prética a partir de 1803, possibilita a unificacido da
filosofia do absoluto com a filosofia da inteligéncia numa filosofia do espirito
(KIMMERLE, 1970, p. 256). Nos fragmentos 15 a 17, torna-se mais claro como

2 Para Kimmerle, o momento da introdug@o do conceito de consciéncia na filosofia do espirito
representa o ponto de inflexdo no desenvolvimento da filosofia hegeliana, uma reabilitacdo
do principio da filosofia transcendental como conceito central da filosofia, com a ressalva de
que a unidade de sujeito e objeto € tematizada na dimensdo do espirito aparecente
(SCHNADELBACH, 2000, p. 139).

20 que caracteriza, segundo Habermas, a Wissenschaftslehre de Fichte € a ralagéo dialética entre
eu e outro perseguida nos limites da subjetividade do saber-de-si, pelo que permaneceria vinculada
arelagio da “reflexdo solitaria”. Habermas parece ignorar totalmente os desenvolvimentos contidos
na Grundlage des Naturrechts. A génese intersubjetiva da autoconsciéncia individual poderia,
sem duivida, ser interpretada como preambulo a concepc¢do hegeliana da dialética da
autoconsciéncia, a qual de fato ultrapassa a relagio da reflexao solitaria na dire¢ao de uma relag@o
complementar de individuos que se reconhecem. O legado fichteano de uma génese da
autoconsciéncia pela mediag@o interativa conduziu Hegel ao abandono dos métodos de
fundamentacg@o da filosofia transcendental da consciéncia e a opgao por uma teoria do espirito, o
qual se constitui como medium da comunicacdo e da constituicdo reciproca da identidade dos
parceiros (HABERMAS, J. Individuierung durch Vergesellschaftung. In: Nachmetaphysisches
Denken. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1988). Em nossa opinido, a teoria fichteana do
reconhecimento se encontra entre os motivadores da teoria hegeliana do espirito como
desdobramento dialético do eu enquanto unidade de universalidade e singularidade (LIMA, 2006).
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a consciéncia estd envolvida na passagem imanente da natureza para o espirito,
tanto sua diferenciacao quanto no desdobramento de suas “figuras”. “O conceito
assim determinado do espirito € a consciéncia enquanto o conceito do ser-um
do simples e da infinitude (als der Begriff des Einseins des Einfachen und der
Unendlichkeit). Mas, no espi/rito, ela existe para si mesma ou enquanto
verdadeira infinitude; o contraposto nela, na infinitude, é esta absoluta
simplicidade de ambos mesmos. Este conceito de espirito € aquilo que se chama
consciéncia” (HEGEL, 1986, p. 183-184). Consciéncia e espirito estdo em uma
relacdo interna de miitua determinagdo: a consciéncia € “apenas” o conceito da
identidade da unidade e da infinitude, o qual somente na infinitude do espirito
€ “para si”, unidade absoluta dos contrapostos.

Em tais fragmentos, “a esséncia da consciéncia € ...”, “a primeira
forma da existéncia do espirito é a consciéncia em geral ...” e “é somente a
forma...”, nos quais Hegel promove suas primeiras consideracdes sistematicas
sobre o conceito de conscié€ncia, sdo desenvolvidas caracterizagdes gerais que
se deixam conduzir ao principio basico de que os dois “lados” da consciéncia,
das Bewusstseiende € das, dessen es sich bewusst ist, sao imediatamente um e,
por isso, constituem a forma da universalidade.

A esséncia (das Wesen) da consciéncia € que ela seja imediatamente, em
uma identidade etérea, unidade absoluta da oposi¢do. Ela somente pode
ser isso ao ser ela mesma, imediatamente, na medida em que ela é
contraposta, ambos os membros da oposicao, sendo neles simplesmente,
enquanto membros da oposicao, imediatamente o contrario de si mesma,
a diferenca absoluta, a diferenca que se suspende a si mesma e que é
suspensa. Nesta unidade da oposi¢cdo, o que é consciente (das
Bewusstseiende) é um dos lados da mesma; e aquilo de que se € consciente
(das, dessen es sich bewusst ist), o outro lado. Ambos sdo essencialmente
0 mesmo, ambos [s@0] uma unidade imediata da singularidade e da
universalidade. (HEGEL, 1986, p. 189).

E a estrutura da consciéncia que torna possivel a caracterizagio
do espirito como combinag¢ao de universalidade e particularidade, de idealidade
e realidade. Neste contexto, singularidade significa uma unidade de
universalidade e particularidade, na qual a multiplicidade do particular é
negada e, a0 mesmo tempo, conservada, de maneira que universalidade é
compreendida nao como uma unidade universal abstrata, mas como um
universal internamente diferenciado. O universal diferenciado € a estrutura
da consciéncia, determinada como unidade da singularidade, isto é, da unidade
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negativa do universal abstrato e da multiplicidade universal posta em si. Trata-
se, portanto, da unidade do conceito determinado de maneira imanente. A
assimilacdo hegeliana da teoria da consciéncia €, assim, a transformagao da
consciéncia em uma unidade previamente articulada da consciéncia e daquilo
de que se € consciente, isto €, como autoconsciéncia.?

Com efeito, tal compreensdo, que antecipa quase textualmente
o inicio do segundo tomo da Fenomenologia do Espirito, pauta-se pela
unidade dialética de consciéncia e autoconsciéncia, ainda em sua forma
imediata (WILDT, 1983, p. 330). “A consciéncia é, enquanto o que ¢
consciente de si mesmo a partir de si enquanto consciéncia, a identidade
ativa e negante (die tdtige negierende Identitdt), a qual retorna a si a partir
do seu tornar-se-consciente de um outro que ndo ela mesma, e suspende
este outro através do passar a este outro” (HEGEL, 1986, p. 189). Enquanto
unidade imediata de universalidade e singularidade, da indeterminidade
enquanto totalidade e da determinidade — e também sua contraposi¢ao
imediatamente suspensa —, a consciéncia € tanto consciéncia do objeto, como
consciéncia de si mesma como consciente do objeto (suspensdo da primeira
contraposi¢cdo), como ainda o movimento de passagem (e de suspensdo da
contraposi¢do) entre consciéncia e autoconsciéncia. “Mas, da mesma forma,
a propria consciéncia [é] o contrario imediato e simples de si mesma, uma
vez o contraposto daquilo de que se € consciente, separando-se em ativo e
passivo; outra vez o contrario desta separagdo, o absoluto ser-um da
diferenga, o ser-um da diferenca que é e da diferenca suspensa (das Einssein
des seienden und des aufgehobenen Unterschiedes)” (HEGEL, 1986, p. 184).
A consciéncia é concebida, enquanto estagio e elemento do desenvolvimento
do espirito, segundo a dupla oposicdo ser/devir e atividade/passividade, e
de tal forma que, enquanto devir ou desenvolvimento, a consciéncia é
oposicdo entre atividade e passividade e, enquanto ser ou estdgio de
desenvolvimento, € unidade de ambos. Nesse sentido, Hegel compreende a
consciéncia também como unidade de simplicidade (Einfachheit), isto é,
relacdo imediata a si ou separacao suspensa, e de infinitude, ou seja, contrario
de si mesma, separagio que permanece na unidade consigo mesma.

23 Para uma bela caracterizagio desta estrutura espiritual, prefigurada na concepg¢io de Mitte,
ver a discussdo proposta por Habermas (HABERMAS, J. Wege der Detranzendentalisierung:
Von Kant zu Hegel und ziiruck. In: . Wahrheit und Rechtfertigung: Philosophische
Aufsitze. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1999).
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Para Hegel, ainda que sua esséncia seja “igualmente o ser-suspenso
de ambos” (HEGEL, 1986, p. 189), a consciéncia aparece, imediatamente, como
um de seus lados, “o qual € ele mesmo determinado como o ativo (als Tdtiges)
e, por isso, como o que suspende (als Aufhebendes)” (HEGEL, 1986, p. 189);
e, nesse sentido, como algo que nao “pde a si mesmo somente como consciéncia,
ndo como aquilo de que se é consciente, e é, portanto, consciéncia somente
singular, formal, negativa, e ndo absoluta. Pois aquilo de que é consciente ela
nio pde como igual a si” (HEGEL, 1986, p. 189). Na medida em que a
consciéncia se pde somente como o primeiro lado, a forma do consciente é
determinada pelo exterior, sendo por isso empirica.

Esta/ consciéncia empirica tem, entretanto, de ser consciéncia absoluta,
ou imediatamente o outro que ndo o que ela é, tem de ter em si mesma
seu ser-outro (sein Anderssein), sua igualdade positiva com a consciéncia.
Ela € consciéncia absoluta ao ser este outro que ela mesma nio €, sua
prépria consciéncia perfeita, sem qualquer ser-para-si-mesma, sem
qualquer verdadeira diversidade, diversa dele somente pela forma sem
conteddo do ser-outro, de maneira que ela, na medida em que € tdo sem-
conteddo quanto forma, é universalmente nela mesma também ideal.
(HEGEL, 1986, p. 189-190).

A consciéncia, que tem imediatamente a “igualdade consigo
mesma (Selbstgleichheit)” (HEGEL, 1986, p. 189) somente de um modo
negativo, “somente € consciéncia, na medida em que se contrapde a si como
um outro” (HEGEL, 1986, p. 189), de maneira que traz inscrita em sua esséncia
o motor de seu movimento e “tem de deixar entrar no lugar do outro um outro
que lhe € desigual; ela suprime este outro desigual, mas chega por meio disso
somente a uma infinitude empirica e exterior, a qual tem seu outro sempre
exterior a si” (HEGEL, 1986, p. 189). Télos e desdobramento do espirito se
estabelecem: trata-se do rompimento absoluto da contraposi¢do, do “para si”
da infinitude exterior em direc@o a posi¢do de si neste ser-outro. Por conseguinte,
o desenvolvimento da consciéncia em dire¢do a sua plenificacdo como espirito
passa por estagios de auto-reflexio que se constituem cada um, primeiramente,
pela posi¢ao de uma separagao pela e na consciéncia como atividade; em segundo
lugar, a consciéncia suspende, pela apreensio de si mesma como contradi¢do, a
identidade de si mesma; e atinge, em terceiro lugar, mediante uma reflexao de
si mesma em si mesma, um estigio superior na progressao.

“A inteira consciéncia, esta unidade da singularidade, da unidade
negativa e da multiplicidade universal posta em si, do conceito indeterminado,
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tem de se elevar a singularidade absoluta, elevar esta tltima como tal a totalidade
e, a partir deste configurar-a-si-mesmo (aus diesem Sichselbstgestalten), o
individuo passa, da mesma forma, ao seu contrario” (HEGEL, 1986, p. 187).
Acontece que, para Hegel, a consciéncia €, desde o principio, universal
singularizado, ainda que ndo se saiba a si mesma como tal, e, por conseguinte,
como a estrutura formal da consciéncia ndo se refere a uma consciéncia em
geral, mas sempre a uma consciéncia singular, a realizacdo do nexo formal
consiste no desenvolvimento, a partir de uma determinagdo abstrata da
consciéncia singular, em direcdo a singularidade absoluta, que traz implicita
em sua formulagdo, enquanto conceito, uma unidade da universalidade e da
singularidade dispersa nas consciéncias singulares de individuos efetivos. “Na
medida em que o conceito de espirito € ser-um absoluto da singularidade absoluta
— para a multiplicidade como algo negado (ein Negiertes) — e da absoluta
multiplicidade — a qual € multiplicidade positiva ou multiplicidade simples em
si mesma universal (die als positive oder selbst an sich allgemeine einfache
Vielheit) —, entdo este conceito tem de se realizar” (HEGEL, 1986, p. 187). Ea
esta singularidade universal que Hegel confere a designacio de espirito do povo,
ao passo que a particularidade refere-se a multiplicidade dos individuos
singulares que vivem e agem nele.

Em seu estar-suspenso estd somente o espirito vivo do povo, seu ser-suspenso
é para elas mesmas, ele € em si a consciéncia de cada um, também na medida
em que ele é um singular e assim aparece. Ele existe, a0 mesmo tempo,
como algo deles diverso, intuivel (ein von ihnen Verschiedenes,
Anschaubares), enquanto um ser-outro (ein Anderssein) dos individuos, do
que eles sdo; mas de tal forma que este seu ser-outro é ele mesmo
absolutamente universal para os proprios individuos. (HEGEL, 1986, p. 188).

Ao contrdrio do que se da no System der Sittlichkeit e no
Naturrechtsaufsatz, a unidade ética do povo € tratada aqui como um objeto a
ser construido por meio de um desenvolvimento vinculado a teoria da
consciéncia. “Ele existe como objeto (Gegenstand) de sua consciéncia singular,
enquanto um exterior, no qual eles, tal como sdo nele absolutamente um, se
desligam (sich abscheiden) e sio para si. E a unidade universal e o meio absoluto
(absolute Mitte) dela, e onde eles estdo postos idealmente, enquanto suspensos;
e este seu estar-suspenso (dies ihr Aufgehobensein) é, a0 mesmo tempo, para
eles mesmos” (HEGEL, 1986, p. 188). E esta ligacio do conceito do espirito
com a teoria da consciéncia que prepara, na forma da distin¢do entre as
determinagdes subjetivas da individualidade efetiva e a organizacdo ou
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autoconfiguracido do espirito, a distin¢do entre espirito subjetivo e espirito
objetivo (SCHNADELBACH, 2000, p. 119).%

Nesse sentido, 0 movimento que define a filosofia do espirito — e,
com ela, também a filosofia pratica — nos Systementwiirfe 1803/04 € o movimento
pelo qual a consciéncia vai paulatinamente apreendendo aquilo de que € consciente
como sendo ela mesma, tornando-se, ao término do movimento, realidade absoluta
da consciéncia, o contrario do que ela imediatamente €. “Este € o fim, a realidade
absoluta da consciéncia, 2 qual nés temos de elevar seu conceito. E a totalidade
que ela tem enquanto espirito de um povo, o qual € absolutamente a consciéncia
de todos, que eles intuem (anschauen) e que contrapdem a si enquanto consciéncia,
mas, do mesmo modo, conhecem imediatamente sua contraposicdo, sua
singularidade como individualidade nele suspensa, ou sua consciéncia como um
absolutamente universal” (HEGEL, 1986, p. 190).

O desenvolvimento do espirito desde a sua célula — a consciéncia
nao como a “autoconsciéncia pura” de Fichte, mas como unidade imediata da
universalidade e singularidade —, coincide com o movimento de auto-suspensao
da singularidade, um processo cuja caracteristica propriamente filos6fico-social,
o descentramento da perspectiva individualista da singularidade excludente,
serd amplamente realcada pela teoria do reconhecimento. Somente no povo, ao
ser suspensa como singular, a atividade consciente adquire existéncia duradoura,
tornando-se universalidade de uma obra comum. “como 14 [em seu contrario
E.C.L] o conceito absoluto da consciéncia existe como singularidade absoluta,
[ele tem] aqui de existir como conceito determinado, ou como em si

% Pode-se dizer que Hegel passa a distinguir claramente entre o (auto-)conhecimento da
autoconfiguracao espiritual da comunidade ética como uma esfera separada em relagdo as
faculdades abstratas ou individuais do espirito, as quais constituem sua relacdo a si mesmo.
“Conhecendo a organizacdo do espirito, entdo nds conhecemos a consciéncia ndo como o
simplesmente interior dos individuos, ou como os momentos da oposi¢do (die Momente des
Gegensatzes) aparecem nos individuos como tais, como multiplas faculdades, inclinagdes e
paixdes etc., que se referem a objetos particulares enquanto conceitos determinados; e sim,
ao conhecer a consciéncia em geral, segundo seu conceito, enquanto absoluto Uno da
singularidade e do conceito determinado, entdo nés conhecemos justamente seus momentos
organizantes (seine organisierenden Momente), tal como eles, enquanto momentos da
consciéncia absoluta, sdo para si, ndo como algo que estivesse simplesmente na forma do
individuo, de um dos lados da consciéncia absoluta — enquanto paixdo, impulso, inclinacdo
—; mas como ela € absolutamente para si, e se organiza para si mesma — e dessa forma, a
proposito, estd nos individuos, mas imediatamente como seu outro lado, aquilo a que eles,
enquanto individuos, se contrapdem. No entanto, a consciéncia é a esséncia (Wesen) de
ambos” (HEGEL, G. W. F. Jenaer Systementwiirfe I. Hamburg: Felix Meiner, 1986, p. 188).

Rev. Filos., Aurora, Curitiba, v. 20, n. 26, p. 151-182, jan./jun. 2008



180 Erick Calheiros de Lima

essencialmente um diversificado (ein Vielfaches), exterior, e condensar-se, a
partir de ambos, passando a absoluta totalidade, de tal forma que, igualmente,
um grande individuo universal exista enquanto espirito de um povo, o qual [€]
absolutamente enquanto um Sendo nos individuos (das absolut als ein in den
Individuen Seiendes), — os quais s@o suas singularidades, / seus 6rgdos; também,
como, justamente nisso, contraposto a eles” (HEGEL, 1986, p. 187-188).

Na medida em que a esséncia da consciéncia € a unidade dialética
de si mesma e de seu outro, isto €, de sua atividade e de sua passividade, a
consciéncia que € espirito absoluto, espirito de um povo, pde sua atividade na
mesma medida em que a pde suspensa como passividade. A unidade dos dois
elementos da consciéncia € a unidade de sujeito e objeto da qual a filosofia do
espirito parte enquanto nao desdobrada, e para a qual ela retorna, mas agora na
forma de um “espirito ético” enquanto autoconhecimento do espirito, uma
apresentacgdo real da idéia na unidade absoluta de universal e particular.
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