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Resumo

O objetivo deste artigo é propiciar um discernimento ante as ambiguidades
suscitadas pelo Discurso da Serviddo Voluntdria no Seu percurso historico,
desde seu nascedouro, passando pel as apropriacdes de determinados grupos,
até as diferentes 6ticas de leitura. Na tentativa de compreender o porqué da
serviddo voluntaria, Etienne de La Boétie reescreve as bases do poder aluz
da Antiguidade, donde originam-se as relaces de forca. La Boétie tece
consideragBesque permitem concluir que natiraniaacumplicidade, aigualdade
e 0 companheirismo podem soar extremamentefalsos. O antidoto maiseficaz
no enfrentamento destes desvios, como forma de reencontrar a liberdade
esquecida, €0 bom exercicio daamizade. A atuaidade do Discurso da Servidao
Voluntdria reside no fato de ser um perene paradigma paraaandlise de todo
equalquer tipo deexercicio datirania
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Abstract

The goal of this article is to reflect on the ambiguities raised by the
Discourse of the Voluntary Servitude in its historic journey, from
its origin through the appropriations by certain groups, to the
different optical readings. As an attempt to understand why the
voluntary servitude happens, Etienne de La Boétie rewrites the
foundations of power, looking at ancient authors from whom the
argument of the balance of power originated. La Boétie’s arguments
lead to the conclusion that in tyranny complicity, equality and
fellowship appear as extremely false. The most effective antidote,
vis-a-vis these deviations as a way to regain the forgotten freedom,
is the proper exercise of friendship. The relevancy of the Discourse
of the Voluntary Servitude for today relies on the fact that it
offers a perennial paradigm for analyzing any type of tyrant exercise.

Keywords: Ambiguity. Power. Freedom. Friendship. Voluntary.
Servitude.

INTRODUCAO

A luz do tratamento dispensado ao tema do poder e da liberdade
nas paginas do Discurso da Serviddao Voluntdria de Etienne de La Boétie, 0
presente artigo oferece umasingela reflex&o sobre as ambiguidades que rondam
0 Discurso da Serviddo Voluntdria, tais como 0 seu ambiente proprio, eivado
detransformacBes sociais, politicas e econdmi cas numasoci edade que se opunha,
em grande parte, a0 desvencilhamento do feudalismo. Também consideraaquestéo
enigméticadaobradeLaBoétie, fio condutor daobra, que éaserviddo voluntéaria.
A obra de Etienne de La Boétie pode perpetuar-se na andlise dos apoios da
tirania. Desta forma, sdo analisadas as bases das relacbes de forca que déo
sustentacdo ao poder tirano, tais como adominagao, o encantamento, aforcados
cumpliceseaforgaepaavrado nomede Um. Ademais, refletir sobre osmeandros
datiraniaéoferecer subsidio aoleitor no discernimento do verdadeiro bem comum.

O Discurso da Serviddo Voluntdria, mais que um catecismo
pararevoltas populares, € umaexaltacéo aliberdade. A sabedoria que permite
decifrar asmistificagdes datirania, ler suaengenhariae projetar suas estratégias,
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recobrando a liberdade esquecida, € sinalizada quando o autor escreve que a
tirania ndo permite acesso aos livros. Para além de um esforco de reeducacéo
do povo, convém retomar uma outra perspectiva educacional e umanovaética
daamizade como meios para o exercicio daliberdade e, além disso, dapolitica.
A politizacdo da amizade permite lancar-se na busca de umanova maneirade
agir, maislivre e desvinculada da apropriac&o narcisista do outro.

As ambiguidades de La Boétie

Armando Ferrari quando descreve o quadro politico do Século X VI,
lanca as seguintes questes a respeito do Discurso da Servidao Voluntdria:
“Terao significado histérico do discurso sobrea’ Servidao Voluntéria apagado o
valor intrinseco da obra, ou seria entéo a exatacéo da mesma a causa de uma
minimizag&o de suamensagem?’ (FERRARI, 1955, p. 2-3).

O Discurso da Serviddo Voluntdria, de Etienne de La Boétie, é
envolto em grandes acontecimentos que marcam, no fim do Século XV e
principio do X VI, oinicio deumanovaordem politicano Continente Europeu.t
A superacdo dos esquemasrigidos, propriosdo mundo medieval, abre caminho
para uma nova concepcao de vida. Apds um longo periodo entre o esplendor
greco-romano da Antiguidade, seguiu-se o obscurantismo? medieval que
antecedeu as inusitadas transformacfes do Renascimento. Na esteira destas
transformacdes encontram-se a “[...] formacéo dos estados modernos, que
surgem paralelamente ao conceito de nacionalidade; secularizago dapoliticae
reelaboragcdo da idéia democrédtica, tendo como primeira consequéncia uma
transformagdo radical nas relagdes internacionais’ (FERRARI, 1955, p. 4).

1 Nodevir ideol 6gico daEuropaocidental nenhumaldade M édiaseintercal a nenhum Renascimento
seinterpde. Estecomegodo séeulo X V1 trazincrustado um sistemasociocultural, amiGdereconstruido,
masmal assente eaestoirar por todos oslados, que se esforga, numaambiguidade e fraqueza cada
vez maiores, por justificar aordemfeudal . Ora, no proprio seio desse s stemasurgem aconteci mentos
— préticas quotidianas, invencdes e descobertas (desde a América ao heliocentrismo) — que
imperiosamente requerem um regjustamento do discurso legitimante (CHATELET, 1983, p. 15).

2 Certosdeterem regenerado alingualatina, oshumanistasdo século XV acabaram por confundir
a segunda e a terceira dessas fases numa s6 idade de decadéncia, designando-a Média ou
Intermediaria. Oshistoriadores, por suavez, apropriando-se acriticamente desse instrumental,
passaram a ver os séculos medievais como intercalares do ponto de vista dacivilizagéo e, a
partir do século XV 11, o termo | dade M édiageneralizou-se, carregando consigo aquel aconotagéo
de “decadéncia’ (INACIO; DE LUCA, 1994, p. 8-9).
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Com o vigor renascentista sucumbiam as producdes medievais,
sobretudo os influxos da escolastica tomista, propondo novas bases para as
relacbes homem-Deus e homem-natureza. Personagens antigos tornam-se
personagens atuais, que tém suaexpressao ampliada, por exemplo, no Discurso
da Serviddao Voluntdria® de Etienne de La Boétie. Sobre este panorama
tradicional e agitado pelas transformacdes éticas-politicas é que se coloca, na
primeira metade do século XVI, o jovem La Boétie e sua critica & tirania na
roupagem da servidéo voluntéria

No conjunto politico do século XVI, 0 Discurso da Servidao
Voluntdria retrataumaposturaantimonarquistados anos 1560:* sob acaricatura
dostiranos de outrora transparece a condenacao categorica, sem possibilidade

8 ODiscurso da Servidéo Voluntériapossui amaestriados escritosdo século X V1 francéseesta
povoado com todos os recursos formais e materiais de seu tempo: 0 uso das antiteses e da
amplificacdo, das metaforas médicas, os exemplos histéricos cuidadosamente escolhidos e
distribuidos de acordo com 0 mais rigoroso canone retorico, a descri¢do do corpo politico
empregando recursos maneiristas, adefini¢éo daAmizade proveniente de Aristételes, Cicero
e Plutarco, a descri¢do da soliddo temerosa em que vive o tirano, oriunda de Xenofonte e de
Plutarco, ou de seu arbitrio criminoso, @ maneira de Técito, a referéncia ao Grande Turco,
obrigatdriaem todos ostextos politicos da Renascenca, adividaquanto ao carédter republicano
damonarquia, retiradade Cicero e de T&cito, divida presente em todos os textos do humanismo
civico. Como néo pensar em Plutarco e em Xenofonte quando vemos aeducacéo comparadaao
cultivo das plantas e ao cuidado com asfrégeis sementes paraque ndo caiam em mau terreno?
CHAUI, Marilena. Amizade, recusado servir, in: Discurso daservid&o voluntéria, Etienne de
LaBoétie; (comentérios) Pierre Clastres, Claude Lefort, Marilena Chaui; tradugéo Laymert
Garciados Santos, Sao Paulo: Brasiliense, 1999, p. 185.

4 Pouco importa saber se La Boétie, com 16 ou 18 anos, tinha se aventurado em algum cléssico
exercicio escolar sobre o temadatiraniaantiga. O que contaé o texto que deixaem suamorte, em
1563, eque 0 proprio Montaigne julgando poder ser publicavel em 1570: obraexplosiva, deum
assunto daatualidade que convém evitar edeinegével maturidade, o Discurso daServiddo Voluntéria
data necessariamente dos anos consecutivos a entrada em funggo de La Boétie no Parlamento de
Bordeaux (maio de 1554) e, em suaformaacabada, sem dividasomentedosanos 1560 subsequentes.
Por amizade, por solidariedade, também, com todo o cla parlamentar, Montaigne prefere ocultar a
participacdo de LaBoétie em uma corrente de pensamento ja preocupante, suavizando acbrade
seu amigo, apresentadacomo simples compil agdo deestudante. Jamai's, pelo menosno século X VI,
semudou amentiraem virtude, mesmo o de Thou (e etambém, afim de neutralizar esteescandalo
incendiario, quisque o Discurso da Servidao Vol untériafosse aceito como umacbradejuventudee
de circunstancia). Montaigne néo escapa a esta censura de querer, conscientemente, enganar a
posteridade. N&o é porque se admirao autor dos Ensaios, que sera preciso tomar seus ditos como
palavrade pura verdade, e ndo ficar impassivel quando ele, abertamente, faz pouco caso de seu
leitor. E preciso reslmente ver Montaigne e De Thou, ambos da dlite parlamentar, como Unicas
fontes de atribuicdo de data, e que, apartir do momento em que agente os recusa, nada se opde a
umadatatardiado Discurso daServidéo Voluntéaria.
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de recusa da monarquia francesa, tal qual funcionava na metade do século
XVI. Sem fornecer algo construtivo, 0 Discurso da Serviddo Voluntdria mina
todo o sistema monéarquico francés, colocando, casualmente em davida, o
fundamento do direito divino, alegitimatransmissio hereditériado trono, amistica
do sagrado, a funcdo do Conselho do Rei e ajustificacdo da autoridade pela
defesa do bem publico, dada como simples pretexto. La Boétie ndo escreve
para a multidao, mas para as pessoas de seu meio, de sua classe politica, que
apreciardo aindamais um pensamento radical (KEOHANE, 1977, p. 119-130)
pelo fato de ornar-se com remissdes a cultura antiga e afirmar-se com uma
sutileza de boa companhia, donde advém uma certa arte da esquiva sob ditos
irénicos,® bem como 0 emprego de pal avras-chave com dupl o sentido taiscomo
“tirano”, “povo”, “liberdade’ , “ servidao”, que sb os nedfitos sabiam interpretar
com conhecimento de causa.

O Discurso da Serviddo Voluntdria parece ser uma obra
representativa, em torno de 1561, da ousadia das mentalidades parlamentarese
do modo decirculacéo, aindaconfidencia, deideias dlitistas, até adquirir ojeito
de um verdadeiro panfleto, dirigido ndo somente contrao absolutismo real, mas
contra a propria esséncia do principio monarquico. A verdade é que existe, a
partir da metade do século X VI, um antagonismo profundo e visceral, entre a
concepgao monarquica e o desejo de autoridade dos magistrados. o golpe
silencioso de 1572 malogrard, o de 1648-1649 iguamente falhard, mas sera
necessario reconhecer que o de 1787-1789 se redlizard de umaformamais do
gue suficiente, levando os Parlamentos com o rei.

5 Por exemplo: D& pena ouvir falar de quantas coisas os tiranos do passado utilizavam para
fundar suatirania, de quantas mesguinharias se serviam, encontrando essa populacasempre as
ordens|...] .[...] Osnossos semearam naFrancaalgo parecido: sapos, flores-de-lis, admbulae
aauriflama; 0 que de minha parte, ndo importa o que sgja, ndo quero ainda descrer, pois até
agoranem nds nem Nossos antepassados tivemos ocasi 80 para suspeitar, pois sempre tivemos
reistdo bons napaz etéo intrépidos naguerraque, emboranasgam reis, parece que ndo foram
feitos como os outros pela natureza, mas escolhidos de nascer por Deus todo-poderoso para
0 governo e protegdo do reino. E ainda que assim néo fosse, ndo gostariade entrar nalicapor
causadisso paradiscutir averdade de nossas historias nem descascé-|astéo intimamente, para
nao tol her esse bel 0 jogo onde nossapoesiafrancesapoderaesgrimir-sebem... euapregjudicaria
muito se agora dela suprimisse os bel os contos do rei Clévis, nos quais parece-me quejavejo
quéo prazerosamente, quao avontade alegrar-se-daveiade nosso Ronsard em sua Franciade.
LA BOETIE, Etienne de. Discurso da serviddo voluntéria, (comentérios) Pierre Clastres,
ClaudeLefort, MarilenaChaui; Tradugéo de Laymert Garciados Santos, Séo Paulo: Brasiliense,
1999, p. 29-30. Admiravel o elegante ceticismo de LaBoétie, e suasaborosaironiacom relagdo
aRonsard. A consagragéo de Carlos| X éde 15 demaio de 1561. Sobre o legendario monarca,
conferir BLOCH, 1993, p. 259-263. Igualmente admiravel o fato de que ndo seja feita ai
nenhumaalusdo aimpertinente liberdade dejulgamento de LaBoétie.
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La Boétie analisa e pontua inUmeras razdes para a servidao tais

€omo 0 costume, 0 acovardamento dos sujeitados, o temor do desconhecido e
uma cadeiahierarquizadado que ele chamou detiranetes, talvez o0 apontamento
Mmai s preciso para a nascente estruturainstitucional do Estado Moderno.®

LaBoétie antepde atiraniaaamizade, como sendo 0 meio capaz de

confront&la, sendo exterminéla.’” A partir dai ganha espago a oposicéo entre
dois model os distintos de sociedade, ou sgja, um em que arelagéo das pessoas é

6

No capitulo V de sua obra, Crouzet trata das novas estruturas da Europa e do nascimento do
Estado Moderno. Ao percorrer as Ultimas décadas do Século XV, muitas respostas procuradas
anteriormente sdo encontradas. Uma sociedade rejuvenescida em sua hierarquia, um Estado
consolidado, umaeconomiaestimul ada pel arestauragéo daordem piblicae pelaampliagdo do
mercado dentre outros, d& um novo impulso a uma civilizagdo ocidental que recobra sua
coesdo e sua unidade. Alguns pontos sao considerados por Crouzet no nascimento do Estado
Moderno: aconcentragdo de territorios; aconcentracdo politica; o Estado eaestruturasocial.

Assim ele eshoca estes passos: No decurso da segunda metade do século XV, o Estado
monarquico desembaraga-se do mundo senhorial, ultrapassando os trés obstéaculos que
entravavam suamarcha: rupturadas hierarquiastradicionals, compartimentacdo da Cristandade,

necessi dade de enfrentar novas e multiplastarefas com meioslimitados. No quadro das nagdes
que se afrontam, ele dilata sua unidade. Chamado a concentrar em suas m&os o exercicio da
administracéo e o uso daforga, agrupaou criaosinstrumentos daautoridade. Encontra, enfim,

no enfraqueci mento politico e econdmico dos antigos quadros sociais, bem como no concurso
das burguesias e das novas nobrezas, os meios de reduzir a obediéncia os membros do corpo
social edetransformé-losem seus suditos. [...] A méo do Estado manifesta-se também através
de suajustica. Sem grandes modificagdes, torna-se mais frequente aintervencéo dos homens
do rei: a pretexto de aproximar a justica dos justicaveis, os juizes ndo |hes ddo trégua; na
intencdo de simplificar suatarefa, alei e o processo tendem a uniformizagdo. Henrique V11

quase ndo inovou, contentando-se em retirar da esclerose institui¢oes ja experimentadas. Na
Franca, a grande ordenanca de Montilz-1és-Tours, promulgada imediatamente apds a guerra
(1454) e primeiro monumento moderno daorganizagdo judiciaria, pretendiaao mesmo tempo
ser um estatuto administrativo e um cddigo de processo. Depois, inaugurados pela redacéo
dos costumes da Borgonha (1459), a fixag@o dos usos locais e a extensdo do campo de
aplicacdo do Costume de Paris pareciam esbogar aunificagdo juridicaem que, possivelmente,
Luis X japensava. Emanagdes do Parlamento de Peris, ele proprio outroraresultante daCuria
Regis, os Parlamentos recentemente instituidos em Tolouse, Grenoble, Bordéus e Dijon, a
manutencdo do Erério de Ruéo e da Corte de Aix completavam aingerénciado Estado navida
cotidiana dos seus suditos. [...] Nestas condigdes, o Estado pode impor ou fazer aceitar sua
autoridade por todas as categorias sociais. Impds-se & antiga nobreza feudal, disciplinada
doravante pelavontade do principe e enfraquecida, aliés, pelo fogo dasforgasecondmicas. [ ...]

Asquestdesreligiosastornavam-se questes de Estado. A autoridade monérquicando realizaria
t8o rapidos progressos, se ndo houvesse imposto a sua tutela as cidades e beneficiado do
concurso da burguesia. CROUZET, 1977, Tomo 11, p. 106-111.

N&o pode haver amizade onde estd a crueldade, onde estaadesl eal dade, onde estaainjustica;

eentre os maus, quando sejuntam, h&uma conspiracdo, ndo umacompanhia; elesndo seentre-
amam, mas se entre-temem; n&o sfo amigos, mas cimplices. LA BOETIE, 1999, p. 35-36.
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baseada na conspiracéo e outro em que a relagcdo € baseada na companhia; um
em que elas se entretemem e outro em que se entreamam; um em que sdo
cumplices e outro em que sdo amigos — servidao e amizade sdo excludentes.

Montaigne acrescentaria, no entanto, que La Boétie era obediente as
leis e que se preocupava mais em extinguir do que propagar perturbactes e ideias
novas. Percebe-se um inequivoco esforgo de domesticagdo do Discurso da Servidao
Voluntdria. Em favor de Montaigne, entretanto, pesa uma preocupacdo de afastar a
obradeLaBoétie dasintencdes partidarias, caracterizando-o como exercicio escolar
e obra retdrica, 0 que também sgnificava recuperar a complexidade e as nuances
abandonadas pelas |l eituras smplistas, subordinadas aluta politicaimediata. Talvez
este movimento ambiguo de louvor e de depreciagdo do Discurso da Servidao
Voluntdria revele um efeito em Montaigne que testemunha de maneira singular o
poder provocador da questéo colocada pela obra do amigo LaBoétie. A leddade a
monarquiae ao catolicismo, do qua LaBoétie dara provas durante suacurtae ativa
carreira de magistrado no parlamento de Bordeaux, se encarrega de desvencilhar o
Discurso da Servidao Voluntdria de qualquer intenciondidade subversiva®

O Discurso da Serviddo Voluntdria conserva todo seu enigma,
pois ele diz exatamente, 0 preto no branco, que a liberdade é natural a0 homem.
Além disso, e gpelaarazéo humanae sesurpreende, cominssténcia, dainclinacdo
aservidao, auxiliando os povosincapazes de a guma compreensdo.® A dominagéo
politicanadatem denatura eistoéumfatoirreversivel emLaBoéie A posterioridade
interpretou (CHAUI, p. 179, 1999), na maior parte das vezes, estas censuras e
estes questionamentos como um apelo a liberacéo da opressdo. Lamennais fora
feliz a0 redigir um prefécio a edicdo do Discurso da Serviddo Voluntdria em

8 Mashaum outro argumento definitivo a propdsito desta aparente antinomiaexistenteem La
Boétie, um argumento que seimpde pelasimplicidade: o discurso sobrea* Servidéo Voluntaria”
era conhecido, lido por todos sob a forma de manuscrito e usado como arma por agitadores,
quando o autor estavavivo, e entretanto ele jamais se sentiu naobrigacéo, “ como cidadéo leal
esubmisso acoroa’, de desmenti-lo e de assim desmentir-se. E ndo nosdigam que essatitude
representava mera pose de literato, numa época em que ndo havia praga em que no lugar da
arvore daliberdade ndo se visse a sombradaforca (FERRARI, 1955, p. 42).

°® Pobres e miseraveis povos insanos, nagdes obstinadas em vossos males e cegas em vossos
bens, vocés deixam com quelevem, diante de vés, o maisbelo e 0 mais puro e transparente de
VOssas rendas, saguei em vossos campos, roubem vossas casas e despi-las dos moéveis antigos
e paternais! Aquele que vos dominatanto tem apenas dois olhos, duas méos, tem apenas um
corpo, e tem apenas uma coisa que o menor homem do grande e infinito nimero de nossas
cidadestem, ano ser avantagem que vocés |he ddo paravos destruir. LA BOETIE, Etienne
de. DiscoursdelaServitude Volontaire. Chronol ogie, introduction, bibliographie et notes par
GOYARD-FABRE, 1983, p. 138.
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1835 eexemplificaesta perspectiva, fazendo de LaBoétie o companheiro detodas
aslutas contraatirania, contra o despotismo e a favor da liberdade. Em seguida,
Auguste Valmorel o qualifica de patriota democrata, Gustav Landauer considera
gue ele é o precursor daanarquia. Mais proximo no tempo, Pierre Clastres vé, na
observacdo etnoldgica das sociedades sem Estado, a concretizacdo das paavras
de La Boétie. Deste fato, soaria natural que, hodiernamente, La Boétie pudesse
figurar no pantefio de um pensamento palitico libertario. No entanto, paira uma
desconfianca quando se leva em consideragdo que a luta contra o despotismo,
contra atirania, contra a opressao, contra o poder, contra o Estado, enfim, lutaa
favor daliberdade, pode afirmar muitas coisas e, ab mesmo tempo, nadade preciso.
Etienne de LaBoétie eleva-se, certamente, contraa classicafigura do tirano, mas
nao propde um discurso contra toda forma de autoridade politica.’®

Nada indica, com exatiddo, que La Boétie se reencontrasse no
discurso das sociedades sem Estado ou neste, libertéario, daredugédo do Estado
e de suas fungBes a um bem material ou moral que se torna menor. O
guestionamento recepciona umatese mais preciosa que esta critica, ou sgja, a
ideia que a dominacdo politica nada tem de natural. Contra todos os usos da
categoriade natureza, em que se estabel ece a desigualdade politica, hoje como
outrora, LaBoétiefaz parte dosfelizardos que associaram anaturezaaliberdade,
transformando-a, assim, em categoria politica emancipadora.

La Boétie distancia-se com o0 seu Discurso da Serviddo
Voluntdria datradicdo politica é para combaté-la, para opor-se radicalmente
ao proprio significado da serviddo, o panegirico sempre recomecado datirania,
sob as inlmeras formas que esta pode adquirir. Este gesto de ruptura guarda
uma dupla afirmacdo, forcosamente escandalosa aos olhos de todos aqueles
gue, tanto em seu contexto quanto hoje, afirmaram-se ou afirmam-se vitoriosos
da ordem estabelecida.* Mas o escandalo maior ainda advém de uma

10 [..] anatureza, [...] deu-nos atodos a terrainteira por morada, aojou-nos todos na mesma
casa, figurou-nostodos no mesmo padréo, paraque cadaum pudesse mirar-se e quase reconhecer
um no outro; se ela nos deu a todos o grande presente da voz e da fala para convivermos e
confraternizarmos mais, e fazermos, através da declaragdo comum e mutua de nossos
pensamentos, uma comunh&o de nossas vontades; e se tratou por todos os meios de estreitar
eapertar téo forte 0 n6 de nossa alianga e sociedade; se em todas as coi sas mostrou que elanéo
gueria tanto fazer-nos todos unidos, mas todos uns — ndo se deve duvidar de que sejamos
todos naturalmente livres, pois somos todos companheiros|...]. (LA BOETIE, 1999, p. 17).

11 Ofato de LaBoétieter sido, no ambito de sua atividade politica, um oficial exemplar do rei,
ndo autoriza, de formaa guma, que se minimize o alcance do Discurso da Servidéo Voluntéria,
mesmo se, evidentemente, estadicotomiaentre reflexdo e acio ndo deixasse de ser um problema.
Sobre o papel politico desempenhado por LaBoétie, conferir F. HINCKER e, sobretudo, M.
SMITH, apresentacdo de Mémoire sur la Pacification des troubles, Genebra, 1983.
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constatacdo que supde uma inversdo total de perspectiva na observagdo do
politico, eatiraniando € mais consideradaapartir dainstanciado poder, masa
partir da massa dos dominados.

O reforco de uma leitura situada no territorio do incémodo e do
mal dito pode ser retratada naintroducdo publicada por Simone Goyard-Fabre,
gue integra a edi¢éo do Discurso da Serviddo Voluntdria publicada em 1983.
Goyard-Fabre se recusa ainterpretar a obra de LaBoétie como umacriticado
poder politico ou do fendmeno politico. Para €la, 0 Discurso da Servidao
Voluntdria, apesar de propor umareflexéo fil osofica sobre aessénciado politico,
visaunicamente “[...] exprimir o estatuto politico do Estado moderno em vias
desedfirmar.” (GOYARD-FABRE, 1983, p. 73). LaBoétie dirige seu arsena
critico para o tirano, na medida em que este contradiz a esséncia do politico,
postula Goyard-Fabre. O problema col ocado ndo seriao do poder politico, mas
0 do mau exercicio do poder.

No bojo datradicdo politica, encontra-setambém aleituradedicada
arelativizar o alcance “revolucionario” do Discurso da Serviddo Voluntdria.
Estaleituravisadesativar o impacto indissociavel mente politico e problemético
do texto. A operacdo consiste em acobertar 0 escandalo, a neutralizar, por
todos os meios, a forga subversiva do texto, a negar o que constitui um
acontecimento. Sainte-Beuve, em 1853, tentavajarestaurar o enfoque da obra
como mero exercicio literario, retorico e declamatério, buscando opor-se a
apropriacdo militante da obra (SAINT-BEUVE, 1926, p. 139-161). Na toada
de Sainte-Beuve estdo Gustave Lanson'? e Paul Bonnefon.

Paul Bonnefon, precioso desbravador do conjunto daobrade La
Boétie, seguiu caminho similar dadesqualificacdo politicaefilosoficadaobra.
Paraele o texto € escrito em umalinguagem vivae um colorido que escondem
um fundo pobre deideias. N&o totalmente avesso ao carédter incdmodo do texto,
Bonnefon acusa La Boétie de eximir-se de distinguir a autoridade exercida
legitimamente da autoridade ilicita, além de ter sido desleixado nas criticas ao
principio daautoridade (BONNEFON, 1967, p. 43).

12 [...] nada mais inocente que este pastiche, onde se refletem todas as leituras de um jovem
entusiasta; onde apaixdo antigadaliberdade, o espirito das democracias gregas e darepublica
romana, dos tiranicidas e dos retoricos, tudo se mistura confusamente e a ama do autor se
enche e transborda numa éspera declamagéo. LANSON, 19009. p. 121.
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Noutras vias, 0 Discurso da Serviddo Voluntdria fora
interpretado como a simples reproducdo dos modelos antigos nos quais se
inspirou (DELARUELLE, 1910, p. 34-72) ou como um texto precursor das
teorias politicas modernas® ou, ainda, como um reflexo daconjunturahistorica,
tais como a revolta das Guianas, as revoltas religiosas e a ascensao do
absolutismo. Cada uma destas interpretacdes pode ndo ser falsa, mas
insuficiente, a medida em que o texto ultrapassa todos os dados que,
efetivamente, contribuiram para sua producéo, e rompe com a continuidade
histérica datradi¢éo naqual insere-se. O paradoxo da serviddo voluntériatal
como La Boétie o formula, ndo se encontra em nenhum outro lugar nas
doutrinas politicas anteriores.

Percorrendo um caminho mais instigante, 0 Discurso da Servidio
Voluntdria parece ndo of erecer nenhumasol ugdo aservidao voluntériae, ao mesmo
tempo, ele designauma. Paraaguns, asolucdo esta nalegalidade, para outros, na
insurreicdo revolucionaria. Apés a circulacdo do “[...] ensaio em méo de gente
Sériag, entreaqual gozade grandereputacdo[...]," (MONTAIGNE, 2004, p. 178)
0 Discurso da Serviddo Voluntdria recebeu as mais opostas interpretagdes
politicas. Convocado paragpoiar todos nas solicitagdesainsurrei cao revoluciondria,
LaBoétietiveraparaoutrostantos apenasum Unico lemanateoriacomo napréatica
Pax et lex. AsSm, enquanto Claude L efort constataque“[...] naobradeLaBoétie,
ndo h& nenhuma alusdo as indtituigdes de um regime livre, Nndo sb ao governo, as
leis, masaos costumes que seriam osdeum povolivre.” (LEFORT, 1999, p. 171).
Pierre Mesnard faz dele o apdlogo da legalidade (MESNARD, 1977) e Goyard-
Fabre faz dele 0 anunciador de uma nova filosofia do direito palitico, buscando
expressar 0 estatuto politico do Estado Moderno em fase de afirmagao.

O fator da degenerescéncia dos regimes tiranicos parece residir,
de preferéncia, natensdo contraditéria e insol Gvel, entre a unidade paraaqual
tende o governo dos homens e o pluralismo e personalismo sobre os quais
descansa a liberdade. Mas, a questéo de La Boétie é saber como preservar,
apesar detodaalliberdade, aidentidade e aintegridade de cada um. Ele busca,
portanto, fundar a unidade n&o sobre o poder, mas sobre o reconhecimento
mUtuo dos semel hantes, destinando ao governo umasimplesfuncéo de garantia,
de preservacdo. A partir deste momento percebe-se o0 porqué de sua recusa

13 Pierre Mesnard e, maisrecentemente, Simone Goyard-Fabre consideram o Discurso da Serviddo
Voluntériacomo um dos textosinspiradores das teorias modernas da soberania. MESNARD,
1977, p. 406; GOYARD-FABRE, 1983. p. 102.
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em debater formas de devolucdo do poder. Porque elas simulam resolver,
magicamente, a contradi¢do que a ciéncia politica, na realidade, esquiva.
Reconhecer qualquer legitimidade ao povo em suatotalidade ou a umafragéo
deste, seja ela a mais esclarecida,** parece ndo trazer uma solugdo. Nenhum
tipo de organi zac&o do poder pode solucionar, de formadefinitiva, essasituacao
conflituosa. E verdade, entretanto, que osregimes pol iticos ndo sdo equivalentes
com relagdo asuastendénciasagerar atirania. Mas, aexisténciade mecanismos
de sanc¢do dos governantes interessa mais do que a maneira de selecioné-|os.
Pelo fato da tirania excluir, a priori, a sancdo do governante, a monarquia
hereditéria e absoluta € tirénica por vocacéo.

Convém atualizar esta tensdo permanente que existe no centro do
poder politico: elarevela algo essencial, que é a necessidade de instituir ndo o
povo propriamente dito, mas aquel es homens capazes de liberdade, justamente
porgue a amizade lhes possibilita um exercicio palitico de seus direitos sob a
configuracéo politica que os governa. Esta institucionalizacdo passa pelo
reconhecimento daliberdade de cadaum e, principalmente, daliberdade de opinar.

Das relacoes de forca no discurso da servidao voluntaria

O fendbmeno do poder é certamente irredutivel a esta ou aguela
apreensdo histérica. O poder que ndo é percebido &, de todos, 0 mais perfeito,
aquele cujo processo chegou aum fim. Nele, dominante e dominado sdo um s0,
emboracontinuem como sefossem distintos. A unidade que éidentidade perverte
adiversidade, ndo porque a suprime, mas porque a mantém como se elando se
aterasse. Ai estd 0 mistério e arevelagdo: diversos em um sd, ao mesmo tempo,
diversos e Unicos. A serviddo voluntéria, tdo surpreendente, t&o cotidiana e téo
enigméticaque LaBoétie se propbe vascul har. Seu objetivo é descobrir como se
desenvolve esta particular vontade de servir, mostrar que a servidao néo faz
parte danaturezahumanae que aliberdade € um trago essencial destanatureza.’®

14 ParaSimone Goyard-Fabre, € e ndo puderareconhecer qualquer capacidadejuridicaepoliticana
massa popular. A necessidade de umainstitui¢do do povo, sobre aqual o Discurso da Servidéo
Voluntériadesembocaria, segundo ela, passariapor umaaristocraciade homensjudiciosos. Esta
opinido parece apoiar-se primeiro nabiografiade LaBogtie e naveross milhancaparaaépoca, do
que naexegese de seu Discurso da Servidéo Voluntaria. (GOYARD-FABRE, 1983, p. 110).

15 Por conjecturaprocuremos entdo, se pudermos achar, como se enrai zou t&o antes essa obstinada
vontade de servir que agora parece que o proprio amor da liberdade néo é tao natural. (LA
BOETIE, 1999, p. 16).
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Nointento dedecifrar o enigmadaservidao voluntéria, LaBoétie
envidara esforgos capazes de suscitar algumas respostas e alguns dilemas.
Acostumados®® a serviddo, os homens se acovardam entregando-se mais
deliberadamente ao jugo dos tiranos. Isto, escreve La Boétie, € algo que os
tiranos manipulam muito bem, comprando a liberdade do povo com jogos,
prazeres, espetaculos, entre outros.’” Ainda joga um papel importante a
fascinagdo que os tiranos sabem exercer sobre o povo, envolvendo seu poder
numa auréola de boas intencées, de belas palavras decoradas, tais como fazer
para 0 “bem publico” e o0 “bem-estar de todos’. Como se ndo bastasse tal
facanha, se deve considerar o ar misterioso, quase divino, que torna o tirano
deslumbrante diante dos que o servem voluntariamente. Muitos tiranos da
Antiguidade questionam La Boétie no Discurso da Servidao Voluntdria,
achavam bem estranho que os homens pudessem suportar um homem fazendo-
Ihesmal. Estestiranos queriam muito por areligido nafrente, como anteparo e,
se possivel, tomar emprestada alguma amostra da divindade para o
mantenimento de suamiseravel vida (LABOETIE, 1999, p. 29-30).

A posicdo mais assentada de La Boétie para 0 segredo datirania é
adegueotirano mantém-se porque todaumarede de pequenostiranosou tiranetes
Ihe apoia e, por sua vez, se apoiam nele. Com essa rede ininterrupta de
colaboradores, LaBogtie parece apontar parao que, maistarde, viriaaconsolidar
o0 Estado Moderno,*® opinido compartilhada naleiturade Simone Goyard-Fabre.
O que sustenta 0 monarca absoluto € essa complexa maguina burocrética de
homens dispostos aobedecer eamandar em nomedele. Por isso, infere-sedelLa
Boétie que todo o que obedece é porque espera obter algum beneficio do tirano,
porque esperapoder exercer um dominio absol uto sobre umadeterminadaparcela
da sociedade, sobre um determinado grupo de homens.

16 Mas o costume, que por certo tem em todas as coisas um grande poder sobre nds, ndo possui
em lugar nenhum, virtude t&o grande quanto aseguinte: ensinar-nosaservir —e como sediz de
Mitridates que se habituou atomar veneno — paraque aprendamos aengolir e ndo achar amarga
apegonhada serviddo. (LA BOETIE, 1999, p. 20).

17 Osteatros, 0sjogos, asfarsas, os espetécul os, os gladiadores, os bichos estranhos, as medal has,
os quadros e outras drogas que tais eram para 0S povos antigos as iscas da servidéo, o preco
de sualiberdade, asferramentas datirania. Ostiranos antigos tinham esse meio, essa prética,
esses atrativos para adormecer seus suditos sob o jugo. Assim, achando bonitos esses
passatempos, entretidos por um prazer vao que passava diante de seus olhos, os povos
abobados acostumavam-seaservir tao totalmente e até pior do que as criancinhas que aprendem
aler vendo as brilhantes imagens dos livrosiluminados. (LA BOETIE, 1999, p. 27).

18 Estado Moderno — Conferir nota nimero 9.
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A serviddo voluntaria da qual trata a obrade La Boétie ndo é a
opressao pela forga, mas € o desejo de servir 0s superiores para ser servido
pelosinferiores. E umateiade rel agdes de forcaque percorrem vertical mente
a sociedade sob aforma de mando e de obediéncia. A servida@o que interessa
a La Boétie é a relacdo pela qual cada um participa, voluntariamente, na
instituicdo do poder de Um. E a alienago que tantos homens, povoagdes,
cidades e nacfes permitem ao Um, 0 qual, consequentemente, pode pretender
ser seu Senhor. Nem terror, nem autoridade, esta dominagdo que ele chama
detirania € o poder stricto sensu, que governapor intermeédio da vontade de
outro. LaBoétie buscacompreender este fendbmeno, t&o contrario alei natural,
que € propriamente inverossimil. O Um n&o € ninguém, se ndo fosse este
poder informal de esséncia econdmica que organiza hierarquicamente as
nacdes desde aguele momento em gue se transformam em um imenso lar. O
Um* ndo € ninguém porque a tirania fundamenta-se, precisamente, em um
sistema de despersonalizacdo, ao qual cada um participa a sua maneira. A
serviddo voluntaria € menos um episodio do que de um estado® do qual
dificilmente é possivel sair. LaBoétie estigmatiza, sob o conceito detirania, a
dominagdo pessoal de Um, que faz da Republica uma coisa sua e que, de
governante, se faz Senhor. La Boétie constréi sua demonstragdo da vontade
de servir a partir desta forma de regime extremo, onde ocorre a veemente
negacdo dos suditos. Mas a assercao é decisiva, pois a caracteristica do
politico, nasoberaniado Um, consiste em ndo se apoiar maisem umarelagdo

1% O Discurso somente faz sentido ao | eitor obstinado que ndo hesitaem voltar atras, sem cessar,
naquilo que acreditater compreendido. Sempre, um novo quadro deleiturase oferece, limpido,
nuncadefinitivo, jogo de pistainfernal no labirinto das dividas peculiares ao leitor. Também
é preciso reconsiderar quem éo Um ede qual encantamento ele procede. Naverdade, o Um néo
€este“ outro” que governa, em qual quer institui¢do politicadiferenciadado social, massim a
ordem na qual e pela qual a multidéo dos homens é reconduzida a unidade. E os sucos que
digerem as nagles, as embriagam e as encantam, sfo, talvez, a secre¢do do proprio desejo
destas. (ORTIZ, 1998, p. 97).

20 | aBoétie preveniu ndo querer debater “formasderepublica’, masapropriaessénciado poder
politico. A avalanche decifras, incursdesimpressi oni stas nahistériae o mito sdo procedimentos
retdricos com umaintencado: dar, aseu intuito, o grau de generalidade que convém aumateoria
do Poder politico, de qualquer poder. A serviddo voluntaria é uma espécie de serviddo, apior
eamaiscomum; elaestaparaaviolénciaassim como o género estiparaaespécie. Elaéanossa
Nao disseraele que apragaeraincuravel e adoencamortal? E preciso, portanto, decidir-sea
acompanhé&-|o nestaoutra pista: existe em qualquer instituicdo politicaumaldgicade evicgéo
e de servid&o da pessoa, e aimpossivel cronologia deste negécio levaa se questionar sobre a
prépria natureza das relacdes dos homens entre si. (LA BOETIE, 1999, p. 96-97).
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dehomenslivreseiguais. O poder do Senhor, ndo importando quais sejam as
virtudes, é a proprianegacdo do caréter relacional do politico.

LaBoétierevelaaface obscuradatirania, ou seja, 0s mecanismos
pelos quais a realidade mostra-se a consciéncia, sistemati camente mascarada.
A astlcia de todos os tiranos consiste em gerir a dominacéo a economia da
forca, sendo que a histéria testemunha que eles ndo deixaram de ter nem
imaginacdo, nem audacia, além de prestigiados suportes. A legitimacdo datirania
passa pela linguagem, isto €, ocorre a atribuicado de titulos e nomes ao tirano.
Uma vez estabelecida uma tirania, a linguagem?* passa a desempenhar outra
funcao, pois de veiculo e avalista da liberdade comum, torna-se o suporte da
serviddo dos homens ao Um. Sua primeira tarefa consiste, doravante, em
celebrar o Um sob a substancia do Nome; a tecer, em torno do Nome de Um,
ainfinita rede da ideologia; a proclamar a univocidade do politico e a tornar
impossivel qualquer discurso de volta, qualquer contradicdo. O didlogo, na
sociedade livre, na sociedade natural, é este meio privilegiado pelo qual cada
um reconhece 0 outro, e se reconhece ele proprio no outro, de tal forma que
todos se conhecem mutuamente naliberdade. Pois, 0 que cada pessoareconhece
em cada um, considerando-se todos os outros, €, antes de tudo, sua prépria
liberdade. Ao contrério, quando a vontade de servir investe a linguagem, a
palavratorna-seinstrumento de desconhecimento radical dosoutrosedesi, do
gue sdo todos os homens — seres destinados a liberdade. Considera-se, entéo,
gue alinguagem sob o regime dadominacao € o meio-termo total mente disposto
daalienacdo. A propriapalavraencontra-se alienadaamedidaque estadesviada,
pelavontade, de seu uso natural, que é assegurar a comunicagao da liberdade
e acomunhéo naliberdade.

21 QO préprio tirano trata de outorgar-se titulos para manter o povo adorando seu Nome: Os
imperadores romanos também ndo se esqueceram do seguinte: de comumente tomar otitulo de
Tribuno do povo, tanto porque esse oficio era considerado santo e sagrado como porque era
estabel ecido paraadefesa e protegéo do povo. E o Nome encobre osefeitosreaisdatirania. E
por meio dos favores desse oficio assegurava-se de que o povo confiariamais neles, como se
dele devessem ouvir 0 nome e ndo, ao contrario, sentir os efeitos. O titulo de “Tribuno do
povo” chegaadissimular osatostiranicosou, de preferéncia, aatribuir-lhesumajustificagéo.
Os titulos sdo a legitimacao, a razdo suficiente do tirano. Em outras palavras, atirania ndo
pode se mostrar adescoberto, parague o povo aceite servir, € preciso emprestar-lheamascara
dos nomes etitulos. E preciso dar-lhe legitimidade, e estalegitimac&o passa pelo discurso. O
argumento mais persuasivo desta sofistica datirania, aquele sobre o qual todos os outros se
fundamentam, é a simples invocagdo dos nomes, titulos e qualidades do principe. E, nesta
invocagdo legitimante, alinguagem, contraosfatos, contraaevidéncia, € autorizada somente
por si propria. (LA BOETIE, 1999, p. 28).
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LaBoétie evoca o poder dalinguagem, um poder equivoco, poisao
mesmo tempo é constitutivo darelagdo politicaque elelamentaeinstrumento da
dominagdo que ele deplora, além de armada criticaque eleinstaura. A flaea
palavra?? que foram concedidas para dar acessibilidade ao saber e resisténciaa
ignorancia, diadasaimagem, sio também osinstrumentos destamesmaignorancia.
O poder é exercido, assim, por intermédio de vontades que se encadeiam a ele,
pelo simples poder daimagem e dapalavra. A perplexidade de LaBoétie, ao ver
um milhdo de homens servir miseravel mente encantados pelo nome de Um 0, €
seguida pelo siléncio voluntério dos povos. O tirano, nome de Um, ressoa no
siléncio dos que suportam. Otirano “[...] ndo poderiafazer-lhesmal algum sendo
guando preferemtoleré-lo acontradizé-1o.” 2 Os homens preferem sofrer atirania
guecontradizé-la. Contradizer &, antesde qualquer coisa, replicar, tomar apaavra,
responder ao tirano. Contradizer otirano consistiria, primeiramente, parao povo,
em clamar seu sofrimento e, por isso, romper com o0 encantamento do Nome,
cujo poder étal que os oprimidos parecem nadasentir. Mas este siléncio aparente
esta carregado de gritos e murmurios abafados. A proliferagdo do nome de Um
inibe e proibe qual quer discussdo entre as pessoas, qualquer formade didlogo.

A respostade LaBoétie é contradizer o regimeautocréatico do Nome,
mostrando que sem a ficgdo do Nome, 0 tirano ndo é nada. A contradicéo é
palavra de liberdade. Mas a contradicéo esta em conflito com esta evidéncia
monstruosadaservidéo voluntaria, e os homens preferem sofrer que contradizer
a0 tirano, sdo desgj0sos de tolerar o tirano. “Mas, 6 Deus, 0 que pode ser 1ss0?
Como diremos queisso se chama? Queinfortinio éeste?” (LA BOETIE, 1999,
p. 12). E um vicio “[...] que ainda ndo merece o titulo de covardia, que ndo
encontra um nome feio o bastante [...]”, (LA BOETIE, 1999, p. 13) pior que
todos osoutros, sendo gerador, no homem, do desgjo de serviddo. Nao hapalavra

22 [..] seelanosdeu atodoso grande presente davoz e dafadaparaconvivermose confraternizarmos
mais, efazermos, através dadecl aracdo comum e mitua de nossos pensamentos, umacomunhao
denossasvontades|...]. Ora, comumente, ficam sem efeito o bom zel o e af el ¢do dos que apesar
do tempo conservaram a devoggo a franquia, por mais NUMErosos que sgjam, porque nNéo se
conhecem; sob otirano, é-lhestiradatodaaliberdade defazer, defalar, e quase de pensar: todos
setornam singulares em suas fantasias. (LA BOETIE, 1999, p. 17-24).

23 Montaigne deracomo possivel origem do Discurso da Servidao Voluntéria, umareflexao sobre
uma passagem de Plutarco (Sobre afalsavergonha), onde afaltade umapalavranalinguados
Persas para expressar arecusa € invocada para compreender suas serviddes: Assim o que nos
diz dos habitantes da Asia, que sempre serviram aum sé senhor por n&o saberem pronunciar
apaavra“ndo”, foi semdividao queinspirou alLaBoétie suaobra“A Serviddo Voluntaria’.
Mesmo quando citaapenas umapalavra, um ato sem importanciadavidade al guém, vale suas
reflexdes um tratado. (MONTAIGNE, 2004, p. 157).
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para nomear este porqué dos homens preferirem se submeter que contradizer,
para nomear aquilo que os fascina no nome de Um.

A liberdade no discurso da servidao voluntaria

La Bogtie trata de forma surpreendente no Discurso da Serviddo
Voluntdria a questdo da liberdade como consequéncia da desigualdade entre os
homens. Elendo fundaaliberdade naigua dade natural, mas nanatural desigualdade
entreoshomens, poisestando conduz aserviddo, masaamizade, ao reconhecimento
mUtuo dos que s2o e se sentem companheiros.2* O Discurso da Serviddo Voluntdria
pode ser gpresentado como um ensaio de exdtacdo aliberdade, pois soacomo uma
paavraque emanadaliberdade e que aspiraaliberdade. Consiste num exercicio de
pensamento que se esforcaem compreender, em atudizar as causasdatirania, afim
de selibertar delae administrar, no horizonte da especul ag&o, no campo das préticas
politico-sociai's, um espaco parao restabel ecimento efetivo daliberdade.

O Discurso da Serviddo Voluntdria ndo é somente uma obra a
favor da liberdade e contra o tirano, ou contra os discursos que sao Uteis a
tirania, mas um questionamento sobre as relagdes ambivalentes que unem o
préprio discurso aliberdade e a serviddo. Ao postular o papel dalinguagem na
instituicdo e reproducdo da tirania, bem como ao se esforcar em atualizar a
relacdo essencial gque une a palavra humana a liberdade, La Boétie comeca a
libertar o discurso politico da autoridade e da dominacéo. As consideracdes
sobre a linguagem que o texto contém mostram-se imprescindiveis para
compreensdo e producdo do proprio Discurso da Serviddo Voluntdria, que
provém do desgjo de liberdade e tentalibertar-se do papel atribuido alinguagem
pela tirania, numa época® onde a eloguéncia esta quase toda a servico da

24 Mas, por certo, se hdalgo claro e notério nanatureza, e ao qual ndo se pode ser cego, é que a
natureza, ministrade deus e governante dos homens, fez-nostodos damesmaformae, ao que
parece, na mesma forma, para que nos entreconhecéssemos todos como companheiros, ou
melhor, como irm&os. [ ...] ndo se deveduvidar de que sgjamostodos naturalmente livres, pois
somos todos companheiros; e ndo pode cair no entendimento de ninguém que anaturezatenha
posto algum em servidao, tendo-nos posto todos em companhia (LA BOETIE, 1999, p. 17).

25 Em sociedades com intensavidapublica, como acontecianasociedade do Antigo Regime, oteatro
earuamostram diversas semelhangas. Atuar, jogar e agir, exigem aexisténciade convencdes, de
artificiosedeteatrdidade. Sd0 sociedades queva orizam adistancia, aimpessoalidade, agparéncia,
acivilidade, a urbanidade, a polidez, a mascara, ateatraidade, 0 jogo, aagdo, aimaginagéo e a
duplicidade, aoinvésdaautenticidade, daintimidade, dasinceridade, datransparéncia, daunicidade,
da personalidede, e da efusdo do sentimento caracteristico das sociedades cuja vida publicafoi
erodida. A teatralidade e aintimidade se opSem (ORTEGA, 2004, p. 145-156).
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dominag&o e mostra-se umadas revoltas mais evidentes do desgjo de servir. A
liberdade, entendida como comunh&o de todas as vontades individuais por
intermédio do uso comum dapalavra, tem, portanto, um sentido eminentemente
politico.2 E, em primeiro lugar, acidade ou umadeterminadacomunidade humana
gue élivre. E LaBoétie faz, com relagdo a este assunto, uma observacdo que
incomoda: A revoltadaliberdade requer didlogo e conhecimento mituo, sendo
que nosindividuos que persistem em dedicar um culto afranquezasob o tirano,
quando estdo absol utamente separados uns dos outros, as aspiragdes aliberdade
degeneram em fantasia.?’

A liberdade comum tecida de dial ogo e comunicacdo, somente
tem o significado de ser a liberdade de cada um. A igualdade de todos,
assim atingida por intermédio da comunicagéo, nutre-se das diferencas e as
deixa existir. A voz provém sempre do individuo singular, mas supde a
coletividade, a comunidade dentro da qual cadaindividuo designado tem a
palavra.®® A fala € dada ao homem, juntamente com a razdo e uma afeicao
fraternal, para aperfeicoar esta sociedade, fazendo dela uma sociedade de
pessoas que se entreconhecem e se auxiliam, uma sociedade onde aliberdade
se realiza na comunhéo das vontades. Decorre disto que a liberdade ndo é
instituida pela politica, mas que elaainstitui, tornando-se entéo, do ponto de
vista da comunicag¢do, comunhdo voluntéria. Em outras palavras, esta
comunh&o é o cumprimento dos desejos da natureza, o pleno reconhecimento
pelos homens de seus direitos naturais. A liberdade é considerada como o

26 | a Boétie, e aqui esta realmente sua forga, ndo renuncia em pensar, juntamente, liberdade
politicavividaem comunidade eliberdade metafisica, vivenciadainteriormente pelo individuo;
isto, diferentemente de um tedrico moderno do livre arbitrio como Descartes, no qual amoral
vem acompanhada se ndo de umarenuncia, pelo menos de umaindiferenca ao palitico, cuja
consequéncia seré a aceitacio do absol utismo monérquico como de um estado de fato. E por
esta razéo que se deve discordar com os comentaristas que, como Nannerl O. Keohane da
sobrealiberdade, ade L aBoétie, umadefinicao estritamente idealista e apolitica, corroboram
esta posicdo. Keohane, de fato, resume assim a doutrinadaliberdade contida no Discurso da
Serviddo Voluntéria: O essencial é preservar espaco paraliberdade de pensamento e de espirito,
aUnicaliberdade possivel para membros da nossa espécie (KEOHANE, 1980, p. 97).

27 ...] ficam sem efeito 0 bom zel o e afei¢cao dos que apesar do tempo conservaram adevogdo a
franquia, por mais numerosos que sejam, porque ndo se conhecem; sob o tirano, é-lhestirada
toda a liberdade de fazer, de falar, e quase de pensar: todos se tornam singulares em suas
fantasias (LA BOETIE, 1999, p. 24).

28 Noamparo daliberdade, cada pessoaé Util, assim, parao bem comum, desde que defenda seu
bem maisapropriado: Entregentelivre éaporfia, cadaqual melhor, cadaum pelo bem comum,
cadaum por si [...] (LA BOETIE, 1999, p. 26).
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primeiro destes direitos e a fonte de todos os demais direitos. A sociedade
politi ca coincide com a conscientizagdo ao mesmo tempo col etivaeindividual,
na palavra dialogada, da liberdade como emanagdo da natureza e a préopria
essénciado homem. Neste sentido, alinguagem € o meio pelo qual o homem
tem acesso total a sua prépria natureza, que é o ser livre em sociedade.?
De fato, nada torna os homens mais submetidos a sua cruel dade do que os
bens e ndo ha crime algum mais digno de morte do que a posse que ama
apenas as riquezas. O poder origina-se, ndo da posse,* mas da luta pela
apropriagdo dos bens.® Ele origina-se também dailuséo. O desejo do ter €
ilusdo, pois os homens ndo se enriquecem natirania onde tudo pertence a
Um e nada €é de ninguém.

A liberdade ndo é um atributo intrinseco a natureza do homem,
ndo mais do que a serviddo. A liberdade e a serviddo sdo relacdo de pessoa
parapessoa, de pessoa paraingtitui¢do, deinstituicdo paraingtituicdo. A liberdade
éumarelacdo deigualdade, easervidao é umarelacdo hierarquica. Noregistro
doter, o outro éindiferente ou um meio de aquisi¢cdo dacoisa, porém no registro
daliberdade, o outro é o préprio objeto do desejo. Enquanto rel agdo, aigual dade
ndo postulaem nadaaidentidade das partes, mas, pel o contrério e por definicéo,
aexisténciade um outro, a0 mesmo tempo diferente e semel hante. A igualdade

29 Com efeito, pensando o fato da linguagem, j& pensamos a separagéo e a conjuncao dos
sujeitos, ja pensamos o aconteci mento enigmético daliberdade que supde, com adeclaracéo
comum dos pensamentos de cadaum acadaum, o instante de um querer falar ao qual emvéo
procurariamos as condi¢des num estado anterior e cuja origem ndo se encontra nem nos
individuos — pois sdo uns pelo fato de falarem —, nem fora deles — pois falam um com o
outro, um para o outro. Pensando alinguagem ja pensamos o politico, libertos dailusdo do
Um. Pois afirmar que o destino dos homens é de ser ndo todos unidos, mas todos uns, é
trazer arelagéo social paraacomunicagdo e a expressao reciproca dos agentes que elaso é
redutivel noimaginario e, no mesmo movimento —nao deixemos de assinalar —denunciar a
mentira dos governantes que fazem da uni&o de seus suditos ou da dos cidaddos o signo da
boa sociedade (LEFORT, 1999, p. 143-144).

30 | aBoétie evoca positivamente os bensfamiliares, o patriménio... (LA BOETIE, 1999, p. 16).

31 [...] LaBoétie parece acreditar que basta mostrar aos homens que ndo sirvam a quem 0s
tiraniza para que se libertem e o col osso se destrua. Porém, jando € sensato pregar isso a
guem n&o reconhece o proprio mal, aquem ndo pode fazer a anamnese porque sucumbiu
ao costume, cuja“ virtude € ensinar-nos aservir”. Somente apos a descri¢éo dosinfortinios
do povo bestializado, iludido e que ndo luta porque se sabe mais fraco, e adaambicéo dos
grandes, que servem paramandar, iludidos por bens que ndo sdo seus, aamizade reaparece.
Agora, porém, ndo mais como dom da natureza a todos, mas como virtude de alguns
(CHAUI, 1999, p. 205-206).
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ndo € identidade, mas reconhecimento do semelhante no outro.** Os Unicos
atributos intrinsecos da pessoa, a voz e a palavra, somente tém eficacia nesta
relacdo. A liberdade é uma qualidade natural da pessoa por deducdo l6gicada
principal relacdo de igualdade e de fraternidade.®

LaBodtieretira, deformalivre e generosa, tudo o que pode servir a
seu propésito, mas, sobretudo, exemplos extraidos abundantemente dos livros da
literatura cléssica, demonstram sua consideracéo pela cultura livresca como uma
culturadaliberdade. Oslivros s8o amemdriavivada liberdade. A reconquistada
liberdade e da investigacdo do fenémeno da servidéo voluntaria, sem aqual este
restabel ecimento éimpensavel, passanecessariamente pel oslivrose, principamente,
pelos livros de histéria. Desta forma, o papel que La Boétie atribui a histéria é
eminentemente moderno, quando € e véal um meio de compreensdo do presentee
de antecipacdo do futuro.* A histdria € uma arma para a acdo politica

32 | aBoétieinsiste no fato que as diferencas de corpo e de espirito estéo presentes na natureza:
(a natureza) [...], no entanto, ndo entendeu colocar-nos neste mundo como em um campo
cerrado e ndo enviou para cd os mais fortes nem os mais espertos como bandidos armados
numafloresta, paraai dominar os maisfracos; mas, antes, € de secrer que, atribuindo assim as
partes maiores auns, aos outros as menores, queriafazer lugar ao afeto fraternal paraque ele
tivesse onde ser empregado, tendo uns o poderio de dar ajuda, os outros necessidade de
recebé-la(LA BOETIE,1999, p. 17).

33 A preocupagdo com o mundo, ponto central da politica desde aAntiguidade foi substituida
namodernidade pelapreocupagdo com o homem, adescobertade si mesmo. Uma preocupagéo
consigo que se traduz na atualidade na preocupagéo com a satide e com o corpo, tornado
alter ego. Somente desenvol vendo novas formas de amor mundi no sentido arendtiano € que,
ameu ver, podemos conceber alternativasaesseided, criar erecriar formas derelacionamento
voltadas parao mundo, para o espago publico, tais como aamizade, acortesia, acivilidade,
asolidariedade, ahospitalidade, o respeito. Todas el as dependem de uma publicidade, de um
espaco de visibilidade capaz deiluminar os acontecimentos humanos, de um modo comum
que una ou separe os individuos, mantendo sempre a distancia entre eles, condi¢éo da
pluralidade. E nesse sentido que Hannah Arendt contrapde a amizade a fraternidade no
ensaio sobre Lessing em “Homens em tempos sombrios’, pois a amizade exprime mais a
humanidade do que afraternidade, precisamente por estar voltada parao publico. Elaéum
fendmeno politico, enquanto que a fraternidade suprime a distancia dos homens,
transformando a diversidade em singularidade e anulando apluralidade. A fraternidade é, no
fundo, uma forma de comunidade identificatoria, na qual, na condi¢do de irméos, somos
todos iguais (ORTEGA, 2004, p. 145-156).

34 Este conceito da histéria esta muito préximo daquele de Maquiavel: “ Todos aqueles que me
lerem poderdo tirar proveito que deve se propor a conhecer a histéria“ (Discurso sobre a
segundadécadadeTito Livio, L. 1, Prefacio).
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L aBoétie emprestadaAntiguidade, ndo somente exemplos, mas até
comparacdes e imagens para 0 Discurso da Serviddo Voluntdria.®® La Boétie
pareceter incorporado aideiade Plutarco, cujas obrastraduzira, de que averdade
de uma agdo descobre-se na voz daquele que a produz. Se o tirano produz sua
verdade, cabe a0 povo grosseiro encontrar no entreconhecimento um caminho
para contradizer a verdade e a ac&o tiranicas. A troca proporcionada pelo
companheirismo ndo € somente a condi¢do da formagéo do pensamento bom e
adequado, mas € o proprio objeto do conhecimento til & liberdade. Este
conhecimento n&o éum saber de umaelite esclarecidasobre o bem dacomunidade,
mas 0 entreconhecimento, ou sgja, afaculdade de se reconhecer uns nos outros e
de conhecer 0 que € comum atodos.*® N&o hé liberdade fora da troca porque a
vontade comum formula-se no diaogo de vontades iguais. A liberdade de uns
depende, por consequéncia, daliberdade dosoutros. E por estemotivo quealiberdade
ndo é concebivel sem um direito a liberdade de opinido e de expressdo
(LA BOETIE, 1999, p. 24-25). A liberdade desabrocha naigual dade, e esta, por
sua vez, ndo € a unidade dos mesmos, mas a paridade dos diferentes.>” Como a
linguagem, aigual dade conjuga, indefinidamente, o plural eaunidade, o diferentee
0 comum, asingularidade eauniversalidade. Elapostulaacapacidade de cadaum
em reconhecer 0 outro como outro e semel hante.® Por isso, a amizade imple-se
como fundamento para a liberdade.®

35 Associando-segpenasasideasessencials, emergeumasequéncial gicadaobra. O posicionamento
daquest&o: reflexdes prolongadas sobre o que hade paradoxal, de estranho, aescravidao deum
milh& de homens a um tirano. As razdes que podem explicar esta serviddo: 1- o costume; 2-
covardiacausadanas pessoas pel a servidao e desenvolvidaainda pel os artificios dostiranos; 3-
interesse que os favoritos e suas préprias criaturas tém para a manutencdo datirania; reflexdes
sobre o destino miserével e sobre acegueiradestesfavoritos(DELARUELLE, 1910, p. 34-72).

36 “[...] uma declaracdo comum e mitua de nossos pensamentos, uma comunh@o de nossas
vontades; e se tratou por todos 0s meios de estreitar e apertar téo forte o n6 de nossa alianca
esociedade|...].” (LA BOETIE, 1999. p. 17).

37 A multiplicidade e pluralidade das partes introduzem o tema da diferenca. N&o € concebivel
uma comunidade politicasem diferenca: se acomunidade € necessariaadimensdo plural dos
homens é preciso afirmar que ‘ tais homens sao especificamente diferentes, porque umapolis
nao pode ser constituida de elementosiguais’ . Essa diversidade existe entre os individuos e
entre asdiferentes partesdapolis, e possui um caréter qualitativo. [...] Elaénatural e benéfica
ao conjunto e a todas as partes, enquanto uma condi¢do de paridade ou de inversdo do
comando é prejudicial e comportadesagregacdo (DUSO, 1999, p. 57-58).

38 E deresto, se essa boa mée deu-nos a todos a terrainteira por morada, alojou-nos todos na
mesma casa, figurou-nos todos no mesmo padr&o, para que cadaum pudesse mirar-se e quase
reconhecer um no outro; se ela nos deu a todos o grande presente da voz e da fala para
convivermos e confraternizarmos mais|...]. (LA BOETIE, 1999, p. 17).

3% E certamente por isso que o tirano nunca é amado, nem ama: aamizade € um nome sagrado, é
uma coisa santa; ela nunca se entrega sendo entre pessoas de bem e s se deixa apanhar por
mUtua estima; mantém-se ndo tanto através de beneficios como através de umaviaboa; o que
tornaum amigo seguro do outro € o conhecimento que tem de suaintegridade; as garantias que
tem sdo sua bondade natural, afé e aconstancia (LA BOETIE, 1999, p. 35).
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A bajulagdo® proporcionada pelos tiranetes é a falsificacéo da
amizade, assm como aconspiracao éfalsificagdo dacompanhia,* acumplicidade
€ marca e fadficacdo da amizade, a unidade é a falsificacdo da igualdade, cuja
marcamaior éaprépriaindiferenca.*? Por fim, o arbitrio éafasficacdo daliberdade,
dapaz, cujamarcaéaana ogia, como lembravaAristételesnaEtica a Nicomaco.

Considerando o desgjo de servir a mola propulsora da tirania, o
Discurso da Serviddo Voluntdria demonstratambém gque os meios daliberdade,
ou daservidao, ndo residem somente nasinstitui¢cdes do governo, maselesagem
por toda a parte ha sociedade. Umavez que anatureza € boa-mae, aliberdade s6
pode ser natural, pois a generosidade da natureza nos faz todos iguais e
companheiros. Conclui-se que aservidao voluntaria® é mau encontro, é supressao
davontade propriaassimilando avontade do tirano como razéo. As solu¢es néo
dizem respeito somente ao direito, mastambém aética. Elasndo envolvem apenas
asinstituigdes, mas as pessoas. A liberdade, narealidade, questiona afaculdade
dos homens de aceitar, narelacdo que eles desenvolvem um aum, a alteridade.

O regime de liberdade é determinado pela capacidade de cada um
em reconhecer, no outro, 0 seu semelhante. O enigma do Discurso da Servidéo
Voluntdria deve-se & incapacidade do leitor de esgotar seu significado, assm

40 Sobreafigurado adul ador que se aproveitadas caracteristicas peculiares daamizade fundada
em natureza (semelhanga, comunidade de disposi¢des, costumes e caracteres, benevoléncia,
boa-fé, comunidade de pensamentos, reciprocidade) para miméa-la e perverté-la pela
dissimulag&o. Conferir Plutarco — De como distinguir um amigo de um adulador, em Moralia,
Tomo |, p. 243-337; e Cicero—DeAmiticia, XVI, p. 97-99.

41 [...] eentre os maus, quando sejuntam, hd uma conspiragdo, ndo umacompanhia; eles ndo se
entre amam, mas se entretemem; n&o s&0 amigos, mas cimplices (LA BOETIE, 1999, p. 36).

42 E de resto, se essa boa mée deu-nos a todos a terra inteira por morada, [...] se em todas as
coisas mostrou que elando queriatanto fazer-nos todos unidos, mas todos uns—n&o se deve
duvidar de que sejamos todos naturalmente livres, pois somos todos companheiros; e ndo
pode cair no entendimento de ninguém que a natureza tenha posto algum em servidéo, tendo-
nos posto todos em companhia (LA BOETIE, 1999, p. 17).

43 Vimos, assim, que a existéncia de uma pessoa boa é desejavel porque ela percebe a sua
propria bondade, e uma tal percepgdo € agradavel em si. Ela necessita, portanto, ter
consciénciaigua mente da existéncia de seu amigo, eisso se verificarase viveremjuntos e
compartilharem suas discussdes e pensamentos; parece ser este o significado de convivéncia
no caso dos homens, e ndo, como no caso do gado, pastar juntos no mesmo lugar
(ARISTOTELES, 2001, p. 212).

44 Servidao Voluntériaé acontecimento que anaturezanegater produzido e quealinguanéo pode
nomear porque vontade e liberdade sempre foram conceitos indiscerniveis e o que é “por
natureza’ ndo pode ser “por constrangimento”, servidao e vontade ndo podendo andar juntas
(CHAUI, 1999, p. 191-192).
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como do mistério do poder palitico, sgja 0 de outrora ou o de agora. La Boétie
considera a possibilidade de uma postura filosofica e ética, que se enlagano que
ele chama de entreconhecimento, ou sgja, na amizade.*® O entreconhecimento
Nnao questionasimplesmente o0 saber estabel ecido, o conhecimento camuflado, mas
aqualidade deumarelacdo com o outro. A liberdade sefundanaamizade, atirania
no seu esquecimento. Desta forma, o saber e o conhecimento sdo condicdes da
liberdade porque sdo muralhas asilusdes que consolidam atirania— combatem o
esquecimento. Os verdadeiros tiranos a compreendem, pois governam, sempre,
por meio dacensuraedo auto-de-fédoslivros:* O conhecimento €, essencid mente,
assunto de entreconhecimento, de palavrae estg, portanto, intrinsecamenteligado
a liberdade de palavra do outro. Sem a liberdade de expressdo juridicamente
protegida, a afeicdo e o0 zelo emancipador permanecem sem efeito.*’

Uma das caracterigticas datirania é o fato de ndo admitir a amizade
entre 0s seus membros, justamente porque, natirania, os suditos ndo sdo tratados
como livres, mas como escravos, e a relagdo ocorre unicamente em beneficio do
tirano. O conhecimento é condicdo paraque 0 homem setornemaislivreedeixede
ser um sujeito heterdnimo, caminhando em diregdo aescolhadasleisqueregem sua
conduta, governando asi mesmo, tendoliberdade ouindependénciamord eintelectud,
ou sgja, tendo autonomia. Somente pode abandonar aatitude servil quem conhecea
causa da serviddo, quem retoma sua condicéo de homem, suavoz e pdavraante a
forcado nome de Um. Neste sentido, o conhecimento de s, do “outro” e do mundo
s80 condicBes para que o homem torne-se livre e desenvolva-se como sujeito
auténomo, consciente do seu “ ser e estar” no mundo. Segundo LaBoétie, cadaum
fala conforme a educacdo recebida. No mesmo digpasio, existemn alguns homens
gue sentem o peso do jugo, ndo sesubmetem asujei ¢do, Ndo esquecem seusdireitos
naturais e esforcam-se por reivindicé-| os a cada oportunidade — sdo eles que, tendo
0 espirito correto, aindaosretificam, através do estudo e do saber.*8 A ndo-aceitacdo
da serviddo dar-se-ia com aguelas cabegas pensantes, isto é, daqueles sujeitos

45 A amizade, escreve Lefort, nos ensinaadimensdo politicadaleitura. Diremos também que a
leitura da obra de La Boétie nos ensina a dimensdo politica da amizade, recusa do servir
(CHAUI, 1999, p. 209).

46O gréo-turco percebeu bemisto: que oslivros e adoutrinaddo aos homens, mais que qual quer
outracoisa, 0 sentido e 0 entendimento para se reconhecerem eodiar atirania; averiguo queem
suas terras ele ndo tem sabios, nem os quer (LA BOETIE, 1999, p. 24).

47 [...] sob otirano, é-lhestiradatoda aliberdade de fazer, de falar, e quase de pensar: todos se
tornam singulares em suas fantasias. Portanto, Momo, o deus zombeteiro, ndo zombou demais
guando censurou 0 homem que Vulcano fizerapor ndo lheter posto umajanelinhano coragéo
para que por ai se pudessem ver seus pensamentos. (LA BOETIE, 1999, p. 24).

48 | A BOETIE, 1999, p. 24.
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competentes no uso darazéo. Mas eles s um nUMmero pegqueno quase Sempre, ea
censura torna seus pensamentos, smplesmente, fantasias singulares, enquanto a
maioria sofre de uma doenca quase incuravel, que é o prazer de servir.®

A amizade é praticamente impossivel onde esta a injustica, a
crueldade e a dedlealdade. Se tais coisas sdo préticas comuns no governo do
tirano, hAumadistor¢do daamizade, conjugada como ndo tirar algumacoisade
alguém, ndo dever nada a ninguém e ndo dar ou receber mais do que o devido.
Assim compreendida, aamizade ganha umaconotagdo eminentemente politica:

Umanovapoliticae umanovaéticadaamizade devem visar precisamente
aencorgjar essa vontade de agir, arecuperar um certo apelo iluministaa
coragem de pensar de uma forma ainda ndo-pensada, de sentir e amar de
maneira diferente. Trata-se de elaborar uma politica da imaginagéo que
aponte paraacriagdo de novasimagens e metaforas para o pensamento, a
politicae ossentimentose querenuncieaprescrever umaimagem dominante,
poisisso significaria, no fundo, sSimplesmente substituirmosumimaginario,
gue setornou obsol eto, por outro (ORTEGA, 2004, p. 145-156).

Para ser livre, basta desgar. Decidi ndo mais servir e sereis livres.
Seria smples o receitu&rio se ndo acompanhado do entreconhecimento, desafio
medievo e moderno, que unido a necessidade de recuperar a voz e a fda séo
instrumentos essencials ao restabel ecimento do espago publico, espaco este que
permite admitir as diferencas, aceitar o novo e estar aberto ao outro. Este desafio
LaBoétie pareceintencionado propor no seu singelo ejuvenil Discurso da Servidao
Voluntdria, reforgando o companheirismo capaz de gjudar arecobrar aliberdade.>

49 Um dos maisantigosusosdapalavra“tirania’ no pensamento politico € sinbnimo de soberania.
Quando todas as questdes se referem aum principio comum ou a uma pessoa soberana, esse
principio ou essa pessoatiranizaa vidadasociedade. Esse governo de umamultiplicidade de
habitos e de a¢bes pel a autoridade soberana de umafonte Uinicando precisa ser originada por
coercdo brutal; pode igualmente surgir por sedugdo, de tal modo que as pessoas queiram ser
governadas por umaautoridade Unicaque se col oque acimadel astodas. Esta sedugdo tampouco
precisaenvolver umapessoaenquanto tirano. Umainstitui¢co pode dominar como umafonte
nica de autoridade; uma crenca pode servir como padréo Unico paraenfrentar arealidade. A
intimidade é umatirania, navidadiaria, dessa Ultimaespécie. Ndo é acriagdo forgada, maso
aparecimento de uma crenca num padr8o de verdade para se medir as complexidades da
realidade social (SENNETT, 1988, p. 411-412).

50 A amizade é um fendmeno publico, precisado mundo, davisibilidade dos assuntos humanos
paraflorescer. Nosso apego exacerbado ainterioridade, a'‘tiraniadaintimidade’ ndo permiteo
cultivo de umadistancianecessaria paraaamizade, pois 0 espago daamizade € 0 espaco entre
osindividuos, do mundo compartilhado — espago daliberdade edo risco [ ...]. Intensificando
nossas redes de amizade podemos reinventar o politico (SENNETT, 1988, p. 145-156).
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Osriscos de enganos, aintranquilidade, aangustia dadecisdo e a
responsabilidade que a liberdade pode acarretar, fazem com que ela seja
considerada antes um pesadel 0. Ou sgja, ser livreimplicamedo ou inseguranca,
cujo resultado pode chegar auma servidao voluntéria. Seria outraa concluso
se a politizagdo da amizade fosse um reconvite a recuperar o espaco publico,
disseminando ai um amor mundi capaz de solidarizar mais e intimizar menos.

CONCLUSAO

A ma sorte da obra de La Boétie talvez tenha desempenhado
historicamente uma dupla dindmica, de forma que o0 Discurso da Servidao
Voluntdria Serviu apropésitosreligiosos, andrquicos, libertarios, de desobediéncia
civil eoutrosmais. Etatrgetériairregular daobrade LaBogétie € no minimo, um
aperitivo para afilosofia politica em um de seus mais embleméticos debates, 0
uso do poder. Hoje, o sistemaecondmico-politico neoliberal que o Ocidente tem
imposto a0 mundo inteiro estavivendo umacrise sem precedentes. Neste principio
de novo milénio, os movimentos de contestagdo e renovacdo que aspiram aum
outro mundo possivel, de matriz ocidental e europeia, estdo buscando elementos
deumasensi bilidade diferente em &mbitos geopoliticos até agorainexplorados, a
fim de mudar seu modo tradicional e obsoleto de se relacionar com a politica.
Este intuito renovarse e tem um reforco consideravel a partir da obra de La
Boétie, ndo instrumentalizada somente como critica, mas possivel visuaizacdo de
um viés que permita 0 bom uso do espaco publico em vistado bem comum.

Totalitarismo poderia ser o nome atual da“tiraniade LaBoétie”,
diluido em uma miriade de controles sociais e dos desejos consumistas, falsas
necessidades, etc. O nome de Um é diferente, mas as estratégias de dominagdo
permanecem atual issimas e, continuadamente, ins stentes no seu intento de negar
o direito do outro ser “outro”, pelos simples interesses econdmicos-politicos
ESCuUSoS e necessarios ap mantenimento do poder. Os dispositivos de pao e
circo, de mistificagdo religiosa, de encantamento e alienagéo, que osgovernantes
usam para subjugar 0s povos e conquistar 0 seu consentimento, continuam a
ser 0S mesmos tais como apresentados no teor do Discurso da Serviddo
Voluntdria. Frente aestasituagéo, La Boétie revela a necessidade de despertar
aopinido publicaparaeste processo, esta arquitetura que suporta o governo de
Um, desmistificando o aparelho estatal tirano. N&o é simplesmente educar o
publico sobre os “erros’ cometidos pelo governo tirano, mas desmascarar a
naturezae os procedimentosda“tirania’. Ao limitar-se aandlise dos erros, 0os
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adversérios daintervencdo governamental tornam-se ineficazes no combate as
tiranias. O aparato econdmico éaprincipa armadaatualidade, inclusive dando
claras provas de que os suditos estéo dispostos adar avidaem favor do tirano.

A ignorénciaéumaarma permanentemente moderna, potencialmente
destrutiva da liberdade e & qual se contrapde 0 Discurso da Serviddo Voluntdria,
apostando na capacidade de educar e mobilizar o povo e agueles que se moldaram
pelaculturado saber, contraqual quer formade esquecimento daliberdade. A obra
de LaBoétie conduz aumaencruzilhadano minimo provocativa, sobretudo sefor
considerado junto com apessoahumanaseu continuo desgo deliberdade: alogica
do poder écontrariaal gicadaliberdade, acumplicidade dosdominadoresécontréria
a0 companheirismo dosque sesentemiguais. Elendo vé cabimento paramediacéo
entre ambos ostipos de rel acdo socia, sendo taxativo ao dizer queotirano nuncaé
amado, nem ama, porque a amizade € um nome sagrado que SO se entrega entre
pessoas de bem. O Discurso da Serviddo Voluntdria permite olhar para novas
maneirasdeamar e pensar, antevendo naamizade umaformade exercicio politico.
Se 0 momento histérico é de despolitizacdo, cabe tanto ao sabio como ao povo
reinventar o ser politico, criar novas formas de experienciar a liberdade, novas
formas de vida e comunidade, novas formas de sensibilidade e percepcao, dém,
como conclamava em suaobraLaBoétie, deintensificar oslagos de amizade,

Se paraL aBoétie 0 entreconhecimento e 0 saber seriam possiveis
saidas ao vicio daservidado voluntaria ou as amarras datirania, o fato é que sua
preocupacdo com as relacdes de forca presentes no corpo social
institucionalizado, ou seja, sua reflexéo sobre o poder em si, continua mais
presente na dindmica politica e relacional atual que antes. Esta caracteristica
desinstaladora, versdtil e critica, desvela a incomoda vocagdo da obra de La
Boétie, qual sgja, escancarar o problema da dominagéo das nagoes.
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