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Resumo

O texto explora varios aspectos da fundamentagédo da ética de
Rousseau, mostrando seu elo e seu distanciamento de alguns
dosinterlocutores do fil6sofo. Seu alvo maior, entretanto, reside
em destacar a necessidade de Rousseau ser lido com cuidado a
fim de que se possa evitar equivocos e captar o sentido mais
profundo de suareflexao.
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Abstract

The text explores several aspects of the foundation of the ethics
of Rousseau showing her connection link and his
estrangement of some of the philosopher’s speakers. His larger
objective, however, it lives in detaching the need of Rousseau
to be read carefully so that she can avoid misunderstandings
and to capture the deepest sense of her reflection.

Keywords: Moral Philosophy; Ethics; Enlightenment;
Reason; Feelings.

O presente artigo tem como objetivo, antes demais nada, indicar
gue o sentimento constitui-se no sustentaculo fundamental da ética de
Rousseau. Os criticos do autor genebrino Ihe imprimem o rétulo de
irracionalista e sentimentalista porque acreditam que ele afasta a razéo do
lugar de base nuclear da ética e também porque pensam que o sentimento de
que elefaasgaago que sereduz ao plano do universo subjetivo. Esclarecendo
o sentido de suas idéias, Rousseau revela sua insurgéncia contra o
intelectualismo e o materialismo de seus contemporaneos das Luzes.
M ostraremos no presente trabal ho, antes de nosinclinarmos paraaabordagem
destetdpico central, que marca, alias, o distanciamento do fil6sof o de Genebra
dos autores vinculados ao circulo enciclopédico, que o seu ponto de partida
radicanum encontro com seus companheiros de século. Esse encontro estaria
no lugar-comum caracterizado por julgar a metafisica como uma coisa que
deviaser posta em segundo plano a medida que se priorizasse a mobilizacéo
em torno da busca das verdades morais ou préticas.

Com efeito, aparece como um traco substantivo das diferentes
doutrinas que se desenvolvem na Epoca das L uzes a indisposi¢&o dos autores
para se ocuparem com gquestdes de filosofia pura, para se envolverem com
problemas abstratos. Diderot, por exemplo, provocariso com apassagem de O
sobrinho de Rameau na qual um dos interlocutores envolvidos no didogo, o
personagem “El€’, afirma que ndo € moldado para chegar, com seu exercicio
mental, ao ambito das nuvens, preferindo deter-se no mundo concreto em que
vive com seus semel hantes. Fixado nesse plano sensivel, préximo de seu al cance,
“Ele" habilita-se atomar partido sobre as coisas do mundo, e, em decorréncia
disso, ndo so observa a posi¢cdo que os outros tomam, mas também encontra
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motivo para se deleitar com os acontecimentos. Eis o personagem do didlogo
em questdo, pronunciando-se pelo filésofo: “ sou muito pesado paraelevar-me
t8o alto. Deixo aos palermas aviagem pelo nevoeiro. Sou terra-a-terra. Olho a
minha volta, tomo minhas posi¢des, divirto-me com as dos outros. Sou um
excelente pantominista, como ireisjulgar” (DIDEROT, 1973, p. 378).

Voltaire formula, por suavez, em O fil6sofo ignorante, um juizo
negativo em relacdo ao conhecimento humano que mostra ndo se revelar Util
para todo mundo e que é acessivel somente para uma elite de pessoas bem
dotadas em termos intelectuais. Nao enfrentariamos qualquer prejuizo, na
avaliacdo do fil6sof o, se nos conservéassemos livres do contato com esse género
de saber: “aguilo que ndo tem serventia universal, que ndo esta ao alcance do
comum dos homens, sendo compreendido apenas por umaminoriagque exercitou
mais do que os outros sua faculdade de pensar, ndo € necessario ao género
humano” (VOLTAIRE, 1988, p. 105).

Rousseau, ao qual se dedicaraneste trabalho, como jase adiantou,
uma atencdo especial, segue nesta mesma direcdo que acabamos de expor.
Significativo é o fato de ele mostrar-se, logo no comego do preféacio do Discurso
sobre as ciéncias e as artes, que é aguele texto que o retiraria do anonimato e
da obscuridade, representando seu primeiro lance expressivo como fil 6sofo,
totalmente avesso as*“ sutilezas metafisicas’ (ROUSSEAU, 1964a, T 111, p. 03).
Rousseau enaltece aAcademiade Dijon porgue, ao propor ao publico interessado
gue meditasse seriamente sobre se 0 renascimento das ciéncias e das artes no
mundo moderno contribuiu para aprimorar ou corromper 0s costumes, ela
sugeriu, em 1749, “uma das maiores e mais belas questfes jamais agitadas’
(ROUSSEAU, 19644, T. IlI, p. 03). Assim, permitiu que aqueles que se
dispuseram aconcorrer ao prémio escapassem das disputas vas“ que dominaram
todas as partes da literatura e das quais nem sempre s80 isentos 0s programas
[de semelhantesinstituicdes]” (ROUSSEAU, 1964a, T.I11, p. 03).

Mas qual aquestdo emjogo, qual o nticleo dadesconformidade de
Rousseau e seus companheiros de século em relacdo afilosofiapura, emrelagdo
ametafisica? Rousseau, particularmente, acreditaque ostemasdignosde aterem
aatencado de um pensador ciente de suatarefano seio da sociedade so aqueles
gue contribuem no sentido de viabilizar a conquista da “felicidade do género
humano” (ROUSSEAU, 19644, T.111, p. 03). Isso eraalgo que ndo se davacom

! Eis o importante comentario de Bento Prado Junior: “Lire Rousseau est, en méme temps,
penser le probléme de la fin de la métaphysique’ (PRADO JUNIOR, Bento. Lecture de
Rousseau. Discurso, S&o Paulo, n. 03, 1972).
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as producdes intelectuais de seu tempo vinculadas atal perspectiva filosofica
definida como alvo de sua critica ferrenha uma vez que elas se perdiam com
futilidades. O quadro sombrio era completado, entretanto, com a proliferacéo
dosintel ectuais menores dos quais ndo se poderiaesperar grandes coisas. Esses,
além de serem descomprometidos com averdade e de seinteressarem em facilitar
0 acesso detodos aciénciae afilosofia, eram especialistas em vulgarizar eem
obscurecer ostextos, protagonizando desperdiciosindesejaveis einaceitavels.
“se 0 trabalho dos mais esclarecidos de nossos sébios e de nossos melhores
cidad&os nos proporciona téo parca utilidade, dizei-nos o que devemos pensar
dessa chusma de escritores obscuros e de | etrados ociosos que, em pura perda,
devoram asubstanciado Estado” (ROUSSEAU, 19644, T.111, p. 19).

A especulacdo metafisica, ndo obstante esse aspecto precedente,
nega ainda que seja um obstaculo a meta que se propde as caracteristicas
limitagBes einsuficiéncias espirituais do ser humano notadas por tantosfil ésofos,
deformamaisincisiva, apartir do século XVI1I. A humanidade como um todo
sofreria, para Rousseau, do mal de experimentar sentimentos de onipoténciae
de considerar-se capaz de conhecer os mistérios da natureza em sua plenitude:
“gueremos tudo penetrar, tudo conhecer. A Unica coisa que ndo sabemos é
ignorar o que ndo podemos saber” (ROUSSEAU, 1969, T.IV, p. 568). Mas o
fato € que nossainteligéncialimitadanos possibilita conceber, de acordo coma
reflexdo do Emilio ou da educacéo, apenas o que possui limites bem delineados
fisicamente visto que o plano maisamplo do infinito foge do al cance de nossos
recursos mentais, deixando-nos na ignorancia: “peguena parte de um grande
todo cujoslimites nos escapam, e que seu autor entregaanossas |l oucas disputas,
somos bastante vaos para querermos decidir o que sejaesse todo em si mesmo
eoquesomosemrelacdo aele’ (ROUSSEAU, 1969, T.IV, p. 569).

Essaredidade conduziu Rousseau aconcluir que va eriasuspender a
mobilizacdo de forgas em torno da busca de respostas as verdades abstratas. Esta
ordem de problemas se caracteriza por ser insolUvel no sentido absoluto e ndo ha
diferenca, em termos préticos, se ficamos privados das respostas que a eas se
relacionam; por outro lado, o fomento destas verdades promove a eclosdo de uma
angUstiaeumaadflicaoinsuportavel parao homem. Seasverdadestedricasdespertam
ese desinteresse, 0 Mesmo ndo se d4, para Rousseal, com as verdades morais ou
préticas que tendem sempre aagucar maise maisacuriosidade. A primeirarazéo
disso reside no fato de que estas verdades estéo ligadas aos acontecimentos de
nossavidacotidianaepor 0 sfo acessivel saqua quer pessoadi spostaaosestudos.
Depois, hadiferencaclaramente no ser humano se conservar navidasocid privado
dessasverdades. QuestBesimediatas, colocadas pel avidaprética, gerdmente cobram
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por respostas répidas sob pena de ficar ameacada a subsisténcia da totalidade da
espécie. Além do mais, refletir em torno daguilo que é “(til” e que “estd mais’
proximo“dends’ (LettresaDeschampsapud ROUSSEAU, 19743, p. 66) significa
criar possi bilidades, beneficiando-se das luzes conquistadas, de removerem-se 0s
entraves que impedem que a vida humana sgja melhor no tempo presente.

Essa posicéo de Rousseau frente ao saber com o qual ndo aceita o
fomento e a disseminacao de futilidades motivou certos autores a julgélo como
pragmatista e utilitarista.2 Estando parece, no entanto, ser umaconclusio adequada
porque el e € um fil ésof o preocupado em operar com um método que lhe deixeem
condigdes, tal como Descartes, de apreender idéias evidentes e distintas. Por outro
lado, antesderecusar aexisténciado plano abdtrato, visaalevar em contaasquestdes
deacordo com aordem em que €l as se gpresentam paraserem tratadas num ambiente
marcado pelailegitimidade no plano do poder, como é a Franca de sua época.®

A conquistade um escritor dolugar defildsofo natradicéo, com efeito,
sempre étributariade um procedimento ousado no trato com agum problemacuja
solucéo ndo foi dada, em tempos ja passados, satisfatoriamente. Com a
problematizacao que apresentou no inicio de seu percurso, pela qua renunciou
trandtar pelo campo metafisico, Rousseau abdicou de perseguir realmente uma
verdade substantiva qualquer? A resposta é negativaporque, a0 seinteressar pelos
problemas moraise politicos, o fil ésof o reconheceu que precisariaestudar o homem
em seu nivel mais elevado de profundidade. Dai aconversio querealizaparaessa
esfera de estudos nos movimentos ainda preliminares de seu pensamento que vai
sarvir ao final de alicerce detodasuaobra?

2 Esse é0 caso de Basil Munteano: “inimigo por natureza de todo racionalismo idealizante,
bem como das generalidades abstratas que ele engendra, Rousseau restara até o final um
pragmatista’ (MUNTEANO, Basil. Solitude et contradictions de Jean-Jacques Rousseau.
Paris: A.G. Nizet, 1975, p. 110).

3 Eaofinal datrajetoria, segundo Aristétel es, que 0 homem que assume uma condutafilosofica
desloca-se para o plano das entidades abstratas e imateriais: “foi, com efeito, pelaadmiracéo
gue os homens, assim hoje como no comego, foram levados afilosofar, sendo primeiramente
abalados pel as dificul dades ébvias, e progredindo em seguida pouco a pouco até resolverem
problemas maiores; por exemplo, as mudancas da Lua, as do Sol e dos astros e a génese do
Universo” (ARISTOTELES. Metafisica. Trad. de Vincenzo Cocco. S Paulo: Nova Cultural,
1973, p. 214).

4 Vegase a observagdo importante de Derathé: “Toda a obra de Rousseau esta centrada no
conhecimento do homem. Rousseau leva ao estudo do homem todas as questdes que se
coloca’ (DERATHE, Robert. “L’homme selon Rousseau”. In: . Pensée de Rousseau.
Paris: Editions du Seuil, 1984, p. 109).
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Nesta pesguisaparticul ar encontrar-se-ia, parao fil6sofo genebrino,
aresposta em relacao as origens das sociedades e dos governos, em relacdo as
necessidades e direitos naturais do homem, em relacéo as suas diferencas e
privilégios, etc. E a presenca teoricamente da figura de Socrates, cujo impacto
atingiu atantos outros, que levou Rousseau aaceitar o valor concreto do saber
gue se acaba de fazer referéncia. Influenciado inicialmente por figura
modelar, ele tanto aceita, no primeiro Discurso, que este conhecimento é o
maior e o mais dificil dos saberes, como admite que alcanga-lo possibilitaria
desenvolver afamiliaridade necessériaparacom a“ natureza’, 0s“ deveres’ eo
“fim” (ROUSSEAU, 19644, T.111, p. 06) a que estaria destinado o homem em
suavidapor forgado autor das coisas. Complemento importante desseraciocinio
seencontrano Discurso sobre a desigualdade, composto 5 anos depois, quando
Rousseau menciona, aforaajalembradarelevanciaedificuldade, o nivel precério
de desenvolvimento do saber em questdo. L ogo no comeco deste texto, no qual
Socrates ja surge afastado do lugar de model o visto que Rousseau ndo partilha
com seu intelectualismo, esta registrado: “o menos avancado de todos os
conhecimentos parece-meser o do homem” (ROUSSEAU, 1964a, T.I11, p. 122).

Esse esforco de Rousseau de estabel ecer umaculturaantropol égica,
gue surge inicialmente mais como um empenho de diagnosticar os males
causados ap homem pela vida em sociedade, justifica-se ndo por este saber
COmMO uma coisa em si mesma, mas sim por um ideal ético e politico que se
encontra no armazém de Seus tesouros e que comegara a ser apresentado ao
publico no momento oportuno. Esse projeto estd centrado, basicamente, no
assentimento ao principio de que o homem deve seguir mantendo-se sempre
em conivéncia com as prescricdes da natureza. A titulo ilustrativo, veja-se a
maximado Emilio: “observai anaturezae segui o caminho que elavosindica’
(ROUSSEAU, 1969, T.IV, p. 259).

Rousseau, como tantos outros, encontrou em Sénecaaformulacéo
inicial do mencionado principio com o qual estariam garantidosatranquilidade
e 0 bem-estar do ser humano na sociedade. Colocando-se como alguém que
pactuacom o pensamento dos estdi cos, o fil6sof o romano apresenta, nas Cartas
a Lucilio, seu enunciado fundamental: “o nosso objetivo &, primacialmente,
viver deacordo com anatureza’ (SENECA, 1991, p. 11). No opUscul o intitulado
Sobre a vida feliz, saido anteriormente, o autor ja manifestara seu aprego por
aquel e preceito e acrescentarade quebraaidéiade que asabedoriaé manifestada
no instante em que as diretivas da natureza sd0 reconhecidas e assimiladas: “a
sabedoria estd em ndo se afastar dela e pautar-se por sua lei e seu exemplo”
(SENECA, 1962, p. 726). A felicidade aparece, em sintese, como decorréncia
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deste agir sensato: “ umavidafeliz é aque estdem conformidade com anatureza’
(SENECA, 1962, p. 726). Buscando acomodar-se, portanto, a linha de
acao, o sujeito estaria assegurando o que é chamado pelo estdico romano, em
Sobre o dcio, de “ soberano bem” (SENECA, 1994, p. 116-117).

Coloca-se como umimperativo saber agorao quesignificalevar a
vida em conformidade com a natureza desde a visdo de Rousseau e de seus
predecessores citados. E ponto pacifico que natureza, para Séneca e os demais
fil 6sof os esticos, € um principio que se associaarazéo. Tendo por base de seu
pensamento uma atitude subjetiva, a qual se caracteriza como uma linha de
conduta alheia aos autores da Antiglidade que surgiram antes do periodo
helenistico da cultura greco-romana, o autor estéico reivindica que os homens
procedam de acordo com osditames darazado. Essaatitude representavivamente,
para o autor estdico, aexpressdo individual do voltar anatureza. Percebe-se ai
seu esforco de promover o reconhecimento do ambito interior, apesar de esse
eixo interno por ele delineado, que coadunacom aessénciadanatureza humana,
esgotar-se nadimensdo daracionalidade.

Esse subjetivismo esté na base do pensamento de Descartes no
mundo moderno, mesmo que ele ndo mantenha qualquer relacdo com o
filésofo romano no aspecto em quest&o.® Buscando fazer uso de um método
cientifico rigoroso e tendo a pretenséo de conservar o homem no centro do
trabalho especulativo, ele associa a natureza a razao, identifica a esséncia
do homem com o pensamento. Com a inauguracdo dessa perspectiva, que
influencia os fil6sofos vinculados ao circulo enciclopédico, o qual conta
com Diderot e com D’ Alembert a frente, o natural é aquilo que aparece
materializado, é o dado objetivo, externo, quantificavel, mensuravel, que
se transforma em objeto de estudo das ciéncias.

Rousseau foi um leitor de Séneca, tendo extraido proveito de
muitos de seuslivros em especial nos aspectostocantesaantropologiae aética;
estudou Descartes incorporando alguma coisa de seu espirito quando tentou
encontrar um sustentécul o Ultimo paraarealidade no plano das questdes préticas,

5 Cassirer ndo pensa que Descartes seja completamente alheio a Antiglidade: “Descartes se
defendiacontraaguel es que lhe censuravam querer fundar umafilosofiaabsolutamente ‘ nova
explicando-lhes que a sua doutrina, uma vez que assentava em principios estritamente
racionais, umavez que se apoiavasomente narazao, podiamuito bem reivindicar o privilégio
daAntiglidade. Quem, sendo arazéo, possui com efeito o verdadeiro direito de primogenitura?
N&o dominaela, do alto de sua idade, todas essas opinides e todos esses preconceitos que a
obnubilaram no decorrer dos séculos?’ (CASSIRER, Ernst. A filosofia do iluminismo. 2. ed.
Trad. de Alvaro Cabral. Campinas: Editorada Unicamp, 1994, p. 315).
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aventando sistematizar idéias evidentes e distintas.® Entretanto, mantendo na
base de sua reflex&o, como todo o pensamento moderno, uma atitude subjetiva
guando entrou na problematica ética, exigiu do homem um retorno a
interioridade, mas concebendo-ade formadiferente. Incomodado com areducéo,
com o estreitamento, da esséncia do ser humano, promovida pelas filosofias
racionalistaseintel ectualistas, o fil 6sof 0 associou o plano interno deste Gltimo,
gue seriasindnimo de natureza, ao sentimento interior, o qual identificatambém
€como consciéncia, instinto divino, voz celeste eimortal, etc.

Em seu ultimo trabaho, os Devaneios do caminhante solitario,
Rousseau, utilizando-se de uma magistral pintura literaria, revela ao publico
seu modo peculiar eromantico de entender anatureza. O texto nos dacondicdes
de ver seu esforco tedrico de fundir, em um movimento mistico, o homem e o
meio natural onde el e habitacomo se ambos, ao entrarem em contato, formassem
ou devessem formar uma unidade.” Mas o fil6sofo ndo chega a definir o que
seja objetivamente natureza em sua concepcao. Serdo poucos os lugares na
verdade em que o autor apresentara esse conceito. A carta que enderegou a
Jacob Vernesem 1758 é um escrito ase considerar paraextrair-se deledeforma
simples semelhante compreensdo. Ai escreve Rousseau: “ consultel anatureza,
isto é, 0 sentimento interior, que dirige aminhacrenca, independentemente de
minharazado” (Lettre aJacob Vernes apud ROUSSEAU, 1974b, p. 54).

E importante observar que os sentimentos e os atos da consciéncia
antecedem as manifestacdes de ordem racional nos trabal hos espontaneos que
se verificam no férum intimo do sujeito. Dada essa antecedéncia, eles
desempenham papel semelhante aum tribunal, assumem-se como umaespécie
de critério de medida dos eventos que se desencadeiam incessantemente na
interioridade. Revelando ao mundo um individuo isento da macula de suas
préprias méos ou mesmo do Processo de Civilizacdo ou da Historia, os
sentimentos se apresentam, enfim, tanto como fontes da verdade quanto guias
seguros e infaliveis na conduta correta da vida:

6 Paraessetdpico vale consultar BEAULAVON, Georges. Laphilosophiede J.-J. Rousseau et
I’ esprit cartésien. Revue de Métaphysique et de Morale. Paris: Librairie Armand Colin, 1937.
7 “De que desfrutamos numatal situacéo? De nada de exterior ands, de nada ando ser de n6s
mesmos e de nossa prépria existéncia; enquanto este estado dura bastamo-nos a nés mesmos
como Deus’ (ROUSSEAU, Jean-Jacques. Les réveries du promeneur solitaire In:
Oeuvres complétes. Paris: Gallimard, 1959. T.1, p. 1047).
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Sentimos antes de conhecermos [...]. Os atos da consciéncia ndo séo
julgamentos e sim sentimentos. Emboratodas as nossasidéiasnosvenham
defora, os sentimentos que as apreciam estdo dentro de nds e € unicamente
por eles que conhecemos a conveniéncia ou ainconveniéncia que existe
entre nés e as coisas que devemos respeitar ou evitar. (ROUSSEAU,
1969, T.1V, p. 599).

Com esse chamado do sujeito aconsciéncia, ao sentimento interior,
Rousseau conservaaexpectativade que ele se movalivradetodadeterminacdo
vinda do espaco social. Consultando a voz presente em seu intimo, 0 homem
estaria se subordinando a si mesmo e destruindo todas as determinagdes do
mundo externo. Com esse movimento, ter-se-iacomo resultado aefetivacdo da
liberdadeindividual, além de ver-se encaminhada aestruturagdo damoralidade
dos atos humanos. Todas as prescric¢des dos sentimentos emanariam pelo fim
de um emissor situado no plano do universal no &mbito da personalidade e este
apareceriaimune do nexo com as manifestagbes individuais, subjetivas, razéo
pelaqual se evidenciaria sempre a objetivacao das intuices sensiveis.

Ao desenvolver suaética, Kant tomou esse sentimento em principio
como uma espécie de suporte. N&o obstante, o discerniu da mesma forma de
supostas manifestacfes particularistas e nunca o julgou, de outra parte, como
inverso necessariamente as manifestagdes de ordem racional. N&o foi por acaso
gue o pensador alemao, depois de efetuar uma leitura paciente e exaustiva do
Contrato, qualificou Rousseau de Newton damoral:

Newton foi o primeiro aver aordem e a regularidade unidas a perfeita
simplicidade onde, antes dele, ndo se descortinavam sendo desordem e
confusadiversidade: e, desde entdo, oscometas deslocam-seemtrgjetérias
geométricas. Rousseau foi o primeiro adescobrir, sob adiversidade das
formas convencionais, a natureza profundamente escondida do homem
ealei secretasegundo aqual suas observacdesjustificam aProvidéncia.
(KANT, 1994, p. 140).

Newton contribuiu para que Kant compreende-se as leis que
governam o curso dos astras, ao passo que Rousseau abriu-lhe o caminho para
o entendimento profundo do noimeno daliberdade. Eleinvestigou e estabel eceu
as normas objetivas e imutéveis que regem 0s movimentos espontaneos da
consciénciaindividual .

Temos de buscar entender agora o tipo de trabalho que envolve,
segundo Rousseau, 0 acesso do homem ainterioridade. Os contemporaneos do
fil6sofo fazem defesa do desenvolvimento da razéo, do advento do progresso,
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pois véem possibilidade de satisfacdo humana somente pelo acumulo
intermitente de novos conhecimentos. Esse era 0 caminho que conduziria,
segundo eles, 0 homem ao contato consigo mesmo e gque, conseqiientemente,
traria aretomada da ordem natural na sociedade.

Para Rousseau, o comportamento do homem com sua devida
adequacdo bem como a harmonia deste consigo mesmo dispensam,
contrariamente a seus adversarios, o gasto de tempo com pesquisas cientificas,
com meditacfes filosdficas. Isto é algo que exige, naverdade, disposicao para
voltar sobre s mesmo e escutar avoz daconsciéncia, do sentimento interior. O
individuo, deste modo, entra em contato realmente consigo proprio e aprende
ospreceitos definidoresdo ideal de conduta. Ou sgja, este ato Simplesderetornar
aintimidade é que o levade encontro asregras da sabedoriaeterna, regras estas
gue se manifestam quando, no dito movimento, sdo neutralizadas suas pai xdes.
Logo, ndo se precisa de um grande volume de conhecimentos cientificos para
ficar em conformidade com o referido ato simples, o qual se constitui em muito
boa filosofia, e com o conjunto de principios ora citados de que se necessita:

Oh! Virtude, ciénciasublime das almas simples, serdo necessarios, entéo
tanta pena e tanto aparato para conhecer-te? Teus principios ndo estao
gravados em todos os coragfes? E ndo bastarg, para apreender tuas leis,
voltar-se sobre s mesmo e ouvir a voz da consciéncia no siléncio das
paixdes? Ai estdaverdadeirafilosofia. (ROUSSEAU, 19644, T 111, p. 30).

Ao afirmar que o pensamento model 0 assenta-se neste ato simples,
passivel de ser encaminhado por qualquer homem, Rousseau ndo deixa, no
primeiro Discurso, de referir-se ao reconhecimento da doce voz interior pelo
individuo como algo que ele deve receber como um imperativo. Conotacéo
semel hante tém os argumentos apresentados pelo autor, inicialmente, na
Resposta ao Rei da Pol6nia, carta escrita, como tantas outras, para esclarecer
astesesde seu primeiro grande trabal ho, as quai sgeraram polémicas. V oltamos
aencontrar um enunciado com idéntico sentido na Dedicatéria a Republicade
Genebra, texto epistolar escrito apds a conclusdo do segundo Discurso, mas
gue serve como sua introducdo. Observemos, a titulo de ilustracéo, o tom
imperativo de suas palavras neste trabal ho: “ conjuro-vos a que penetreis todos
o fundo de vosso coragéo e consulteis a voz secreta de vossa consciéncia’
(Dedicatéria a Republica de Genebra apud ROUSSEAU, 19644, T.l11, p. 116).

Em A Nova Heloisa, Rousseau reforcasuatese de queaconsciéncia
€ uma faculdade de natureza divina que imprime originariamente a moralidade
asnossas agdes. Dado o lugar que elaocupanavidamora dosindividuos, cabea
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estes, para Rousseau, ndo s reconhecé-la, mas também defini-lacomo seu mais
precioso guia. Pensando no problema da dificuldade de a voz interior ser
reconhecidapelosindividuos, o fil6sofo encontraespaco, neste romance de tanto
sucesso, pararebaixar o valor dareflexdo e paracolocar em dlvidaapotencialidade
quecarregam osargumentos. Noingtante em querefl ete eargumenta, naconcepcdo
de Rousseau, 0 homem contribui para aviltar a virtude, posto que é conduzido
paraforade st mesmo. Logo, enquanto os outros fil6sof os das L uzes tém essas
préticas como vias para a liberdade, Rousseau as concebe como atividades
espirituais eintel ectuai s decisivas no processo de desnaturacéo do ser humano.

N&o telembrarei estes argumentos sutis que tu me ensinaste adesprezar,
que enchem tantos livros e que nunca fizeram um homem honesto. Ah!

Estestristes raciocinadores, nuncaos seus coragdes sentiram ou fizeram
sentir estas doces alegrias! Deixa, amigo, esses moralistas fatuos e volta
ao recondito de tua alma; é ai que veras este eterno simulacro do
verdadeiro belo, cujacontemplagdo nos animacom um entusiasmo santo
€ gue as nossas paixdes aviltam sem cessar, sem que, todavia, a possa
apagar. (ROUSSEAU, 1964b, T.11, p. 223).

Esta longa reflex@o de Rousseau, voltada a assentar as bases da
€tica, encontra seu arremate final na “Profissdo de fé do vigario saboiano”,
inserida no livro IV do Emilio, que j& chegou a ser vista como um livro em
separado. Ai o fil6sofo repete que os sentimentos e os atos da consciéncia se
antecipam ao trabalho racional no intimo dos homens. Por essarazéo, deve ser
reservado aeles o lugar de sustentécul o da ética. Sendo avoz interior, sendo a
consciéncia, umaforcasublime, umaenergiapermanente, infalivel, de natureza
divina, que eleva o ser humano nanatureza, justo € que cadaindividuo atenha
Como guia, antes mesmo que arazdo, ha conduta perfeita davida:

Consciéncial consciéncial instinto divino, voz celeste eimortal ; guiaseguro
de um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz infaivel do
bem e do mal, que tornas 0 homem semelhante a Deus, éstu que fazesa
excelénciade suanaturezae amoralidade de suas agdes, semti nadasinto
emmim que me eleve acimados bichos, ando ser o triste privilégio deme
perder de erro em erro com a gjuda de um entendimento sem regra e de
umarazéo sem principio. (ROUSSEAU, 1969, T.IV, p. 600-601).

Rousseau considera que seguir a voz interior ndo significa um
convite ao homem para se deixar levar pelas inclinagfes, pelos desejos
efémeros, e pelos erros, que sao coisas com o poder de lhe atordoar, fazendo
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florescer 0 desespero, a culpae o remorso em seu intimo. Na sua concepcao,
de acordo com os raciocinios de A Nova Heloisa, por detras dos homens esta
0 autor das coisas que lhe impdem um fim mais elevado em suavida. Ficando
atento asua presenca, o individuo faz-se um ser moral, e suaconduta, apartir
dai, o coloca em perfeita consonancia com os enunciados da natureza, o qual
revela a sintonia gue mantém com o dever: “aquele que reconhece e serve o
pai comum dos homens cré ter umamais altadestinacdo, o ardor de preenché-
laanimaseu zelo e, seguindo umaregramais segurado que suasinclinagoes,
sabe fazer o bem que Ihe custa e sacrificar os desejos de seu coracdo alei do
dever” (ROUSSEAU, 1964b, T.I1, p. 363).

A ruptura da harmonia com a natureza acontece quando 0 ser
humano relutaem escutar ou ousaafazer-seindiferente avoz de suaconsciéncia,
de seu sentimento interior. Essa transgressdo produz o desconforto e imp&e
sobre 0 sujeito o0 peso da cul pae do remorso. Mas aprovidénciaeternaprevine
a desordem pelo temor que esse experimenta de sofrer 0 assalto destes
sentimentos terriveis e torturantes. Observemos que Jllia, personagem central
do romance ora analisado, expressa gratiddo a sabedoria eterna, pois ela a
conserva na ordem moral: “o autor de toda a verdade absolutamente n&o
consentiu gue eu saisse de sua presenca culpada de mil perjurio e, prevenindo
Meu Crime por meus remorsos, mostrou-me o abismo em que ia precipitar-me”
(ROUSSEAU, 1964b, T.I1, p. 356).

Gerariacomo consegliéncia certamente aexcluséo de Rousseau
do rol de filésofos que representa as Luzes uma leitura descuidada e
apressada feita por um leitor qualquer. O pensador genebrino insurge-se
contra atendéncia de seu século que vé as ciéncias e as artes, bem como os
progressos que delas advém, como coisas a serem enaltecidas. HA um
otimismo e uma esperanca excessiva gque é guardada pel os fil 6sof os ligados
a Enciclopédia em relacéo aos poderes da razdo. Estes consideram o
desenvolvimento gradual desta faculdade e a ampliacdo progressiva do
entendimento humano como via para retomar a ordem da natureza na
sociedade. Rousseau esta longe de pensar que 0 homem deve perpetuar-se
em seu estado originario de grande limitac8o espiritual e intelectual. No
entanto, ele julga negativamente a tendéncia que aponta para a ruptura do
curso estabel ecido pela natureza.

Apesar de Rousseau ndo associar a natureza as leis da razao,
ele ndo sefaz estranho ao projeto de seu século. Nosso autor ndo se abstém
de reivindicar a emancipacdo humana, e em suas idéias temos o reflexo da
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consciéncia propria do homem moderno.® Sua objecao diz respeito
unicamente ao estreitamento do homem promovido pelos filésofos que
aderiram & perspectiva cartesiana ou, antes, mesmo estoica, e também ao
pouco caso que estes expressaram sobre os limites da razéo e sobre sua
reconhecidafalibilidade.

Malgrado os principios éticos de Rousseau tenham estimulado
certosintérpretes a defini-lo como irracionalista e sentimentalista, seus textos
mostram que ele considera a razdo como uma faculdade imprescindivel na
conduta correta da vida. Essa poténcia do espirito seria fundamental para o
desenvolvimento da consciéncia no homem e, além disso, é por ela que este
conhece o0 bem, embora sgja a consciénciaque o dirige.

A raz&o condenada por Rousseau ndo € a razéo tomada em si
mesma, assim como ele ndo tem por meta detratar as ciénciase as artesem s
mesmas. Essa faculdade, aprendida como algo saido das méos da natureza,
constitui-se também num dom divino, numa forca absolutamente sa e
irrepreensivel. Em virtude disso, ela é eleita por Rousseau, associada a
consciéncia, como o guiado homem no quadro davida civilizada.

Operando com um paradoxo, em A Nova Heloisa, Rousseau
enaltece arazao ao mesmo tempo em que mostrareserva quanto aos abusos
gue o homem possa eventual mente cometer por intermédio dela. 1sso € que
se coloca ao final, em seu pensamento, como um problema que precisaria
ser de fato evitado:

O coragado nos enganade mil maneiras e sd age por um principio sempre
suspeito, mas a razéo ndo tem outra finalidade a ndo ser o que € bem;
suasregras sdo seguras, claras, faceis nacondutadavidae nuncase perde
a ndo ser nas inlteis especulacbes que nao sdo feitas para ela
(ROUSSEAU, 1964b, T.I1, p. 370).

Rousseau é um autor diferente que projeta uma escritainovadora
no terreno dafilosofiano século XV 111. Sualinguagem, em primeiro lugar, traz
amarca da liberdade na expressdo daquilo que ele conserva arraigado em seu
interior. Ele concede primazia no momento em que edifica suas idéias a
espontaneidade e simultaneamente mostra-se reticente quanto ao espirito de
sistema, embora ndo rejeite o0 que se pode chamar espirito sistematico.

8 Oleitor, paraexplorar melhor esse ponto, pode consultar: MONDOLFO, Rodolfo. Rousseau
y la conciencia moderna. Buenos Aires. Eudeba Editorial, 1962.
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O filésof o genebrino possui, por outra parte, o gosto de pensar por
contrastes. Ele ndo acredita que haja algum problema em ser um homem de
paradoxos mesmo porgue estes seriam imprescindivei s no curso de umareflexao.
Se necessario sefaz cometer paradoxos quando sereflete, problemarepresenta
pactuar com a proliferacio de preconceitos. E por julgar que o maléfico e
indecoroso reside neste segundo gesto que o filésofo argumenta
conclusivamente: “prefiro ainda ser homem de paradoxos que homem de
preconceitos’ (ROUSSEAU, 1969, T.1V, p. 323).

A consequiénciadeste procedimento de Rousseau em seu conjunto esta
em que, dém dadificuldade queimpde paraacompreensdo, suafilosofiamantém-se
ujeitaareceber umavariedade significativade apreciagbes por partede seusleitores,
umas bem diferenciadas das outras, quando ndo diametra mente opostas.

Essa suamedidalliteraria e metodol 6gica permitiu que contraisse
inimigos dos quais advieram ainda criticas contundentes a um suposto
anacronismo e assistematismo de suas idéias. Rousseau, incomodado com 0s
comentarios, tomou ainiciativaderealizar, em véarios ecritos, suapréopriadefesa.
Em sua Carta a Christophe de Beaumont, ele comenta, ilustrativamente, que
sempre se conduziu pautado por uma intencéo pura e em conivéncia com um
conjunto de principios bem definidos. Nao haveria, entdo, uma justificativa
plausivel paralhe imprimirem o rétulo de paradoxal:

Escrevi sobre diversos assuntos, mas sempre segundo 0S mesmos
principios. sempreamesmamoral, amesmacrenca, asmesmas maximas,
€, se se quiser, as mesmas opinides. Juizos contraditérios, no entanto,
foram feitos sobre meus livros, ou, antes, sobre o0 autor de meus livros,
porqgue fui julgado pelos assuntos de que tratei muito mais do que por
meus sentimentos. (ROUSSEAU, 1969, T.1V, p. 40).

O pensamento de Rousseau nada tem aver com um emaranhado
de idéias soltas capazes de fazerem-no um todo disparatado e contraditério. A
Kant chamou atencéo a peculiaridade do fil6sofo que serevel ou paraele tanto
um autor profundo como um escritor talentoso quando teve a oportunidade de
conhecer seuslivros. Paraele, abelezade seu estilo literario, somadaaretorica
de seus argumentos e a sua prética dialética, representava um obstéculo para
interpreté-lo. Por isso convenceu-se da necessidade de 1&-1o0 com atencdo
redobrada para ndo correr o risco de cometer equivocos nas conclusies que
viriatirar. Eis, finalmente, 0 modo sincero como se pronuncia: “necessito ler e
reler Rousseau até que ndo me cative a beleza da expressao e eu possa analis&
lo todo com arazéo somente” (KANT, 1994, p. 114-115).
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Com esse cuidado tanto podemos almejar compreender Rousseau
como ficamos em condicdes de identifica-lo como um pensador auténtico e
profundo que enxerga para além de seu tempo e que ndo professa nada
semelhante ao verdadeiro irracionalismo e sentimentalismo. Ele se constitui
num representante de sua época que exige apenas 0 uso e 0 desenvolvimento
adequado das facul dades humanas, o qual precisaser consoante absol utamente
aos ditames da natureza.
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